ಅ ಸ ಸ ಎ ಬಟ ಬ ಟಟ 
ಸೇ ಕ 
pS 3k 
೫ 
pd ಯಾರತಾರರ್ತಿರ ಕ್ತ 
ಜೀ ೫ೇ 
ಜ್ಞ ಸು ಜೀ 
kl ಭೇ 
ಜೀ ಲ್ಪ) ee 
po FITS 
4 3 
೫ ಆಸ್ಥಾನ ಮಹಾವಿದ್ಧಾ೯ ಘೇ 
ತ ಘೇ 

೫ ಎಡತೊರೆ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಶಾಸ್ತಿ, ಎಲ್ಲ, ಜ್ಞ 
೫ ಎಶ್ರಾಂ೦ತ, ಸಂಸ್ಕತ ಮಹಾಪಾಠಶಾಲಾಗ್ಯಕ ತ 
ಹ್‌ ದ್‌; ೫ಎ ವ ಘೀ 
ಸ ಖಿ 
k 3k 
ಜೇ ಘಿ 
ಷ್ಣ ತ 
ಳೆ ಪ್ರಕಾಶಕರು : hy 
ತ ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದ 2 

ps ಈ 
ಹೇ ಪಾಪಿತ್ಯ ಮುತ್ತು, ಸಂಸೃತಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕುಲಎಖೆ, ಖೊ 
ವ್ಯ ವಿಧಾನಸೌಧ, ಬೆಂಗಳೂರು. ಸ್ಯ 
ಷ್ಠ sk 
pS ೫ 
a 3೯ 4 
ಘೀ ತ್ಲ 
ತ್ತ ಬೆಂಗಳೂರು ` ತ. 
ಜ್ಯ ಮ್ರೊಹೊರು ಪರ್ಕಾರದ ಮುದ್ರಣಾಲಯದ ಡ್ರೊರೆಷ್ವರಪರಿಂದ ಶ್ರ 
೫ ಮುದ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಶೇ 
hl ೧೯೫೮. ಖ್‌ 
ಫೀ ಜಿ 
೫ ಜೀ 
ಜೆ ಎ ಟೈ ಪ ಸಾಸ ಷೇ ನೇ 


ಬೆದೆ: ದೊ. ೨.೮೫ 


! ಶ್ರೀ॥ 
ನನ್ನ್ನ ಯಜಮಾನರು ದಿವಂಗತ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸೇವಾ ಧುರೀಣ 


ಶ್ರೀ ಕೆ. ವಿ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾಯರ 


ಸ್ಮರಣೆಯಾಗಿ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ವಿದ್ಯಾಪೀರದ ವುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ 
ಗ್ರಂಥ ದಾನ 
ಶ್ರೀಮತಿ ಡಿ. ನಿ. ಸದ್ಮಾವತನ್ಮು 


15-12-1986 


ಬಭಾರತಾಂರ್ತುರ 


ಆಸ ವಿವ ಮಹ್ಪಂವಿಹರ್ಜ್ಯ್ಯರ 
ಎವಿಡೆತೊರದೆ ಇತೆಂದೆ ಶೇಖರ ಶಾಸಿ 6, ಉ೦.ಎ., 


ವಿಶಸ್ರಾಂತ, ಹಪ೦ಸ್ಕೃತ ಮಹಾಪಾಥಶಾಲಾದೃಕ್ಷ್ಯ 
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ಪೆ ಶೆ ಕಾಪಶಕದು ; 


ಮ್ರೊಸೊರು ಸಂಪ್ಣಾನದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವುತ್ತು, ಪಂಷ್ಮ ತಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಇಲ್‌, 
ಮಿಥಾನಪಾನಧ, ಬೆ೦ಗಳೂರು. 


೨೪ 


ಬೆ೦ಗಳೂರು : 
ಮ್ಯಸೂರು ಸರ್ಕಾರದ ಪುಡದ್ರರ್ಣಾಲಯದ ಡ್ರತ್ರಾರೆಕ್ಸರವರಿಂದ 
ಮುದ್ರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಶು 
೧೯೫೮ 


ಪ್ರೀ ಗಣೇಶ ಶಾರದಾ ಗುರುಭ್ಯೋನಮಃ 
ಹ, 


ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವ ನಡೆವಳಿ ಹೆ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ- ಇವು ಈ ಭಾರತ ದೇಶೆದಲ್ಲರುವ ಜನರ 
ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ಜೀವನೆದಲ್ಲಿ ಹಾಸುಸೊಕ್ಕುಗಳೆಂತೆ ಬೆರೆದು 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. ಇವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಬೇರೂರಿ 
ಬಲಗೊಂಡವು, ಇವುಗಳ ಹುಟ್ಟು ಜೆಳವಣಿಗೆ, ಏಳು ಬೀಳು 
ಗಳು, ಇತರೆ ಸಂಸ್ಕೆ ಎತಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ, ಪರಸ್ಪರ ಪರಿ 
ಣಾಮ, ಈಗಿನ ಸ್ಥಿತಿ, ಮುಂದೆ ಇವುಗಳ ಮುನ್ನೆಡೆ- ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಜೇಕೆ೦ದು ವಿಚಾರತೀಲರಾದ 
ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಆಪಿಸುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯ 
ಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲವು ನಾನು ಉಪಾಧ್ಯಾಯನಾದಾಗಿನಿಂದಲೂ 
ನನಗೂ ಇತ್ತು. ಈಚೆಗೆ ಸರ್ಕಾರದವರು ಮಾದರಿಯ 
ಮೈಸೂರು ಸರ್ಕಾರದವರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಮುಂದಾ 
ಲ್ಲೋಚವೆಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ವೆರವೇರಿಸಲು ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗಬಲ್ಲ, ಸೇಪೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಸಲು ಇಚ್ಛೆ 
ಯುಳ್ಳ ಜನರನ್ನು ಆರಿಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಚಾರೋಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ನಗರಗಳಲ್ಲೂ ಗ್ರಾಮಾ೦ತರಗಳಲ್ಲೂ ಕೊಡಲು ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು. 


IV 
ಈ ಉಪನ್ಯಾಸಕರ ಪೈಕಿ ನಾನೂ ಒಬ್ಬನಾಗಿ ಅನೇಕ ಗ್ರಾಮ 
ಗಳಲ್ಲೂ ನಗೆರಗಳೆಲ್ಲೂ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆನು ಈ ಸೆಂದ 
ರ್ಭದಲ್ಲ ನಾನು ಪಡೆದ ಅನುಭವಗಳು ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥ 
ವ್ಯಾಸಂಗ_ಇವುಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಈ ಸಣ್ಣ ಗ್ರಂಹವನ್ನು ಬರೆಯಲು. 
ಉದ್ದೇಶವಿತ್ತು. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಈ ಇಲಾಖಾ 
ಡೈರೆಕ್ಟರವರಿ೦ಂದ ಇಂತಹ ಒಂದು ಗ್ರ೦ಹವನ್ನು ಬರೆದುಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಕರೆಯೂ ಬಂದಿತು. ಅದನ್ನೆನುಸರಿಸಿ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೇನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾರಾಜರವರ 
ಅಪ್ಪಣಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳ ಸಂಸ್ಕ ತೆ 
ಮೂಲದೊಡನೆ ಅವುಗಳ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವನ್ನೂ “ಫ್ರೀ ಜಯ 
ಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಗ್ರಂಥ ರತ್ನಮಾಲಾ'' ಎಂಬ ಹೆಸೆರಿನಲ್ಲಿ 
ಬರೆದು ಮುದ್ರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಮಾಡಲು ಸಹಕರಿಸಿ ಸೇವೆಯನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸಿರುವೆನು. ಈ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲ ಅಪ್ಪಾವಕ್ರಗೀತಾ, 
ಸೂತೆಸಂಪಿತಾ, ದೇವೀಭಾಗವತ, ಲಂಗಮಹಾಪುರಾಣ, ತ್ರಿಪುರಾ 
ರಹಸ್ಯ, ದುರ್ಗಾಸಪ್ತ ತತೀ, ಕಲ್ಪಿ ಪುರಾಣ, ಆದಿಪುರಾಣಃ 
ಪಂಚೋಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಪ್ರೀವಿದ್ಯಾಮಂತ್ರ ಭಾಪ್ಯ- ಇಷ್ಟು 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ ಮೊಲ ಕನ್ನಡ ಅರ್ಥಾಮವಾದದೊಡನೆ 
ಅಚ್ಚು ಮಾಡಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕೆಲಸದಿಂದಲೂ ಈಗ 
ಬರೆದಿರುವ “ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ''ಗೆ ತುಂಬಾ 
ಸಹಾಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲ ಲೋಪದೋಪ 
ಗಳಿವೆ. ಸಹೃದಯರಾದ ಓದುಗಮಹಾತಯರು ತಮಗೆ ಕಾಣ 
ಬರಬಹುದಾದ ಲೋಪ ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಇನ್ನೂ ಇದನು 


yw 


ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಬಹುದಾದ ಸಲಹೆಗಳನ್ನೂ 
ದಯೆಯಿಟ್ಟು ನನಗೆ ತಿಳಿಸಿದರೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಯಿ೦ದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಲು ಸಿದ್ದನಾಗಿರುತ್ತೇವೆಂದು ವಿಜ್ಞಾ ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಇಂತೆಹ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯ ಸೇಮವಾವಕಾಶವನ್ನು ನನಗೆ ಒದಗಿಸಿ: 
ಕೊಟ್ಟ, ಡೈೆರೆಕ್ಟರ ಪದವಿಯಿಂದ ವಿಶ್ರಾ೦ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ, 
ನನ್ನೆ ಮಾನ್ಯ ಮಿತ್ರರಾದ ರಾಜಸೇವಾಸಕೆ ಶ್ರೀರ್ಮಾ 
ಪಿ. ಶೆ. ವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯ, ಏಲ೦.ಐ.,ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಬಿ., ಅವರನ್ನು, 
ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಇಂತು ವಿಜ್ಞಾಪಿಸುವ, 
ಮಹಾವಿರ್ದ್ಯಾ, 
ವೆ ಪ ಚೆಂದೆ ್ರಕೇಖರಶಾಸ್ರ್ರೀ. 


« ಗಣೀತಂ ವಿಘ್ನುವಾಶಾಯ ಪವಾಣೀಂ ವಾಗರ್ಥಬುದ್ಧಯೇ ! 
ಗುರುಂ ಗೂಢಾರ್ಥ್ಡಭಾನಾರ್ಡಂ ಪ್ರಣಮಾಮಿ ಸದಾಮುದಾ |” 


ವಿಪಯೆ ವಿರೂಪಣಿ 


ಈ ಭರತಖ೦ಡದಲ್ಲಿರುವ ಆರ್ಯರು ಮನಗಂಡು ಜೆಳಪಿಕೊ೦ಡು 
ಬಂದಿರುವ ಸ೦ಸ್ಥ ಎತಿಯೆ ಸ್ವರೂಪ, ಈ ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಅಥವಾ ಧಮ್ಮ ಮೂಲವಾದುಡು ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ವಿಶೇಷ, ಈ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಥ ಎತಿಯೆ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ, ಹಿರಿಮೆ, ಮೇಲ್ಮೈಗಳು 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜನಜೀವನಕೃ ಮದೆಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ 
ಈಗ ಆಗುತ್ತಿರುವ, ಮು೦ದೆ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದೆ ಫಲ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳು, ಇದರ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಜನರೂ ಸರ್ಕಾರವೂ ಕೈಗೊಂಡಿರುವ 
ಕೈಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು, ಇದರಿಂದ ದೊರೆಯುವ 
ಮಾನವ ಜನ್ಮದ ಸಾರ್ಥಕತೆ, ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಇವು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೇಗೆ ಉ೦ಟಾಗುತ್ತಷೆ. ಈ ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಅಯಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರೆ೦ಥಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಈ 
ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಸ೦ಗ್ರಹೆವಾಗಿ ಅದರೂ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ವಿಶದವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವಿಷಯಾ ನುಹ)ಮಣಿ ಳೆ 





1. ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 
ಲ. ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣಿ 
3. ಮೊದಲನೆಯ ಅಥ್ಯಾಯ. -ವ್ರೊದಿಕಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತ್ತಿ,, 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶಬ್ಮಾರ್ಥ, ಅದರಲ್ಲ ಎರಡುಬಗೆ 
ಬಾಹ್ಯಪಂಪ್ಕ ತಿ 
ಅಭ್ಯಂತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ಸಂಸ್ಯ್ಯತಿಯಿಂದ ಶೀಲವು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 

ಸಂಪ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲ ಗಾಣತಾರತಮ್ಯ 

ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮವೆಂದೂ ಅರ್ಥ 

ಭಾರತ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 

ಆರ್ಯತ್ರಬ್ದಾರ್ಥ 

ಪಂಸ್ಕೃತಿಯಸ್ಟರೂಪ ಪುತ್ತು ಮೂಲಾಧಾರಗಳು 

ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 

ಥರ್ಮುಶಬಜ್ನಾರ್ಥ 

ಸಂಸ್ಕಾರ, ಕರ್ಮ, ಧರ್ಮ, ಜನ್ಮಾಂತರಗಳು 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿವೆ. 

ಸಾಪಾನ್ಯಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಲಿಶ್ವ್ಚಥರ್ಮ 

ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ, ಶಕ್ತಿ, ಫಲಗಳು 

ಧರ್ಮಸ್ಟರೂಪವಿಶೇಷ 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಹಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಮರವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ತಾರತಮ್ಯ 


eas 


ಸೀ 


«ee 


ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಜೀವಂತವಾಗಿದೆ 


ಥರ್ಮಲಕ್ಷಣ ವಿರ್ಣಯದ ಮೂಲಾಧಾರಗಳು 


ಧರ್ಮದ ವಿಸ್ತಾರದ ರೀತಿನೀತಿಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮ 


1X 


ಶಂ ಆ 


& 
ಲ್ಲ 


'ಲಿ್ಭರೆ ೧ ಣ್ಯ ಗ ೫೪೦೦೦ ೦ ಇ ಟ 
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cok, Wi Se ೨. 
ದೇವರು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನು ೪೩ 
ದೇವರು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆಗಿರಬೇಕು .., ಅಳ ಬ 
ದೇವರು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೃವಸ್ಥ್ಮಾಪಕಮ, ಅ೦ಂತರ್ಮಾಮಿಯು,,, ೪೬ 


ದೇವತೆಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸಮಾನ 


xi 


ಹೇಪತ್ಛವು ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕು, ಹೆಸರುಗಳುಮಾತ್ರ ಚೇರೆ 
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ಸಾಲಗಳು). 
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ಮಾಂಸ ಭಕ್ಷಣದೋಪ ಮತ್ತು ಅದರ ನಿಷೇಥ ಕ್ಸ 

ಹುಣತ್ತಯಮೋಜನೆಯು ವಿತ್ಯವಾದ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ 

ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಪ.ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಮುಖ್ಯಸ್ಕಾನ 
ವಿರಬೇಕು. 

ಮಾನಪ ಜನ್ಮವು ಶ್ರೇಷ್ಠತಮವಪಾಡುದು, ಜೀವರ ಪ್ರಗತಿ 
ಮಾರ್ಗ. | 

ಆತ್ಮ ಗುಣ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಹ ಮಾನವನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
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ಸೃಪ್ಯ್ಯಾತ್ಮಕ ಪರಿವರ್ತವೆ. (Creative Evolution) 
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ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕರ್ಮಪಾದ (The Law of-— 
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ಚಾತುರ್ವರ್ಣದ ಗುಣವಿಶೇಷಗಳು ಸಿ 

ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವ ಸ್ಮಾಭಾವಿಕವಾದುದು; ಅವಶ್ಯಕ 
ಪಾಡುದು. 

ಅದು ಪ್ಟಾರ್ಥಪರರಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿ ಇತರರ ಮೇಲೆ 
ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟದ್ಧಲ್ಲ. 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಗುಣಕರ್ಮ ಶಕ್ತಿಗಳು. 
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ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ 
ಪಂಧ್ಯಾವಂದನ. ಅರ್ಥ್ಯಪ್ರದಾನ 
ಗಾಯತ್ರೀಜಪ ಸೂರ್ಯೋಪಸ್ಥಾನ 
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ನಚಿಕೇತನ ಮೂರು ವರಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು 
ಲರಡನೆಯ ವರಗಳು. 
ಮೂರನೆಯವರ PRN 
ಖಹಿಕ ಫಲಗಳಲ್ಲಿನ ದೋಪಗಳು 
ಮೂರವೆಯ ವರದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ ೫ 
ಕಠೋಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಪ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬಹಿ 
ಮುರ್ತಿಬಗಳೇಕೆ ? 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಧರ್ಮದ ಪ ಸಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ 
ಅತ್ಮತುಪ್ಪಿ ಪ್ರಮಾಣವು ಹ್‌ 
ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ ಗಳೆಂದರೇಮ ? ಟ್‌ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹಖುಪಿಗಳು ಮನಗಂಡು ಸಾರಿದ ಬಗೆ... 
ರಜರಾಯಣ ರಚನೆಯ ಕಾಲ ಸನ್ನಿವೇಶ ಸ 
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ಧರ್ಮಗತಿಯು ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದುದು ಚ್‌ 
ಧರ್ಮದ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುವ ಬೆಳೆಯುವ ಬಗೆ ಯು 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ್ಯಾಭಾಪಿಕವಾಗಿ ಬೇಕಾದುದೇನು? . 
ಧರ್ಮ ವಿಸ್ತರಣಪು ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸ್ವಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ಸ 
-ಐಹಿಕ ಹುರುಪಾರ್ಥದ ಪರಮಾವಧಿ ; ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮದ 
ಲೋಪದೋಷಗಳು, 
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ಶ್ರೀಮಂತ ಜನರ ಗುರಿಗಳು 


ಪುಟ 
ಪ್ರುವೈತ್ತಿಥಧರ್ಮದ ಎರಡನೆಯಡೋಪಟ ಮೂರನೆಯ ೧೨೮೯ 
ದೋಪ. 
ಪ ವೃತ್ತಿ ಧರ್ಯ ನಿವ್ಕೃತ್ತಿಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮೇಲು ? ೧೩೦ 
ಏಕೆ ? 
ಮಾನವನು ಗೃಹಸ್ಟರ್ನಗಿರುವಾಗಲೂ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮ ಶರ ೧೩೧ 
ನಾಗಿರಬಹುದು. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ. ಮ್ಯಾತ್ರೇಯೀ ಸಂಪಾದ ಬ ೧೩೧ 
ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕ ಸುಖಗಳು ಪರಮಪುರುಪಾರ್ಥಗಳಲ್ಲವು ೧೩೩ 
ಆತ್ಮನೇ ಪರಮ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಟದನು A ೧೩೪ 
ಹಿಂದಿನಕಾಲಡ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮ ೧೩೭ 
ಎರಡು ಬಗೆಯ ಉಪದೇಶಗಳ ತಾರತಮ್ಯ ಸ ೧೪೦ 
ಪ್ರಗತಿಪರರೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರೇಮಿಗಳು ಕ್‌ ೧೪೧ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಪು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡೆವಳಿಕೆಗಾಗಿ ೧೪.೨. ೧೪೪: 
ಬುದ್ಧದೇೇವನ ಅವತಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ೧೪೬ 
ಬೌದ್ಧಮತವು ಹಿ೦ದೂ ಮತದಲ್ಬ ಸೇರಿಯೇ ಇಡೆ 3. ೧೪೭ 
ಬುದ್ಮದೇವನ ಉಪದೇಶ ಕ್ರಮದಲ್ಲ ಹೊಸ ರೀತಿ ೧೪೯ 
ುದೈದೇವನೂ ವರ್ಣಧಥಧರ್ಮ ಗಳೂ ಸ ೧೫೦ 
ಏರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ--ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡಿ ೧೫೩ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಜನಜೀವನ ಹಸನಾಗುತ್ತದೆ ೧೫೪: 
ಸಂಸ್ಕ ಾತಿಯೂ ಸಾಹಿತ ಮೊ ೦೫೪ 
ಜನಜೀವನದ ಗುರಿಗಳೇ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳು ೧೫೫ 
ಜನರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು pd ೧೫೬ 
ಜನರಲ್ಲ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆ Wy ೧೫೭ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ವ್ರೊಯಕ್ಕ್ತಿಕ ಗುರಿಗಳು ಮ ೧೫೭. 
ಪಾಮರರಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಪತ್ತೇ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದ ಗುರಿ ೧೫೯ 


ಆಶೆಯನ್ನು ತಣಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾಶೆ, ದುರಾಶೆ, ದುರಂತ ೧೫೯-೬೦ 


ಗಳಿಗೆ ದಾರಿ. 
ರಾಜತೀಯ ಗುರಿಗಳು 


€.೬೧. 


Xv 


ಐಹಿಕ ಗುರಿಗಳ ಲೋಪಗಳು 


ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಗುರಿಗಳು, ಪ್ರೇಯೋಔಜೀವನವು ಕಡೆಗಾದರೂ 
ಅತೃಪ್ತಿ ಕರಮಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರೇಯೋಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ಶೆ ಶ್ರೇಯೋ ಜೀವನವು ಮೇಲಾದುದು 
ತೃಪಿಒಕರವಾಗಲಾರದ ಪಂಪತ್ತು ಪರುಷಾರ್ಥವಾಗ 
ಲಾರದು. 


ಧರ್ಮದಿಂದ ಸುಖ, ಅಧರ್ಮದಿಂದ ದುಃಖ 

ಧರ್ಮದ ಸರಳ ಪ್ರಥಮ ಪ್ಹರೂಪ 

ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಇತರರೂ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯೇ ಧರ್ಮ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಮೂಲಸ್ವರೂಪ 

ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು ಮೂರು, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಸಾಲನಣ್ಣ ಮೊದಲು ಧರ್ಮ ಏಕೆ 
ಥನಮದವು ದುಃಖಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ೯ 


ಜನರಲ್ಲ ಮೂರು ಬಗೆ-ವಾಪ್ತಿಕರು, ಸಂಶಯ ವಾದಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿಕರು. 


ಪೆಂಶಯಮಾದಿಗಳು ಹ್‌ 
ವ್ರೊಜ್ಞಾನಿಕರೂ ಸಂಶಯವಾದಿಗಳಾದರೂ ಜೀವನದಲ್ಲ ನೀತಿ 
ರ್ಹುಗಳನ್ನು ಬಡಬಾರದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕರ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಏಕತತ್ವಕ್ಕೆ ತಲಪುತ್ತಿದೆ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಗುರಿ 
ಅಸ್ತಿ,ಕರು 
ಮೇದವೆಂದದೇನು ? 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದ ತೆಗಳಿಕೆ 
ವೇದಗಳು ಅನಂತ ಅಪೌೌರುಷೇಯ ಎಂದರೇನು 9 
ಮಾಲ್ಯ ವರ್ಣಗಳು, ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳು ಟ್ನ್‌ 
ವೈದಿಕ" ಕಾಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಖಿ ಸ ಯರ ಸ್ಥಾನೆಮಾನಗಳು 


ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಥಮ ಗಳಲ್ಲ ಮೇಲು ಕೀಳು ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಐರಲಲ್ಲ. 


ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚ ಪರಿಶ್ಮೀಲವೆಯಿಂದ ಏಕತತ್ವದರ್ಶನ 


se 


“ee 


ಇ.“ ೪ರ ೪ 
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೧೬೯ 
೧೬೯ 
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೧೭೩ 
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೧೭೭ 
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೧೮೦ 
೧೦೧ 
೧೮೩ 
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ಪುಟ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ--ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಪ್ರರಾಣಗಳು ೧೯೧ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಗಳ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳು RN ೧೯೧ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪಗಳು Mi ೧೯೩ 
ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಧರ್ಮದರ್ಶನ A ೧೯೪ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶ ಎಥರ್ಮದ ಸರಳ ಸ್ವರೂಪ ಬ ೧೯೫ 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ರಕ್ಷಣಿ ಮತ್ತು ಜಯ AM ೧೯೫ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಪುದ ಲಕ್ಷಣ NE ೧೯೫ 
ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಿದೆ .., ೧೯೬ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ್ರವೇ? ೫ ೧೯೭ 
ಗೀತೆಯು ಮಾನವ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಟಿದೆ ಸ ೧೯೮ 
ಯೋಗಗಳಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾದುವು ನಾಲ್ಕು ಎನ್ನಬಹುದು .., ೧೯೯ 
ಕರ್ಮ ಪರರು, ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗ wa ೧೯೯ 
ಭಕ್ತಿಪರರು, ವಿಷ್ಕಾಮ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗ ಕ ೨೦೧ 
ಧ್ಯಾನಪರರು ನಿಷ್ಕಾಮ ರಾಜಯೋಗ ಬ ೨೦೪ 
ಜ್ಞಾನಪರರು, ನಿಷ್ಕಾಮ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ೨೦೫ 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಯೋಗಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ವಯವಿದೆ, ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ೨೦೮ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಯೋಗಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ NR ೨೦೯ 
ಗೀತೆಯು ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಒಂದನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ೨೧೦ 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಈ ನಾಲ್ಕು ಧರ್ಮಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ ೨೧೧ 
ಆದರೆ ಒಂದು ಮುಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ್ರವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು Pe ೨೧೨ 
ಪಾಕ್ಯದೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಲು ಗುರುತುಗಳು ೨೧೪ 
ಧರ್ಪುಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಹಿನ್ನೆಲೆ NP ೨೧೫ 
ಇತಿಹಾಸ ಜ್‌ ಕ ೨೧೭ 
ಪುರಾಣ ಟ್‌ ೨೧೭ 
ಭರ್ಮ ಮೆತ್ತ ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹ ಟ್ಟ ೨೧೮ 
ಆತ ದರ್ಶನವೇ ಉತ್ತಮ ಧರ್ಮವು ಸ್‌ ೨೧೯ 


ಯೋಗ ಧರ್ಮ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಪದಗಳು. ೨೧೯ 


xvii 


ಪುಟ 


ಕರ್ಮಯೋಗವ ಯಾರಿಗೆ? ಪ ೨೨೦ 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸ್ವರೂಪ AE ೨೨೦ 
ಯೋಗ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಗಳು We ೨೨೨ 
ಧೆರ್ಮಚೆಕ ದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು, ಫಲ ೨೨೩, 
ದೇವರ ಅವತಾರಗಳ ಉಡದೆ ಕ್ಲ ೇಶಪೂ ಧರ್ಮ ರಕ್ಷಣಿಯೇ ೨.೨೪ 
ಆಗಿದೆ 
ಧರ್ಮ ಯುಕ್ತವಾದ ಕಾಮವು ದೇವ ಸ್ವರೂಪ ಬ ೨೨೭೬ 
ಅದರ್ಶ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಗೆ ವಿಶ್ವರೂಪ ದರ್ಶನವೂ ಫಲ _. ೨೨೯ 
ಅಮಾನಿತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ನ ೨೩೧ 
ಸ್ವಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿಂದ ಡೈೊವೀ ಸಂಪತ್ತು, ೨೩೨ 
ಉಪಸೆಂಹಾರವೆಂಬ ಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಗೀತೆಯು ಧರ್ಮ ೨೩೩ 
ಶಾಸ್ತ್ರ). 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮ ಅಕಮ ೯ಮಾಗುತ್ತದೆ ಟ್‌ ೨೩೫ 


ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ, ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ, ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಮೋಕ್ಷ ೨೩೭ 


ಕರ್ಮ ಸನ್ಯಾಸ ಯುಕ್ತ ಜ್ಞಾನಯೋಗ KN ೨೩೭ 
ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ Ne ೨೩೯ 
ಗೀತೆಯು ಒಂದು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಶಾಲೆಯಂತಿದೆ ನಕ ೨೪.೨ 
ಯೋಗದ ಸ್ವರೂಪ ಮ ೨೪೭೩ 
ಗೀತೆಯ ಅಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮನೋಭಾವ ಚ್‌ ೨೪೪ 


ವಿಶ್ವಥರ್ಮದ ಅಂತಸ್ತುಗಳು ಸ ೨೪೭ 


ವಿಶ್ವ ಧರ್ಮದ ವಿಸ್ತರಣಿಯ ರೀತಿ ಸ ೨೪೮ 
ಬಿಶ್ವಥರ್ಮದ ಈಗಿನ ಸ್ವರೂಪ ಹ ೨೫೦ 
ವಿಶ್ವಥರ್ಮವೂ ಆಚರಣ್‌ ಯಲ್ಲಿದೆ ಹ್‌ ೨೫೧ 
ಶಿವಪುರಾಣಗಳ ಮೈಸಿಪ್ವ ಭು ೨೫೮೪ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 3. ೨೫೫ 
ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹನ ೨೫೫% 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೆ ಮೂಲವು ತ ೨೫೬. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯೂ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಹ ೨೫೬ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು KS ೨೫೮ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಭಂಡಾರ ಟ್‌ ೨೫೮ 


ಭಾ. ಥಾ.ಪ೦. B 


AV 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ ಪೀಯ ಮಮೋಭಾವಪೂ 
ಜೀವಂತವಾಗಿದೆ. 

ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ pe 

ಸಂಸ್ಕೃತವು ರಾಷ್ಟ್ರ್ರಭಂಷೆಯಾಗಲು ತಕ್ಕ ಗುಣ ವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ' 

ರಾಷ್ಟ ಭಾಷೆಯಲ್ಲರಬೇಕಾದ ಗುಣವಿಶೇಷಗಳು 

ಉಪದೇಶಗಳೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾಷನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿವ 

ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಬಗೆ, ಸಮತಾ 
ಭನವನೆ. 

-ಬಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಅರಿವು ಮೊದಲು ಮೂಡಿದ ಕಥೆ ಬ 

ಧರ್ಮದ ಆವಿರ್ಭಾವದ ಕಥೆ ಪದ್ಮವರ್ಣನ ಗೌತಮ 
ಖಯೆಪಿಯ ಕಥೆ, 

ಧರ್ಮನಿಷ್ಠರ ಉಪದೇಶವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ 

ಭಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು 

ಮನುಪೂ, ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಮಾನಮಾನಗಳೂ ತ್‌್‌ 

ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳ ಸ್ಥಾನ, ಧರ್ಮನಿರ್ಣಯ ಬಗ್ಗೆ 

ಶಿಷ್ಪಪುರುಷರ ಆತ್ಮ ತುಪ್ಪಿಯೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 

ಕಾಳಿದಾಸನ ಶಾಕುಂತಳದಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ನಿರೂಪಣ 

ಭರ್ಮುತತ್ವ ಜ್ಞಾನವು ದೇವತತ್ವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ದಾರಿ ವ 

ವಚ್ಞಾನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೂ ಧರ್ಮತತ್ವ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾರಂಭ 

ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಶಕ್ತಿ ತತ್ವವೂ ನ 

ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಸ್ಪಂದ ಶಕ್ಕಿರೂಪವಾಗಿದೆ 

ವ್ರೊಜ್ಞಾನಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು 

ಸರ್ಪಪ್ರತ್ಯಯ ಸಾಕ್ಷೀ ಆತ್ಮಾ 

ಮಾನವ ಜನ್ಮದಲ್ಲೂ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳು 

ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮರಿಖ್ಯವಾದ ಎರಡು ಬಗೆ ಜಗು 

“ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂತಸ್ತಿನ ಭೇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಧರ್ಮಭೇದ 

“ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ ಧ್ಯೇಯ ಭೇದ 

ತತ್ವದೈಪ್ಟಿಗೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿ ಡೇವರೂಪ ಕಲ್ಪನೆ 

ಪರ ಅಪರ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪಗಳು ಎರಡು 
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ಪಟ 


ಮೇದಇಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪೃಷ್ಟಿ ಶ್ರಮ ಟ್‌ ೨೯.೨ 
ಜೀವನದ ಗುರಿಗಳು ಎರಡು ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿ, ಸುಖ ೨೯೪ 
ಪ್ರಾಪ್ತ. 
ಪೂಕ್ಷ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಗುರಿ ಒಂದೇ ಹ ೨೯೫ 
ಅಜ್ಞಾನ ವಿವೃತ್ತಿಯೇ ಏಕಮಾತ್ರ ಪುರುಪಾರ್ಥವು WS ೨೯೫ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಜೀವನ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಭಾಷೆಗಳ ವಿಕಟ ಸಂಬಂಧ ೨೯೬. 
ಪಂಸ್ಕೃೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವ್ಯಾಸಂಗದ ಪ್ರಯೋಜನ Pe ೨೯೭ 
ಪುರಾಣಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಕ್ಷೇಕ ಸಮಾಧಾನಗಳು ೨೯೮ 
ತತ್ಯಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಲ್ಲ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿ ೨೯೯ 


ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು ತಾಮಹಗಳು ಎನ್ನುವುದು ಸಂಕುಚಿತ ೩೦೦ 
ಬುದ್ದಿ, 


ಸಾಧಕನ ಪ ಗತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಜಲುಗಳು ೩೦.೨ 
ಪ್ರರಾಣಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗದಿ೦ದ ಹೃದಯ ಮೈಶಾಲ್ಯ ಫಲಿಸಬೇಕು ೩೦೨ 
ಪುರಾಣಗಳ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳು ಚೆ ೩೦೫ 
ಪ್ರರಾಣಗಳ ಪಾಮಂಜಸ್ಯ ಹ ೩೦೬ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತ ೩೦೬ 
ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ A ೩೦೭ 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಧರ್ಮ ತೀಲಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ೩೦ಲ್‌ 
ಪ್ರೀ(ರಾಮನಲ್ಲ ಸತ್ಯಧರ್ಮಗಳ ಪಜ್ರಶೀಲ 2 ೩೧೦ 
ವಜ್ರತೀಲದ ಪತ್ತರಿಣಾಮಗಳು NY ೩೧೧ 
ಐಹಜೀವನದಲ್ಲ ಆದರ್ಶ ಸುಖ ಬು ೩೧೩ 
ಶ್ರೀರಾಮನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಯ ಸ್ಥಿತಪ್ರುಜ್ಞಮು ಜ್‌ ೩೧೪ 
ಸೋದರಸ್ನೇಹ, ಕ್ಷಮೆಯೇ ಕವಚ, ಧರ್ಮವೇ ರಕ್ಷಕ , ೩೦೧೭-೮ 
ಧರ್ಮಸ್ಯ ಪೂಕ್ಷ್ಮಾಗತಿಃ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಮೇಲೆ ರಾಮನ ಶೀಲ ೩೧೯ 
ಪ್ರಭಾವ. 
ಸುಖ ದುಃಖ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳಲ್ಲ ಏರು ಹೇರುಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ೩೨೧ 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸೂಸ್ಕೃತಿಿ ಭರತನ ಮೇಲೆ ೩.೨.೨ 
ರಾಮನ ಶೀಲದ ಪ್ರಭಾವ. 
ವನಮಾಸದಲ್ಲೂ ರಾಹುನು ಧಾರ್ಮಿಕರ ರಕ್ಷಕ pe ೩೨೪ 


ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಇಂದ್ಲಿಯನಿಗ್ರಹ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯಸ್ಪರೂಪ ಏ.೨೫. 


XX 


ಪುಟ 

ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯ ಸಾಯುಜ್ಯ, ಸೀತೆಯ ಮೇಲೆ ೩೨೭ 
ರಾಮನ ತೀಲಪ್ರಭಾವ. 

ಗಾಡೆಯ ಮಾತು ಸತ್ಯ 1 ೩೨೦೯ 

ಹನುಮಂತನು ಅದರ್ಶ ದೂತನು | ೩೩೧ 

ರಾಮನು ಸತ್ಯವ್ರತನು.. ತಿರ್ಯಕ್‌ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೇಲೂ ೩೩೨ 
ರಾಮನ ಶೀಲದ ಪ್ರಭಾವ. 

ಶತ್ರುವಾದ ರಾವಣನ ಮೇಲೂ ಧಥಾವರ್ವಿ೯ಕ ಶೀಲದ ೩೩೩ 
ಪ್ರಭಾವವು ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಸತ್ಯಧರ್ಮಶೀಲದ ಸತ್ತರಿಣಣಮಗಳು 3 ವಿವ 

ರಾಮರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯಧರ್ಮಗಳೇ ಮೂಲ ತೆ ೩೩ 

ಹ. 8 ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಹ್ಕ ತೆ _ಧರ್ಮರಾ ೩೩೬ 
ಯನೂ ಪ್ಲಿತಪ್ರಜ್ನ ನು. 

ಧರ್ಮರಾಯ ek ಭೀಮನ ರಕ್ಷಣ್‌, ಅಜಗರ ವೃತ್ತಾಂತ ೩೩೮ 

ಯಕ್ಷ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮರಾಯನ ಉತ್ತರಗಳಿಂದ ೩೪೦ 
ತಮ್ಮಂದಿರೆಲ್ಲರ ರಕ್ಷಣ್‌. 

ಮಹಾಪ್ರಸ್ಥಾನ; ಧರ್ಮರಾಯನು ಮೂರು ಪರೀಕ್ಷೆ ೩೪ವಿ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಉತ್ತೀರ್ಣನಾದುದು. 

ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆ Pe ಎಲಲ 


ಮಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೪೭ 


ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ದೃಷ್ಟಿಗಳು ತ ೩೪ಒ 

ಕಥಾದೃಷ್ಟಿ, ಸೌಂದರ್ಯದೃಷ್ಟಿ, ಧರ್ಮತತ್ವದೃಷ್ಟಿ AEN ಎ೪೭ 

ಪ್ರಭು ಸಂಮಿತ, ಮಿತ್ರ ಸಂಮಿತ್ತ ಕಾಂತಾ ಸೆಂಮಿತ ೩೪೯ 
ರೀತಿಗಳು. 

ವೇದಸಾಪಿತ್ಯವು ಪ್ರಭುಸಂಮಿತ, ಪುರಾಣೀತಿಹಾಸಗಳು ೩೪೯ 
ಮಿತ್ರಸಂಮಿತ, ಕಾವ್ಯ ವಾಟಕಗಳು ಕಾಂತಾ ಸಂಮಿತ. 

ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಅನಂದಾನುಭವವೂ ಧರ್ಮೊೋಹಪದೇಶವೂ ಎ೫೨ 
ಫಲಗಳು. 

ಕಾವ್ಯ ಅಥವಾ ಗ್ರಂಥರಚನೆಗೆ ಕಾರಣಗಳು ೩೫೫ 

ಜಸ್ಹಾನಾರ್ಜನೆ ಮಾನವನ ಹುಟ್ಟುಗುಣ. [8 ೩೫೬ 


ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಚಾರಣಾ ಮಾನವನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗ'ಣ | ನಲ 


xxi 


ಯಣ ತ್ರಯಪೂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ, ದೇಶಭಕ್ತಿಯೂ 
ವಿಶ್ಛಥಧರ್ಮದಿಂದ ರಾಷ್ರೀಯ  ಮಮೋಭಾವವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿದ ರೀತಿ. 


ರಾಜಕೀಯವೂ ಸಂಪ್ಕೃತಿಯೂ 


ದೇಶದ ಆಡಳಿತದ ಬಗೆಗಳು, ಬಾಜ್ಯಭಾರ ನಿರ್ವಾಹದ 


ಪ್ರಕಾರಗಳು. 
ಖನರಿಂದ ಕಇಲ, ಕಾಲದಿಂದ ಜನ 
ಹಿಂದೂ ಮತವೂ ಇತರ ಮತಧರ್ಮಗಳೂ 
ಭಾರತಾರ್ಯರು ಪರದೇಶಿಕ್ಕೂ ಹೋದುದು ಧರ್ಮ್‌ 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. 
ರಾಜ್ಯಭಾರದಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಸರಬೇಕು 
ದೇವರು ಜನರನ್ನು ಕಾಪಾಡುವ ಬಗೆ 
ಪ್ಪಸಹಾಯ ಒಂದೇ ಉತ್ತಮ ಸಹಾಯ 
ಬೌೌದ್ಧೆ ಮತದ ಏಳು ಬೀಳುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು 
ಜ್ಹೌನಮತದ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮಗಳು 
ಖೌದ್ಧಮುತದ ಮುಖ್ಯ ಉಪದೇಶಗಳು 
ಮಾಂಪಾಹಾರದ ಸ್ಮ್ಮಾನಮಾನಗಳು 


ಅಪ್ಟ್ರೊತ ದರ್ಶನದ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು ಹ 


ಜನಜೀಪನದಲ್ಲಿ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವ 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಊಪದೇಶದ ರೀತಿನೀತಿಗಳು 

ವಿಶ್ಯಥರ್ಮದ ಅರಿವು ಅಜೆರಣ್‌ಗಳು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಫಲವಾಗಬೇಕು. 

ದ್ವೇಷವು ಕ್ಷಮೆಯಿಂದರೇ ವಾಶಪಾಗಬೇಕು 

ಯುದ್ಧವು ಯುದ್ಧದಿಂದ ನಿಲ್ಲದು 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಫಲ, ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು 


ಪೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು 

ವಿಶಾಲ ಧರ್ಮದ ಉದಾಹರಣಿಗಳು 

ದರ್ಶನಗಳ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು 

ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು, ಶ್ರೀರಾಮಾನು ಜಾಚಾಯೆ ೯ರು 

ಹೊತ, ಲಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೇ ತ ಮತಗಳಲ್ಲನ ಉಪದೇಶಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹಗಳು. 
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ಪುಟ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲ ತೊಡಕುಗಳು ೩೯೧ 
ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯ--ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ ಿದಲ್ಲ ಉದಾಹೃ ತರಾಗಿರುವ. ೩೯೨ 
ಆಚಾರ್ಯರು, 
ಅದ್ದೆ $ತಮತದ ಉಪದೇಶಗಳ ಸಂಗ್ರಹ ಭ್‌ ೩೯೩ 
ಶ್ಯೊವ, ಶಾಕ್ಷೇಯ, ಮೈಪ್ಥವ ಮತಗಳು Sy ೩೯೪ 
ಶಕ್ತಿ ತತ್ವದ ಸ್ಟರೂಪ ವಿಶೇಷ ಬ ೩೯೫ 
ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ---ಈಗಿನ ಮೈಜ್ಞಾನಿಕರ ಸಿಹ್ನಾಂತಗಳೂ, ೩೯೭ 
ಧರ್ಮೆತತ್ವಪೂ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ವಿವೇಚನೆ. 
ವಿಜ್ಞಾನ, ವೇದಾಂತ, ಮತಗಳು ಚ ೪೦೦ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಜೀವಪ್ರಗತಿಯ ಮೆಟ್ಟ ಲುಗಳು ಲ೦ಒ ೪ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತಗಳು, ವಿಜ್ಞಾನ 6 ೪೦೫ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸಹಾಖುಕಾರಿ ಟೆ ೪೦೫ 
ಕ್ರಿಶ್ಶಿರ್ಯ, ಮುಸ್ಲೀಂ, ಮತಗಳ ಉತ್ತಮ ಉಪದೇಶಗಳು ೪೦೭ 
ಬೈಬಲ್‌, ಖರಾವ್‌ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ತತ್ವಗಳು A ೪೦೭ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ವಿವರಗಳು, ಪಂಜತೀಲಗಳು . ೪೦೮ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಅಚಡರಣಿಯಿ ಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಮುಂದಿನ ೪೦೯ 
ಕಲ್ಯಾಣಸಾಧನೆಯ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಶ್ವಧರ್ಪ೯ದಿಂದಲೇ ಶಾಂತಿ ಸುಖ ಲಾಭವು ಸಾಧ್ಯಪಾಗ ೪೧೧ 
ಬಲ್ಲದು. 
ಉಪಸಂಹಾರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚರಿತ್ರೆ ಸಂಗ್ರಹ ೧೬ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳ ೪೧೫ 
ಬಲ್ಲುದು. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದು ಉಳಿದಿದೆ, ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ದ ೪೧೬ 
ಗುಣವೂ ಅತಿಯಾದರೆ ದೋಷವೇ ಸ ೪೧೭ 
ಜೀವನ ಪ್ರಗತಿಯು ಕಲಾಮಯವಾಗಿರುಕ್ತದೆ WU ೪೧೯ 
ವಿಜ್ಞಾನವೂ ವೇದಾಂತವೂ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯ ಸ್ವರೂಪ eR ೪೨೦ 


ವೇದಾಂತಧಿಂದಲೇ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸುಖ ಸಾಧನೆ ., ೪೨೧ 


ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ತೆ 


ಭಾರತಾರ್ಯನರೆ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾನಾ 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ವೈದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 





ಸಂಸ್ಕ ೃತಿ ಎಂಬ ಮಾತು ಈಚಿನದಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಸ೦ಸ್ಕಾರ- 

೦ಬ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಒ೦ದೇ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪದಗಳಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡೂ 
'ಸ೦' ಎ೦ಬ ಉಪಪರ್ಗ, ಮತ್ತು ಕ್ಕ 3 
೦ಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡಿವೆ. ಒಂದರಲ್ಲಿ " ತಿ? ಎ೦ಬ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ "ಅ? ಎ೦ಬ ಪ್ರತ್ಯಯವಿದೆ. ಒಟ್ಟಿವಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವಿಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಥ ಶಿ ಯು ಬಾಹ್ಯ, 
ಅಂತರ ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯುಳ್ಳಡ್ಡಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಬಾಹ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಒಂದು ಮನೆ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಲವಾಗಿಟ್ಟು ಗೋಡೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗೊ ಹೊರಗೂ ಯಥಾ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಸುಣ್ಣ ಬಣ್ಣ ಗಳನ್ನು ಹೆತ್ತಿಸಿ, ನೆಲವನ್ನು ಗುಡಿಸಿ, ಸಾರಿಸಿ 
ಅಥವಾ ತೊಳೆದು ರಂಗವಲ್ಲಿ ಕಾರಣಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, ದೀಪವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿದರೆ ಅ ಮೆನೆಗೆ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ಕೊಳೆಯಾಗಿರುವ ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ಹುಳಿ ರಸದಿಂದ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
—ಬಾಹ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 
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ಸವರಿ, ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ತಿಕ್ಕಿ, ನೀರಿನಿಂದ ತೊಳೆದರೆ ಅದು ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಮಲಿನವಾ 
ಗಿರುವ ಒಂದು ಬಟ್ಟೆಯೆನ್ನು ನೆನೆಯಿಸಿ, ಸಾಬೂನನ್ನು ಹಾಕಿ, ಒಗೆದು 
ಶುಭ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅ ಬಟಚ್ಚೆಗೆ ಅದು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಪುಗಳ೦ತೆಯೇ ನಮ್ಮ ದೇಹವು ಕೊಳೆಯಾಗಿದ್ದರೆ. - 
« ಮಲನಿರ್ಮೋಚನಂ ಪುಂಸಾಂ ಜಲಸ್ನಾನಂ ದಿನೇ ದಿನೇ! 
ಸಕ್ಕದ್ಗೀತ್ಯಾ೦ಂ ಭಸಪಿ ಸ್ನಾನಂ ಸಂಸಾರ ಮಲಮೋಜಚನಂ 1 
ಎಂದರೆ, ಮಾನವರು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ನೀರಿನಿಂದ ಸ್ನಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ದೇಹೆದ ಹೊರಗಿನ ಕೊಳೆಯನ್ನು ಕಳೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ೦ತೆಯೇ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಹೈದ 
ಯೆಗಳನ್ನು ನೆನೆಯಿಸಿ ಎಂದರೆ, ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಮನನಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದ ರೆ, ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಈ ಸ೦ಸಾರವೆ೦ಬ ಕೊಳೆ 
ಯನ್ನೂ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈ ಪದ್ಯದ ಅರ್ಥ ವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಾಹೈ ಮಲ ಅಥವಾ ಹೊರಗಿನ ಕೊಳೆಯಂತೆ, 
ಅ೦ತರ ಮಲ ಅಧವಾ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲರುವ ಅಜ್ಜಾನವೆ೦ಬ ಕೊಳೆಯನ್ನೂ 
ಅದನ್ನು ಕಳೆಯುವ ರೀತಿಯನ್ನೂ ಶಿಳಿಸಿದೆ. 
ಈ ಅಂತರ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗೆ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣಿಗಳನ್ನು ಕೊಡ 
ಬಹುಡು. ಒ೦ದು ಪದ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಕಲಿಯ 
ಅಭ್ಯಂತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಬೇಕಾದರೆ, ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಆ 
ಪದ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಅವೇಕಾವೃತಿ, ಉಚ್ಚರಿಸ 
ದೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದು ಸಲವೂ ಅದನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದಾಗೆಲ್ಲ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಬಗೆಯೆ ಸಂಸ್ಕಾ ರಪಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇದ 
ಜು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಸಂಸ್ಕೃತ ಎಂದರೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ 
ಸ೦ಸ್ಕಾ ರವನ್ನು ಪಡೆದುದು, ಆಗುತ. ದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಮಾಡುತಿ ದ್ದ ರೆ ಅದರಿ೦ದ ನಮ್ಮ ಮನಸು 
ಸಂಸ್ಕ ತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನು ಮಾನಸಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
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ಇದರಂತೆಯೇ ಒಳ್ಳೆಯೆ ಪದ್ಯಗಳನ್ನೂ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಾವು 
ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ನಮ್ಮ ಮಾತು ಶುದ್ಧವೂ ಸ್ಪಪ್ಟವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ಜೀವನ ಕೃಮದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಯೋಚಿಸುತ್ತಿರುವ ಉತ್ತಮವಾದ ಭಾವಗಳು, ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುವ ಎಂದರೆ, ಅವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ ಮರೆವಣಚದೆ ಧೈರ್ಯದಿಂದ 
ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಮೃದುವಾದ ಮಾತುಗಳು-ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅವಿರೋಥ 
ವಾಗಿ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಹೊ೦ದಿಕೊ೦ಡು ಮಾದರಿಯ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಂತಿರುವ ನಡೆವಳಿಕೆ _..ಈ ಮೂರರ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ, ಈ ಒಳ್ಳೆಯೆ 
ನಡೆ ನುಡಿ ಭಾವಗಳೆ೦ಬ ತ್ರಿವೇಣೀ ಸಂಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕವಾದ 
ಮಮೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎ೦ದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ 
ಬಾಳನ್ನು ಬಾಳಬೇಕೆ೦ಂಬ, ಉದಾತ್ತ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕೆಂಬ 
ಮನಮೋವೃತ್ಲಿಗೆ ಸ೦ಸೃತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ 
ನಡೆವಳಿಕೆಯೂ ಒ೦ದನ್ನೊ೦ದು ಮಾರ್ಪಡಿಸುತ್ತಲೂ ಮೇಲ್ಪಡಿಸು 
ತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ನಿಯ 
ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವ ಪದರೂಪಗಳಿ೦ದ ಕೂಡಿರುವ ಮಾತು 
ಗಳೂ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸ೦ಸ್ಕ ತಪೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿರು ತ್ತವೆ. ಪಾಣಿನಿಯು 
ರಚಿಸಿರುವ ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮೀರದಿರುವ ಭಾಷೆಗೆ ಸಂಸ್ಕ ಸೆ 
ತವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರವು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡದೆ 
ಇರುವ ಪೂಜ್ಯ ಖಪಿಗಳೂ ಮಹಾಕವಿಗಳೂ ಬಳಸಿರುವ ಪ್ರಯೋಗಗ 
ಳನ್ನು ಅರ್ಪ ಪೆ೦ದೂ ವೈದಿಕವೆ೦ದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಾಷೆಯಲ್ಲ ಈ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಕಾರ ಶಬ್ದದ ಬಳಕೆಯೂ ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸಂ೦ಸ್ವ ತೆ, ಪ್ರಾಕೃತ ೦ಬ ಭಾಪಾ ಬೇದ 
ಗಳಲ್ಲ ಈ ಅ೦ಶವೂ ಸೇರಿದೆ. ಅರ್ಥವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದು ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಪದವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾತನ್ನೇ ಮೃದು 
ವಾಗಿ ಆಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸ್ವಭಾವಷೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ವಾಚಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ ಶಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಸತ್ಸ ಹವಾಸ 
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ದಿಂದ ಈ ಬಾಹ್ಯ ಅಂತರ ಎ೦ಬ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಎಂಪರೆ, ದೈೈಪಿಕವಾದ 
ಮತ್ತು ವಾಚಿಕವಾದ ಮತ್ತು ಮಾನಪಿಕವಾದ ಸ೦ಸ್ಥ ತಿಯು 
ನಮ್ಮಲ್ಲ ಸಹಜವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತಿ ರುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯೆ ವಾತಾವರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಮಕ್ಕಳು ಮತ್ತು ಹುಡುಗರಲ್ಲೂ ಈ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಅವರಿಗೆ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆಯೇ, ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ 
ದೆಯೇ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಅನುವ೦ಶಿಕವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ನಿಯಮ. ಇದಕ್ಕೂ 
ಪ್ರತ್ಯುದಾಹರಣಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿ೦ದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಭಾವಗಳನ್ನೇ ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಅದೂ ನಮಗೆ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯವರ ಸಹವಾಸದಿಂದ ನಮಗೆ ಉತ್ತ 
ಕಂಪ ರೂಪುಗೊಳ್ಗು  ಮವಾದ ಭಾವಗಳೂ, ಮೃದುವಾದ ಮಾತು 
ಸ್‌ ಗಳೂ, ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದ ನಡೆವಳಿಕೆಯೂ 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಈ ಸ೦ದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಮಗಿಳಿ ಲಕ್ಷ ಫ್ರಣಗಿಳಿಗಳ ಕಥೆ 
ಯನ್ನು ಜ್ಹ್ಞಾಪಿಸಿಕೂಳ್ಳಬಹುದು. ಹಿ೦ದಿನ ಕಾಲದ ಗುರುಕುಲಗಳಲ್ಲ 
ಇ೦ತಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಬಾಲಕರಿಗೂ ಯುವಕರಿಗೂ ದೊರೆಯು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಈ ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಯೇ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವಹಾಗಿಲ್ಲ | ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಸಾಥ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಆನುವಂಶಿಕವಾಗಿ 
ಬರುತ್ತಿರುವ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಸ೦ಸ್ಕಾರದಿ೦ದಲೂ ಜನರಲ್ಲ ಶೆ ಬೀಯಸ್ಕರ 
ವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಈ ಸಂಸ್ಕ ಠಿಯು ಆನುವಂಶಿಕವಾಗಿ, ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿ, ಎಚ್ಛಿ ನ್ಮ 
ವಾಗದೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲೂ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಾ ಮೇಲ್ಲ 
ಡುತ್ತಾಬೆಳೆದುಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಬೆಳೆದುಬರುತಿ ದೆ. ಈ ಅಂಶವೂ ಜೀವರಿಗೆ ಅನೇಕ 
ಜನ್ಮಗಳು ಉಂಟೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನದೇಕು. 
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ಏಕಜನ್ಮ ವಾದಿಗಳಾದ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರೂ ಮು ಸಲ್ಮಾನರೂ 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರಬ 
ಕಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಹುದು. ಈಗ ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸತ್ಯ 
ಗುಣತಾರತಮ್ಯ, ರ್ಮಗಳಿ೦ದ ಸುಖವೂ ದುಪ್ಕರ್ಮಗಳಿ೦ದ 
ದುಃಖವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅವರೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅದರ೦ತೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಜನರು ಮಾಡುವ ಸತ್ಕರ್ಮ, 
ದುಪ್ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮರಣಾನ೦ತರದಲ್ಲಿ ಒ೦ದಾಮೊ೦ದು ದಿನ (Judg- 
ment Day)ದಲ್ಲ ದೇವರು ಜನರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅವಕ್ಕೆ 
ಫಲವಾಗಿ ಅನಂತವಾದ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೂ, ನರಕವನ್ನೂ ವಿಧಿಸುತ್ತಾ 
ವೆಂದು ಆ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರೂ ಮುಸ್ಲಿಮರೂ ನಂಬಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಉಪದೇಶ ಆಚರಣಿಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದೇನೆಂದರೆ ಹಿ೦ದೂ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳ ಹೈಕಿ ಕರ್ಮವಾದ (The 
Law of Karma) ಸಿದ್ಧಾ೦ತವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಮತಗಳೂ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮು೦ದೆ ಮರಣಾನಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸ್ವರ್ಗ ನರಕಗಳಿಗೆ, ಅಲ್ಲಿ ಜೀವರು 
ಅನುಭವಿಸುವ, ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಈಗ ಆ ಜೀವರು ಮಾಡಿರುವ 
ಕರ್ಮಗಳು ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ಈಗ ಜನರು ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದಾಗಿ 
ನಿಂದಲೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರ 
ಜೀಕಾದ ಸತ್ತರ್ಮ ದುಷ್ಠರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವರು ಯಾವಾಗ ಎಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ 
ದ್ವರೆ೦ಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೂ ವಿವರಣೆಯನ್ನೂ ಅಮತ 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲಾಗುತಿ ಲ್ಲ. ಈ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅ ಜೀವರು ಇಲ್ಲಿಯ೦ತೂ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಲ್ಲದೇ ಅವರಿಗೆ ದೇವರೇ ಈ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ 
ನೆಂದರೆ ಜೀವರಿಗೆ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮ ದೋಪಪೂ ದೇವರಿಗೆ ಮೈಪಮ್ಮ 
ವೈರ್ಪುಣ್ಯ ದೋಪಗಳೂ ತಪ್ಪುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಮುಂದಿ 
ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಶದವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


೬ ಭಾರತನಂರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಂಸ್ಕಾರ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳೆ೦ಬ ಅರ್ಥವೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 

ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರೆ ವೇದಗಳು, ಸೂತ್ರಗಳು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ್ಳು 
4 ಸ್ಮೃತಿಗಳು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇಂತಹ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 

ಹನ್ಮೆರಡು ಕರ್ಮಗಳು ಆಚರಣಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ; -- 
೧. ಗರ್ಭಾಧಾನ, ೨. ಸ್ಲೀಮ೦ತೋನ್ಮಯನ, ಪುಂಸವನ, ೩. ಜಾತ 
ಕರ್ಮ, ೪. ನಾಮಕರಣ, ೫. ಅನ್ನಪ್ರಾಶನ, ೬. ಚೂಡಾಕರ್ಮ, 
ಆಕ್ಚರಾಭ್ಯಾಸ, ೭. ಉಪನಯನ, ಸಮಾವರ್ತನ, ೮. ಪಿವಾಹ, 
೯. ಔಪಾಸನ, ೧೦. ತ್ರೇತಾಗ್ನಿಗಳ ಅಧಾನ, ೧೧. ದರ್ಶಪೂರ್ಣ 
ಮಾಸಾದಿ ಇಷ್ಟಿಯಾಗಗಳು, ೧೨. ಅಪರ ಕರ್ಮಗಳು, ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ 
ಕರ್ಮಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲೂ ೧. ಜಾತಕರ್ಮ, ನಾಮಕರಣ, ೨. ಉಪ 
ನಯನ, ೩. ವಿವಾಹ, ೪. ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ-ಎ೦ಲಬ ನಾಲ್ಕು ಕರ್ಮಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಅಚರಣಿಯಲ್ಲವೆ. ಮಿಕ್ಕವು ಲುಪ್ತವಾಗಿ ಹೋಗುತಿವೆ. ಈ 
ಕರ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅಂತರ ಸಂಸ್ತೆ ಶಿಯಿಲದ 


“ ಏವಮೇನಃ ಶಮಂ ಯಾತಿ ಬೀಜ ಗರ್ಭ ಸಮುದ್ಧವಂ!' 

೨ -ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯಸ್ಮೃತಿ 
ಎ೦ದರೆ, ಈ ಸಂಸ್ಕಾರ ಕರ್ಮಗಳಿ೦ದ ಬೀಜದಲ್ಲೂ, ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಸಂಭೆ 
ವಿಸಿ ಬರಬಹುದಾದ ದೋಷಗಳು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ ಎ೦ದು ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರುವವರಿಗೆ ಫಲವೂ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ, ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ಉಪನಯನ, ವಿವಾಹ ಕರ್ಮಗಳ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳೊಡನೆ ತಿಳಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಆಚಾರಗಳು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಪ್ಪವಾಗುತ್ತಿರು 
ತವೆ. ಅದನ್ನು ತಡೆಯಲಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯರ್ಥ ವಾದುವನ್ನು 
ತಡೆಯದೇಕಾಗಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಓ 


ಅನೇಕರು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿಪಾ ಿ)ಯಗಳನ್ನು ಮಾತಿ 
ವಿಂದ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಹಿ೦ಜರಿಯುವುದು೦ಟಂ. «4 ಕ೦ಡದ್ದ ನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಕೆ೦ಡದ೦ತಹ ಕೋಪ ” ಎ೦ಬ ಗಾದೆಯೆಂತೆ ಇತರರಿಗೆ ಅಸಮಾ 
ಧಾನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಜಾರದೆ೦ದು ಹೆದರಿ ಸುಮ್ಮನಿರುತ್ತಾರೆ. 
« ಅಪ್ರಿಯಸ್ಯ ಚ ಪಥ್ಯಸ್ಯ ಪಕ್ತಾ ಶ್ರೋತಾ ಚ ದುರ್ಲಭಃ '' 
ಎ೦ದರೆ, ಅಪ್ರಿಯವಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಹಿತಕರವಾದ ಬುದ್ಧಿವಾದ 
ವನ್ನು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವವರೂ, ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಅದರಂತೆ ನಡೆ 
ಯುವವರೂ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿರಳವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಅನೇಕರು 
ತಮ್ಮ ದುಪ್ಪವಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸದೆ ಮರೆಮಾಚಿ ಒಳ್ಳೆಯೆ 
ಮಾತಿನಿ೦ದ ಇತರರನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸುವುದೂ ಉಂಟು. ಕಪಟ 
ದ್ಯೂತದಿ೦ದ ಪಾಂಡವರನ್ನು ವಂಚಿಸಿದ ಕೌರವರ ನಡೆವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
"" ಕರ್ಮಣ್ಯೇಕಂ ಮನಸ್ಯೇಕಂ ವಚಸ್ಕೇಕಂ ಮಹಾತ್ಮನಾಂ! 
ಕರ್ಮಣ್ಯನ್ಯತ್‌ ಪಡಸೃನ್ಯತ್‌ ಮನಸ್ಯನ್ಯತ್‌ ದುರಾತ್ಮವಾಂ। '' 
ಎ೦ದರೆ, ನಡೆವಳಿಕೆಯಲ್ಲೂ, ಮಾತಿನಲ್ಲೂ, ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾವ ಉದ್ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಒ೦ದೇ ವಿಥವಾಗಿರುವ ಥೀರರನ್ನು ಮಹಾತ್ಮ ರೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 
ನಡೆವಳಿಕೆಗೂ, ಮಾತಿಗೂ, ಭಾವಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಕೆ ಇಲ್ಲದೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ 
ವರ್ತಿಸುವ ವಂಚೆಕರನ್ನು ದುರಾತ್ಮ ರೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯುಳ್ಳ ಮಾನ್ಯರಾದ ಮಾನವರನ್ನು ಜನರು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎ೦ಬುದು ಈಗಲೂ ನಿಜ 
ವಾಗಿದೆ. ಇ೦ತಹ ಸುಸ೦ಸ್ಕ ಯುಳ್ಳ ಉದಾತ್ತವಾದ ನಡೆವಳಿಕೆಗೆ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಉದಾಹರಣಿಯನ್ನು ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧೀಜಿಯವ 
ರಲ್ಲ ನಾವೂ ಕಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. 
"" ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ್ಯತಿ > ಎಂಬ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಸಗಪ್ಕ ತಿ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಭಾರತ ಶಬ್ದಾರ್ಥ. ಫ್ರಲ್ಪಮಟ್ಟಗೆ ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಭಾರತ ಶಬ್ದದ 


ಈ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತ ಶಬ್ಧವು 
ವೇದದಲ್ಲೂ ಬಳಕೆಗೆ ಬ೦ದಿರುತ್ತದೆ. 

ಯ ಇಮೇರೋದಸೀ ಉಭೇ ಅಹಮಿಂದ್ರಮತುಪ್ಹ್ಪವಂ | 

ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಸ್ಯ ರಕ್ಷತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇದಂ ಭಾರತಂ ಜನಂ!” 
--ಯಗ್ವೇದ ೩-೫೩-೧೨ 
ಇದರ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಅಕಾಶ, ಭೂಮಿ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲ 
ಇರುವ ಇಂದ್ರನನ್ನು ಸ್ತು ತಿಸಿದೇವೆ, ಆರಾಧಿಸಿ ಪ್ಯಾರ್ಥಿಸಿದೇನೆ. ಈ 
ವೇದವಾಣಿಯು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪವಾದ ವೇದಮಂ೦ತ್ರವು, 
ಗಾಯತ್ರಿಯು ಈ ಭಾರತದ ಜನವನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. 

«ಭಾಸಿ ಪಾ ಭಾಯಾಂ ಮಾರ ತಃ ಭಾರತಃ'' ಯಾಪ್ಮನಿರುಃಕ್ಕೆ, 
ಯಾಸ್ಕಾಚಾರ್ಯನ ನಿರುಕ್ನಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 

 ಭಾರೂಪಂ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಪಯಂಪ್ರಕಾಶತ್ಟಾತ್‌ 

ತಸ್ಮಿೀಭಾರೂಪೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಣಿರತಃ ಆಸಕ್ತಃ '' 
ಸೃಪ್ರ ಕಾಶ ರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ತತ್ತ್ವ ಹ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಸಾಕ್ಸ್‌ 
ತ್ಕಾರಗಳಲ್ಲ ಅಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಭಾರತ ನ ಹೇಳಬಹುದೆ೦ದು 
ಅದರ oi ಅಲಡೆ_- 

« ಭಾರೂಪ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಗತಃ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅತ್ಮವನಿರತಃ ಭಾರತಃ | 

ಭಾ ಬ್ರಹ ಮ ತಪ್‌ ಮೇವ ರಮತೇ ಇತಿ ಭಾರತಃ॥ » 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮ ಚ್ಯತನ್ಯದೆ ಸೃರೂ 
ಪವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಕ ನಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಭಾರತ ಎ೦ದು ವ್ಯ ವಹಾ 
ರಪು. ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ "ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಂತೋಷಪಡುವವ 
ವಿಗೆ ಭಾರತ ಜ್‌ ಹೇಳೆಬನೆ: ದು. ಈ ವಿವರಣಿಗಳು ಈಚಿನ 
ಕಾಲದವು. ಅದರಂತೆಯೇ « ಭರತಃ ಆದಿತ್ಯಃ ತಸ್ಕಭಾ ಸ್ವಭೂತಾ 


ವ್ಳೌದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೯ 


ದೀಪ್ತಿ: ಭಾರತೀ” (ಯಾಪ್ವಃ.) ಭರತನೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನು. ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಭಾರತೀ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ತಿಳಿಯಲು ಬೆಳಕು ಸಹಾ ಯಮಾಡುವಂತೆ, ಮಾತು, 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲೂ ತಿಳಿಸಲೂ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕೋಶದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಾಷ್ಮೀತು ಭಾರತೀ ಭಾಪಾಗೀರ್ವಾ 
ಗ್ಯಾಣೀ ಸರಸ್ವತೀ ಎ೦ದು ಅಮರಕೋಶದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದ 
ರಿ೦ದ ಸ೦ಸ್ಥ ಪತಿಯೂ, ಭಾಪೆಯೂ, ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ನಿಶಟಸ೦ಬ೦ಥ 
ಪುಳ್ಳವೆ೦ಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಭಾರತಾರ್ಯರು ಮನಗಂಡಿದ್ದ ರು. 
ಎನ್ನಬಹುದು. 


ಆರ್ಯಶಬ್ದವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎ೦ಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗೆಯ್ತೇದದಲ್ಲಿ 


ಆರ್ಯ ಶಬ್ದಾರ್ದ. ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

“ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚಕ್ರಥುರಾರ್ಯಾಯ  ಮಗ್ಯೇದ ೧.೧೧೭.೨೧. 
ಹಾಗೆಯೇ ಯಾಸ್ಕಾಚಾರ್ಯರ ನಿರುಕ್ತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 

ಅರ್ಯಃ ಈಶ್ವರಪುತ್ರಃ'' ಯಾಸ್ಮಃ ನಿರುತ್ತೇ ೬.೫.೨೬ 
ಆರ್ಯ ಎ೦ದರೆ, ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ಈಶ್ವರವೆ೦ಬ ಮುನಿಯ ಮಗನು ಎ೦ದು 
ವಿವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 

« ಶೌಂತಃ ತಿತಿಕ್ಷುಃ ದಾಂತಶ್ವ ಸತ್ಯವಾದೀ ಜಿತೆ ೭೦ದ್ರಿಯಃ | 

ದಾತಾ ದಯಾಳುಃ ನಮ್ರುಶ್ಚ ಅರ್ಯ ಸ್ಯಾದಪ್ವಭಿರ್ಗುಣ್ಣೌಃ॥ ” 

ಶಾಂತ ಎಂದರೆ, ಅ೦ತರಿ೦ದ್ರಿಯ ನಿಗೈಹೆವುಳ್ಳವನು ; ತಿತಿಕ್ಷು ಎಂದರೆ, 
ಸುಖ ದುಃಖ, ಶೀತೋಷ್ಣ , ಹಳಿಹೆಕೆ, ರಾಗದ್ಯೇಪ ಮುಂತಾದ 
ದ್ವ೦ದ್ವಗಳನ್ನು ಪಹಿಸಬಲ್ಲವನು ; ಹಾಲ೦ತ ಎಂದರೆ, ಬಹಿರಿ೦ದ್ರಿಯೆ 
ನಿಗ್ರಹವುಳ್ಳವನು ; ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವವೆನು ; ಜಿತೇಂದ್ರಿಯ ಎ೦ದರೆ, 
ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಷಯಗಳಿ೦ದ ಹಿಂತಿರುಗಿ 
ನಿರುವವನು ; ದಾನಮಾಡುವವನು ; ಕೃಪಾಶೀಲನಾಗಿರುವವನು; 
ಇಷ್ಟು ಸುಗುಣಗಳಿದ್ದರೂ ಅಹ೦ಕಾರವಿಲ್ಬದೆ ವಿನೀತನಾಗಿರುವವನು ; 


೧೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


__ಈ ಎಂಟು ಸದ್ಗು ಣಗಳುಳ್ಳವನು ಆಅರ್ಯನೆನಿಸಿಕೂಳ್ಳಲು ಅರ್ಹ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಸ೦ಸ್ಕೃ ತಿಯ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಮರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಯು ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಉತ್ತ ಮ ಗುಣ 
ರೂಪಗಳಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮು ತ್ರಿ ರುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಭಾಷೆ-ಈತ ಮೂರೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಪೊರಕ ಪೋಷಕಗಳಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. 

ಭಾರತಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ಕ ಶಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಹ ೦ದಿನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಉ೦ಟಾದ ಅದರ ಪ್ರಾರಂಭ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಪ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅದರಿ೦ದ ದೊರೆಯುವ ಪಲ 
ಮೂಲಾಧಾರಗಳು. ಗಳನ್ನೂ, ಇವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮೂಲಾಧಾರ 


ಗಳನ್ನೂ ಈ ಪದ ೈದಲ್ಲ ಸ೦ಗ್ರ ಹಿಸಿದೆ:. 


“ ಅಚಾರೇ ಮಾಚಿ ಭಾಮೇ ಸಮುದಿತಸುಗುಣಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಭಿ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರ ಶಾರ್ಯೈಃ ಪ್ರಗತಿಮುತಿಯುತ್ತೆಃ : ವದಿತಾ 
ಧರ್ಮಮೂಲಾ | 

ಸಹಿತ್ಯೇ ವೇದಮಂತ್ರ ಸ್ಪ ುಪನಿಷದಿ ಕಲಾಕಾವ್ಯಶಾಸ್ತೇ 
ಪುರಾಣ್‌ 

ಶಾಂತಿಂ ಸೌಖ್ಯಂ ದದಾನಾ ಭುವಿ ಸಕಲಬುಥೆ ಪ್ರ ಉಾದೃತಾ 
ಶ್ರೇಯಸೇ ಸ್ಯಾತ್‌! 
ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಜನರ ನಡೆವಳಿಕೆಯಲ್ಲೂ, 
ಮಾತಿನಲ್ಲೂ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉ೦ಟಾಗುತ್ತಿರುವ ಭಾವಗಳಲ್ಲೂ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಗುಣಗಳು ಎಂದರೆ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಅಹಿಂಸೆ ಹೆ, ಸಹಾನುಭೂತಿ, 
ಪರೋಪಕಾರ, ಸೇವೆಯೆ ಮತು ಸಹಕಾರದ ಮನಮೋಬಾವ-ಈ 
ಆರು ಸದ್ಗುಣಗಳು ಕೂಡಿದ್ದರೆ ಅ೦ತಹ ನಡೆವಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿ 
ಶುವ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಥ ತಿ ಎ೦ದು ಹೆಸರು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 


ಶಿ 
ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಸಂಸ್ತೆ ತಿಯನ್ನು ಹಿ೦ದಿನ ಕಾಲದ 


ವ್ರೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೧ 


ಭಾರತಾರ್ಯರು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದು ನಮ್ಮ ಲ್ಲೂ 
ಅನುವಂಶಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ಪ್ರಗತಿಯು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಿ೦ದ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ ದೆ೦ಬುದನ್ನು ಅವರು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. 
ಅದು ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಅಚರಣಿಗಳಿ೦ದ ಉ೦ಟಾಗುತ್ತದೆ೦ದೂ, 
ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಮೇಲ್ಪಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ೦ದೂ 
ಅವರು ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. ಈ ಅ೦ಶಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲ೦ಹರೆ, 
ಆಯಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಿ೦ದ ರಚಿತವಾದ ಮತ್ತು ಕಾಪಾ 
ಡೆಲ್ಲಟಿರುವ ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ವೇದೆಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲೂ, 
ಕುಶಲ ಕಲೆಗಳಲ್ಲೂ ಎ೦ದರೆ ಸಂಗೀತ, ಚಿತ್ರಲೇಖನ, ಪ್ರತಿಮಾ 
ರಚಿನೆ, ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ-ಬವುಗಳಲ್ಲೂ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ದರ್ಶನ 
ಗೆಳಲ್ಲೂ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ, ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು 
ವಿಮರ್ಶ ಗೃ೦ಥಗಳಲ್ಲೂ ನಾವು ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ 
ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಯ ಥೆರ್ಮಮೂಲವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಜನತೆಗೆ ಕಾಂತಿ 
ಯನ್ನೂ ಪೌಖ್ಯವನ್ನೂ ಸಂತತವಾಗಿ ಬಾಳುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಇದು 
ವರೆಗೂ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವಂತೆ ಮುಂದಕ್ಕೂ ಕೊಡೆಬಲ್ಲದ್ದಾಗಿಯೂ ಇದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಾರಶೀಲ 
ರಾದ ವಿದ್ವಾ೦ಸರೂ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಶ್ಲಾಪಿಷುತ್ತಿದ್ದಾರೆ; 
ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ; ಮತ್ತು ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಚಾರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಆ ದೇಶೀಯರಾದ ಕೆಲ 
ವರು ವಿದ್ಯಾವಂತರು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದು ಇಲ್ಲಿಂದ ತಮ್ಮ ಮತ್ತು 
ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ಜೀವನ ಕ್ರಮದ ಮೇಲ್ಮೈಗಾಗಿ ಸಂದೇಶವೇನಾ 
ದರೂ ಈಗಲೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಯೆ ? ಎ೦ದು ಅರಸುತ್ತಿರುವುದೂ 
ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವುದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ... ಇಂತಹ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಜನರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ಮು೦ಟುಮಾಡುತ್ತಿರಲಿ. 


೧೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಥೃತಿ-ಎ೦ಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಬರುವ 
ಭಾರತ, ಆರ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಈ ಶಬ್ಬಗಳ 
ದಾರ್ಮಿಕ ಶಬ್ಮಾರ್ಥ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ "ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ತಿಳಿಯ ಜೀಕಾದುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಎ೦ದರೆ, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವ, ಒಳ್ಳೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವ, ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಅಚರಣೆಗಳಿ೦ದ ಉಂಚಾ 
ಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿಯೂ ಇರುವ, ಮೇಲು 
ಮೇಲಾದ ಧರ್ಮಸೂಕ್ಕಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯೆಲು ಪಹಾಯ ಮಾಡು 
ತಿರುವ, ಸ೦ಸ್ಥೆ ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸುತ್ತಾ ಪರಿಪ್ಮರಿಸುತ್ತಲೂ 
ಇರುವ, ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಗಳು ಸೂಚಿತವಾಗು ತ್ತವೆ. 
"ಧರ್ಮ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಇಕ' ಎಂಬ ತದ್ಧಿತ ಪ್ರತ್ಯಯಪುಹೇರಿ 
" ಧಾರ್ಮಿಕ ಎಂಬ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈಗ "ಧರ್ಮ ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮ ಶಬ್ದವು "ಧೃ? ಎ೦ಬ. 
ಧಾತುವಿಗೆ "ರ್ಮ? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ರೂಪಗೊಂ೦ಡಿರು. 
ತಡೆ. 


ಧರ್ಮ ಶಬ್ದಾರ್ಥ. 


“ಧಾರಣಾದ್ದರ್ಮ ಇಐತ್ಕಾಹುಃ ಧರ್ಮೋ ಧಾರಯತಿ ಪ್ರಜಾಃ।'' 


ಎ೦ದರೆ, ಜನರನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಿರುವ, ಒಗ್ಗೂಡಿಸಿ ಪರಸ್ಪ ರವಾಗಿ 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಿರುವ ತತ್ವ 
ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಗೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಧರ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪುಖ್ಛ, ನ್ಯಾಯ, ಸ್ವಭಾವ, ಅಚಾರ, ಯಮ 
ಮು೦ತಾದ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಈ ಪದಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಸಾಲವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಷೇದದಿ೦ದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ವೈದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೩ 


"( ಸತ್ಯಂವದ, ಧರ್ಮಂಚರ '' _ತ್ಯೌತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌ 

ಧರ್ಮೊ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಜಗತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ '' 

« ಧರ್ಮೇಣಪಾಪಮಪನುದತಿ ಧರ್ಮೇ ಸರ್ಪಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಧರ್ಮಂ ಪರಮಂ ವದಂತಿ '' 

_-ಮಹಾ ನಾ. ಉ. 
ಎಂದರೆ, ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳು, ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸು. ಧರ್ಮವು 
ಈ ಇಡಿಯ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ವಿಲ್ಲಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದು ಈ ಜಗತು ನಾಶವಾಗದಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿ೦ದ ಮುಂದು 
ವರಿಯುತಿರಲು ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ.. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ವೆಲೆಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಸುಖಸಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಯೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅವಲ೦ಬನವಾಗಿರುವುದ೦೦ದ ಅದನ್ನು 
ಕಾಪಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮವು ಈ ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಅಧಾರ 
ವೆಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ 
ನೆಲಸಿರುತ್ತದೆ. ಗೊ೦ದಲ, ತಿಕ್ಕಾಟ, ಪಘರ್ಪಣೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಕೊಡದೆ ಮು೦ಡುವರಿಯಲು ಧರ್ಮವು ಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿರು 
ತೈದೆ. ಥರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಪಾಪವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಉತ್ತಮ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


“ ಘಣ್ಯೀನ ಪುಣ್ಯ೦ಲ ಲೋಕಂ ನಯತಿ ಪಾಪೇನ ಪಾಪಂ ಉಭಾಭ್ಯಾ 
ಮೇವ ಮನುಪ್ಯಲೋಕಂ '' (ಪ್ರಶ್ನ ಉಪ ೩.೭ ) 
ಕುರ್ವನ್ಮೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಪೇತ್‌ ಶತಂ ಸಮಾಃ॥- ಈಶ,ಉ. 


ಎಂದರೆ, ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಸದ್ದತಿಯು 
ಉತ್ತಮ ಸಿ ತಿಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಅಧರ್ಮ 
We | ವನ್ನು, ಪಾಪವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಗಳು ನಂಬದ್ಧವಾಗಿವೆ. ದುರ್ಗತಿಯು, ಹೀನ ಸ್ಥಿತಿಯು ಬರುತ್ತ ಥೆ; 
ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಧರ್ಮಾಥರ್ಮಗಳ ಮಿಶ್ರಣ 
ದಿಂದ ಈ ಮನುಷ್ಯ ಲೋಕವನ್ಮೂ ಮಾನವನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 


೧೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒ೦ದು ನೂರು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೂ ಎಂದರೆ, ಮಾನವನ. 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಆಯುಸ್ಸು ಮುಗಿಯುವವರೆಗೂ ಇರಜೇಕಂದು 
ಬಯೆಪುವವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು --ಎಂದರೆ ಸ್ವಧರ್ಮಗಳನು... ಅಚರಿ. 
ಸುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. ಅಣೇ ಒಳ್ಳೆಯ ಬಾಳಿನ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ ದೆ. 


ಧೆರ್ಮವಷೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಗಂಡಸರು, ಹೆ೦ಗಪರು, 

ದೊಡ್ಡ ವರು, ಚಿಕ್ಕವರು, ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡ 
ಜೀಕಾದ ಕೆಲಸವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರ ಮನಮೋಭಬಾವವೂ ಅಡ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಿತೃಥರ್ಮ, ಮಾತೃಥರ್ಮ, ಪುತ್ರಧರ್ಮ, ಗುರು 
ಥರ್ಮ, ಶಿಪ್ಯಧರ್ಮ, ರಾಜಥರ್ಮ, ಪ್ರಜಾಥರ್ಮ, ಅಳಿನ ಧರ್ಮ, 
ದಣಿಯ ಥರ್ಮ, ಶ್ರೀಮ೦ತನ ಧರ್ಮ, ಬಡವನ ಧರ್ಮ, ಪತಿಯ 
ಧರ್ಮ, ಪತ್ನಿಯ ಧರ್ಮ--ಈ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವೆಂದು 
ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ ಎ೦ದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. «ಧರ್ಮ ಕರ್ಮ ನಿಮ್ಮ 
ಮೇಲೂ ಇದೆ. ನೀವು ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಿರಿ. ಹಾಲಿನಲ್ಲಾ 
ದರೂ ಅದ್ದಿ, ನೀರಿನಲ್ಲಾದರೂ ಅದ್ಬಿ'' ಎ೦ಬುದಾಗಿ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಅನಕ್ಷ ರಸ್ಸರಾದ ಹೆಂಗಸರೂ ತಮ್ಮ ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಚಾರವು 
ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಮೂಲೆಗಳಿಗೂ ಹರಡುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಹಿ೦ದಿನವರು 
ಮಾಡಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಇದರ೦ತೆಯೇ 
« ಮಾಡಿದ್ದುಣ್ಣೋ ಮಹಾರಾಯ '' " ಅವನು ಕೊಟ್ಟುಹುಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ, 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ'” ಈ ಮು೦ತಾದ ಗಾಡೆಯಂ೦ತಹ ಮಾತು 
ಗಳು ನಾಗರಿಕರಲ್ಲೂ ಗ್ರಾಮಸ್ಸ ರಲ್ಲೂ ಸಾರ್ವಜನೀನವಾಗಿ 
ಕೇಳಿಬರುತ್ತವೆ. ಇದರಿ೦ದ ಜನರು ತಮ್ಮ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರಬೇಕಾದ ಮನಸ್ಸ ಮಾಧಾನವನ್ನು ಈ ಮಾತುಗಳೂ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮ 
ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ. 


ವ್ಯೂದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೫ 


ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಐಹಿಕವಾದ ಸಂಪತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ 
ಗಳಿಂದ ಈ ತೋಕಡಲ್ಲಿರುವ ಜನರು ಮೇಲ್ಮೆ ಕಕ್ಕೆ ಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾ 
ಗಿರುಪುದೂ ಉಂಟು. ಹಣಗಾರರಾಗಿರುವವರನ್ನು “ನೋಡಿ ಬಡವರು 
ಅಸೂಯೆ ಪಡದ೦ತೆಯೂ, ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜಾಸು ಹೆಚ್ಚದ೦ತೆಯೂ 
ಮಾಡಲು ಈ ಮನೋಧರ್ಮವು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿರು ತ್ತದೆ. 
ಬಹುಸ೦ಜೈಯ ಜನರು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ, ಬಡವರಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಜನರು ಹಣಗಾರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಬಡವರು ತಮಗಿರುವಪ್ಪರಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ದೊರೆಯು ವಪ್ನರಲ್ಲಿಯೇ 
ತೃಪ್ತಿ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಹೊಂ 'ದಿರುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿ೦ದ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಶಾಂತಿ, ಅತೃಪ್ತಿ, ಅಸಮಾಧಾನಗಳು ಹೆಚ್ಚಲು ಅಡ್ಡಿಯೂ 
ಅಗುತ್ತದೆ. ಜನರ ವೆಮ್ಮದಿ ಸುಖಗಳಿಗೆ ಧಕ್ಕೆಯೂ ಬರದೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ನಿರಾಶಾಭಾವಕ್ಕೂ ಎಡೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ 
ಬಗೆಯ ಮಮೋಧರ್ಮದಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾಶೆ ದುರಾಶೆಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಲೂ ಪ್ರಬಲಿಸಲೂ ಅವಕಾಶವು ತು೦ಬ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಪ್ಟ ಅಲ್ಲದೆ ಶರ್ಮ ವಾದವು ಜನರನ್ನು ನಿರಾಶಾಭಾವಕ್ಕೆ ಖಳೆದಿದೆ 
ಎ೦ಬ ಅಶ್ಟೇಪಣಿಯಲ್ಲ ಹುರುಳಿಲ್ಲವೆ೦ಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ತಯ ಸ್ವರೂಪ ಶಕ್ತಿ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 
««ಆರ್ಯಾಣಾಂ ನ ತಿಂ ತಾಂ ಯುಪಿ ಕವಿಸುಮನೋ ಲಾಲಿತಾಂ 
ಥರ್ಮಮೂಲಇಣನಂ 
ಫಲ ವರ್ಧಯಂತೀ ವಿಗಶತಮೃತಿಜರಾ ರಾಜತೇ ವೇದಭಾಪಾ | 
ಹ್ರೌಷಾ ಗೀರ್ವಾಣವಾಣೀ ಜಗದಿದನುವತಾತ್‌ ನಾತನೇ ಸ್ಪಥ೯ಮಾನಂ 
ದತ್ಟಾ ಶಾಂತಿಂ ವಿವೇಕಂ ಸುಖಯತು ಜನತಾಂ 
ಆಸ್ತಿಕತ್ತಾಭಿವೃದ್ಧ್ವಾ! '' 
ನಮ್ಮ ಜನಾ೦ಗದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಮಮೋವೃತ್ತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಈ ಧರ್ಮವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಅಧವಾ ಅ೦ತರ. 


೧೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಧರ್ಮವೆಂದೂ, ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಥರ್ಮವೆಂದೂ ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡರ ಪೈಕಿ ವಿಶ್ಚಧರ್ಮದ 
ಅರಿವು ಜನರಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿ ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಈ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ 
ಇದುವರೆಗಿನಂತೆ ಮುಂದೆಯೂ ಸಾಥನವಾಗಿರಬಲ್ಲದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದು ಎಂದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಕಶ್ಯಪ, 
ಗೌತಮ, ಜಮದಗ್ನಿ, ವ್ಯಾಸ, ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮುಂತಾದ ಖುಪಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ಕಾಳಿದಾಸ, ಭವಭೂತಿ, ಜಗನ್ನಾಥ ಮುಂತಾದ 
ಕವಿಗಳಿ೦ದಲೂ, ವಿದ್ಯಾನಾಧ, ಮಮ್ಮ ಬ ಅನಂದವರ್ಥನ ಮು೦ತಾದ 
ಕವಿಸಹೈದಯರಾದ ವಿಮರ್ಶೆ ಕರಿಂದಲೂ, ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ, ಸೂರೃ A 
ವರುಣ, ವಾಯು ಮುಂತಾದ ಡೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ ಆದೆರದಿ೦ದ 
ಬೆಳೆಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಅನುವಂಶಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಥಾರ್ಮಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ಸ೦ಸ್ಯೃತಿಗಳಿಗಿ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಪುರಾತನವಾದರೂ 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಮತ್ತು 
ಬಂದೊದಗಿದ ಇತರ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳ ಆಘಾತಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿ 
ನಪ್ಪವಾಗದೆ ಉಳಿದು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳು, 


ಪುರಾಣಗಳು, ಕಾವ್ಯಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಂಡು 
ಪರಿಪ್ಮ ತೆವಾಗಿರುವ ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಭಾಷೆಯೆ ಥಾರತಾರ್ಯರ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತಲೂ ಬೆಳೆಯಿಸುತ್ತಲೂ 


ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿ ದೆ. ಮುಪ್ಪು ಸಾವುಗಳಲ್ಲವೆ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿದೆ, 
ಇಂತಹ ದೇವಭಾಪೆಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಾಣಿಯು ಜನಾ೦ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ರೊಡನೊಬ್ಬರು ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಸಹಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸ್ಟ ರ್ಧಿಸುತ್ತಾ ಮು೦ದುವರಿಯುವುದಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಒಬ್ಬ ರ 
ಮ್ಲೊಬ್ಬರು ಹಾಳುಮಾಡಿ ಕೊಲ್ಲುವುದರಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುವ 
ರಾಷ್ಕ ,ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಾಪಾಡುತಿ ರಲಿ. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೭ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉಪದೇಶ ಉದಾಹರಣಿಗಳಿ೦ದ, 
ದೋಧನ ಪ ರಶ್ರಚಾರಗಳಿಂದ ಈ ಲೋಕವನ್ನು 
| ೬ 2೭.೬] ರಕ್ಷಿಸಲಿ. “ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ವಿಷೇಕವನ್ನೂ 
ತೌಡ್‌ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಾನು 
ಭೂತಿ, ಸಹಕಾರಮನೋಜಾವ ಮತ್ತು 
ಅಸಿ ಕತೆಯನ್ನು ಜೆಳೆಯಿಸುವುದರಿಂದ ಜನರು ಪುಖವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಮಾಡಲಿ. 
ಥರ್ಮವೆ೦ದರೆ ಕೇವಲ ಮೂಢನ೦ಬಿಕೆಯ ಮತಾಚರಣೆಗಳಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬರಿಯ ಕಾಯಕ್ಲೇಶಕರವಾದ ಕರ್ಮಕಲಾಪವೂ ಅಲ್ಲ. 
ನಮಗೆ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಸುಖಸೌಕರ್ಯಗಳ ಸಾಧನೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಖಚಿತವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಇರುವ ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ಸದ್ಗೆತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಆಶೆಪಡುವಿಕೆಯೊ ದುಡಿಯುವಿಕೆಯೂ ಧೆರ್ಮಷೆನಿಪಖ 
ಕೊಳ್ಳಲಾರದು. ಜ್ಹಾನಪ್ರ ಭಾನವಾದ ಈ ಮನುಪ್ಯಜನ್ಮದಲ್ಲರುವ 
ನಾವು ಪಡೆಯ ಜೀಕಾದ ಫಲವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ತಿಳಿದು, "ನಮ್ಮ 
ಕಾಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗದಂತೆಯೂ ಅಪವ್ಯಯವಾಗ 
ದ೦ತೆಯೂ, ಆ ಫಲ ಅಥವಾ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಅವನ್ನು 
ಪಡೆಯೆಲು ಅವಶ್ಯಕವಾದ ನಡೆವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಚಟುವಟಿಕೆ, ಇದಕ್ಕೇ ಧರ್ವವೆಂದು ಹೆಸರು. ಐಹಿಕವಾದ ಸುಖ 
ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಮಿತವಾಗಿ ಅವಸ್ಯ ಕವಾದಪ್ಪ ನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಪಡೆಯಲು ದುಡಿದು ಪಡೆದು ಅನುಭವಿಸ ಸುಪುದೂ, 
ನಮ್ಮ೦ತೆಯೇ ಇತರರೂ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಅವರ ಸುಖಸಾಧನವೆಗೂ 
ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ ವಾದಷ್ಟು ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸಹಕಾರಗಳನ್ನು 
ನೀಡುವುದೂ "ಧರ್ಮದ ಸರಳವಾದ ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಐಹಿಕ ಸುಖಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ, ಪ್ರೇಯಸ್ಪನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು 
ಯಾವೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ” ಅದರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ 
ಎ೦ದರೆ, ಪರಮಪುರುಪಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿ ಪ್ರೇಯಸ್ಸೆನ್ನು 
ಭಾ.ಧಾ.ಸ೦. ಲ್ರ 


೧೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ತಿ 


ಪಡೆಯುತ್ತಾ, ಶ್ರೇಯಸ್ಪನ್ನೂ ಅದರ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ವಿಜಾರಮಾಡಿ 
ತಿಳಿದು, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮನ್ವಯವಾಗುವ, ವಿರೋಢವಿಲ್ಲದೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊ೦ಡು ಇರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಹೆಸನು ಮಾಡುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ನಡೆವಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮವೆಂದು 
ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. 
ಒಳ್ಳೆಯ ಬಾಳನ್ನು ಬಾಳಬೇಕ೧ಬ ಮಮೋಧಥರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕ ಶಿ 
ಏಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಭಾರತಾರ್ಯರ ಪ೦ಸ್ಕೃತಿಯು ಧರ್ಮೆಮೂಲ 
ವಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ, ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ೦ಸ್ಥ ಕಯ ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಆಚರಣಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಯಿತು ; ಮತ್ತು ಆ ಸ೦ಸ್ಕೃ ತಿಯಿ೦ದ 
ಧರ್ಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪಗಳು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಾ ಬಂದುದಲ್ಲದೆ ಮಮೋ 
ವ್ಧೈ ಸಾಲ್ಯದಿ೦ದ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಅರಿವೂ, ಅದರ ಅಚರಣಿಯಲ್ಲ ಅದರಪೊ 
ಹೆಚ್ಚು ತಾ, ಬಂದಿವೆ. ಹೀಗೆ ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಯೊ ಧರ್ಮವೂ 
ಪರಸ 5 ರವಾಗಿ ಪೋಪಕಪೂರಕ ರೀತಿಯಿ೦ದ ಬೆಳೆದಿರುವುದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗಿನ ಸ೦ಸ್ಕ್ಯೃತಿಯನ್ನು ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ವೇರವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗಿತ್ತು? ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯಿತು? ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವೆರವನ್ನೇ ಪಡೆಯಜೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸುದ್ಧೊವದಿ೦ದ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷ 
ಗಳಿ೦ದಲೂ ಸ೦ತತವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಮ 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಗೆಗಳಲ್ಲನ ಪ್ರ 
ಯೊಂದು ಅಂತಸ ಸ್ತನ್ನೂ ಸ ಗುರುತಿಸ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ca 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಪ್ರಪ೦ಚದಲ್ಲರುವ ಇತರ ಜನಾ೦ಗಗಳ ಸಂಸ್ಥ ತಿಗಳ 
ಗಿ೦ತ ಪ್ರಾಚೀನತೆಮವಾಗಿರುವುದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಭಾರ 
ತಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಇತರ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಗಳಗಿ೦ತ ಹಿರಿಯ 
ಸ೦ಸ್ಮೃ ಅತಿಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಾಳಿ ಬೆಳೆಯುತಿ ರು 
ಪುದಲದ ಗುಣ ವಿಶೇಷಗಳಿ೦ದ "ಮಾನ್ಯ ತೆಯೆನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 


ಪೈೊದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದನ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೯ 


ಮೈದಿಕಾರ್ಯರ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಸತಿಯು ಇತರ ದೇಶೀ 

ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಚೀನವೂ 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ತಾರ ಪೂರ್ಣ ತರವೂ ಆಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ 
ತಮ್ಮ. ವಾಗಿದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ವೇದಗಳೇ ಅತ್ಯ೦ತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುವು. 

ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಬ್ಯಾಬಿಲೋಸಿಯ, ಅಸ್ಲಿರಿಯ, ಗ್ರೀಸ್‌, ರೋಮ್‌ 
ಮು೦ತಾದ ರಾಷ್ಟ ಗಳು ಅವುಗಳ ಉಚ್ಛಾ ಯ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯೆ 
ಘನತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದುವು. ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಮೇಲಿನ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ಏರಿದ್ದಿತು. ಅದರೂ ಅ ರಾಜ್ಯಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೂ 
ಹೇಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದೆ ನಪ್ಟವಾಗಿವೆ. ಇಪುಗಳ ಪತಿ ಗ್ರೀಸ್‌ ಮತ್ತು 
ರೋಮ್‌ ದೇಶಗಳ ಸ೦ಸ್ಕ ಗಳು ಶ್ರಶ್ವಿರ್ಯ ಮತ್ತು ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯಿ೦ದ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಗುರುತಿಸಲು ಕಪ್ಪವಾಗುವಪ್ಪು ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿವೆ. ಈಗ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯ ಮು೦ತಾದ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಜೀವನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಆ ಜನರು ಅನುಸರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ರೆಂಬುದನ್ನು ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಊಪಿಸಿ 
ಮಾಡಿರುವ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ, ಇಂತಹ ಅಸಹಾಯೆಸ್ಥಿತಿಗೆ ಆ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ಈಗ ದೊರೆಯದಿರುವುದೂ ಧಾರ್ಮಿಕಮಮೋಭಾವದ 
ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ನಮ್ಮ ಭಾರತ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ವ್ಹಾದಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲ ವರ್ಣಿತವಾಗಿ ಕಾಪಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.  ಏಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯ ಸ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನೇಕ ದಿವ್ಯರೂಪಗಳಾದ ಅದಿತ್ಯ, ಇಂದ್ರ, 
ವರುಣ, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಉಪಸ್‌ ಮು೦ತಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಆ ಷೈದಿಕ ಯಪಿಗಳೇ ಮನಗಂಡು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತ೦ದ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಸ್ತೋತೃಮಾಡುತ್ತ್ವಾ, ಗಂಗಾ, ಯುಮುನಾ ಮುಂತಾದ ಸಪ್ತ 
ಸಿಂಥುಗಳ ತೀರಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪವಿತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಸ೦ಧ್ಯಾ 


೨೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಪ್ಯಪ್ರದಾನ, ಗಾಯೆತ್ತಿೀಜಪ, ಉಪಸ್ಥಾನಗಳಿ೦ದ 
ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವ ಅಶ್ರಮವಾಸಿಗಳೂ ಜಟಾಧಾರಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವರ್ಚಸ್ಸಿನಿ೦ದ ತೇಜಸ್ಮಿಗಳೂ ಅದ ಜನರೂ, ಆಗಿನಂತೆ ಈಗಲೂ, 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ವಸಿಪ್ಮ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ 
ಮು೦ತಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಮನಗಂಡು ಜಪಿಸಿ ಪ್ರಜಾರ ಮಾಡಿದ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಈಗಲೂ ಉಪನೀತರಾದ ಪಟುಗಳು ಸಂಧ್ಯಾ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಜಪಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಯಾವ ಉಪೆನಿಷತು ಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ ತೆ ವಿಶ್ಯಾಮಿತ್ರ, 
ವಸಿಷ್ಠ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಪಿಗಳೂ, ಜನಕ, ಅಜಾತಶೆತು, ರಾಮ 
ಮುಂತಾದ ರಾಜರ್ಪಿಗಳೂ ಕೃತಾರ್ಥ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ರಾದರೋ, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ತಿಯು ಜೀವಂತವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ, ಅದರ ಅಮ್ಮ ತರಪವನ್ನು ಸವಿದು ಇತರರೂ 
ಸವಿಯುವಂತೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಸಾಧುಸಜ್ಜನರೂ ಪಂಡಿತರೂ ಸಂನ್ಯಾಪಿಗಳೂ ಈಗಲೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುತ್ತಿರುವರು. ಭಾರತಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಈಗಲೂ 
ಜೀವಂತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಉದಾಹರಣಿಗಳು ಸಾಕಾ 
ಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯು ಸರ್ವಭಕ್ಷಕನಾದ ಕಾಲನ ದವಡೆಗೆ 
ಪಿಶ್ಶಿ ನುಚ್ಚು ನೂರಾಗಿ ನಾಮಾವಶೇಪವಾಗದೆ ಇಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ 
ಉಳಿದಿವೆ ಎನ್ನುವುದು ತುಂಬ ಸಮಾಧಾನಕರವಾದ ವಿಪಯುವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಅನೇಕ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಉಳಿದಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ಅದು ಧರ್ಮಮೂಲವಾಗಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಈ ಸ೦ಸ್ಕ ತಿ 
ಯನ್ನು ಪೂರ್ವದಂತೆಯೇ ಉಜ್ಜಲಸ್ಥಿತಿಗೆ ತರಜೀಕಾದುದು ಭಾರ 
ತೀಯರಾದ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಕರ್ತವ್ಯ, ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಗಾಗಿಯೇ ಇಂತಹ ಗ್ರ೦ಥಗಳ, ಇನ್ನೂ 
ಉತ್ತಮ ಗ್ರ೦ಧಗಳ ಮುದ್ರಣ ಪ್ರಕಟನಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನವನ್ನು 
ಸರ್ಕಾರದವರು. ಕೊಡುತ್ತಿ ರುವುದು ಸ್ಹೋತ್ರಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಜನರು ತಮ್ಮಲ್ಲರುವ ಅಜ್ಞಾನ ಆಲಸ್ಯ ಅಪನಂ೦ಬಿಕೆಗಳಿ೦ದ 
« ಧರ್ಮಸ್ಯ ಫಲಮಿಚ್ಛ ೦ತಿ ಧರ್ಮಂವೇಚ್ಛೆ ೦ತಿ ಮಾನವಾಃ!” ಎ೦ದರೆ, 
ಧರ್ಮದ ಫಲವಾದ ಸುಖವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರೂ ಆ ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಧರ್ಮಾ ಚರಣಿಯಲ್ಲ ಅದರದಿ೦ದ ತೊಡಗದೆ ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ " ನ ಪಾಪಫಲಮಿ ಚ್ಛ೦ತಿ ಪಾಪಂ ಕುರ್ಚ೦ತಿ ಮಾನವಾಃ ॥ 
ಪಾಪದ ಫಲವಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಬೇಡವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದರೂ 
ಆ ದುಃಖಕಾರಣವಾದ ಅಥರ್ವ ವನ್ನು, ಪಾಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆಯೋ, 
ಅವಶ್ಯಕತೆ, ಅಕರ್ಪಣೆಿಗಳಿ೦ದಲೋ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಆಶ್ವರ್ಯಕರವಾದರೂ ನಿಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಾಧಾರಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 
"" ವೇದೊಲಖಿಲೋ ಧರ್ಮಮೂಲಂ ಸ್ಮೃೃತಿಶೀಲೇ ಚ ತದ್ದಿದಾಂ | 

ಅಚಾರಶ್ಸೊವ ಸಾಧೂನಾಂ ಆತ್ಮನ ಸ್ತುಪ್ಪಿರೇವಚ 1'' ಮನುಸ್ಮೃತಿ 
ನಾಲ್ಕು ಷೇದಗಳೂ ಸ್ಮೃತಿಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಇವನ್ನ ತಿಳಿ 
ದಿರುವ ಶಿಷ್ಟರ ಅಆಚೆರಣಿಯೂ ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಮೂಲಾಧಾರ 
ವಾಗಿವೆ ; ಮತ್ತು ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿಯೊ ಧರ್ಮನಿರ್ಣಯೆಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

"" ಶ್ರುತಿಃ ಸ್ಮೃತಿಃ ಸದಾಚಾರಃ ಸ್ವಷ್ಯ ಚ ಪ್ರಿಯ ಮಾತ್ಮನಃ | 

ಏತಚ್ಯ ತುರ್ವಿಧಂ ಪ್ರಾಹುಃ ಸಾಕ್ಷಾದ್ದರ್ಮಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಂ 1” 

ಎ೦ದರೆ, ಹೇದಗಳೂ, ಸ್ಮೃತಿಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ ಸತ್ಪುರುಷರ ಆಚರಣಿ 
ಗಳೂ ಅಆತ್ಮತೃಪ್ತಿಯೂ ಧರ್ಮನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಧರ್ಮ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣಪೆ೦ದು ಹೇಳಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾತ೦ತ್ರ್ಯ ವಿವೇಚನೆ ಹೊಣಿಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವುದೂ ಇದರಿಂದಲೇ, ಎ೦ಬುದನ್ನು ವೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಲು ಅರ್ಹ 
ವಾಗಿದೆ. 


೨೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಒಂದು ಮವೆಯಲ್ಲಿ ಗಂಡೆ ಹೆ೦ಡತಿ ಮಕ್ಕಳು ಇರುತ್ತಾಶೆ. 
ಗಂಡನು ಹೊರಗೆ ದುಡಿದು ಹಣ ಪದಾರ್ಥ 

ಧರ್ಮದ ವಿಸ್ಟಾ ಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ತರುತ್ತಾನೆ, ಹೆಂಡತಿಯು 
ಟು 4 ಅವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಓರಣಗಳಿ೦ದ ಕಾಪಾಡು 
ತಾಳೆ.  ಯೆಥೋಚಿತವಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸು 

ತಾಳೆ. ಮಕ್ಕಳು ತಂದೆತಾಯಿಯೆರಿಂದ ಪೋಷಣಿಯನ್ನು ಪಡೆದು, 
ಅವರಿಗೆ ವಿಧೇಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ತಮ್ಮ ವಯೋಮುಗುಣವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ, ವಿನೀತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ತಾವೂ 
ದೊಡ್ಡವರಾದ ಮೇಲೆ ಆ ತ೦ದೆತಾಯಿಯರಲ೦ತೆ ಗೃಹಕೃತ್ಯ ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡಲೂ, ಪತ್ರ ಜೆಗಳಾಗಿ ಬಾಳಲೂ ತಕ್ಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತಿ ರುತ್ಹಾರೆ. ಹೀಗೆ ಇವೆರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಹಕಾರ ಮಮೋಭಾವದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ, ತಾವ 
ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವೆರಪೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅ೦ತಹ ಮನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸುಖ ವೆಮ್ಮದಿಗಳು ವೆಲೆಸಿರುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಯಿಂದ ಐಹಿಕ ಸುಖವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ತಂದೆಯು 
ದುಡಿದು ಸ೦ಪಾದಿಸದೆ ಹೋದರೆ, ಅಥವಾ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತನ್ನೊಬ್ಬನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಪೆಚ್ಚಮಾಡಿದರೆ, ತಾಯಿಯ ದುಂದು 
ವೆಚ್ಚಮಾಡಿದರೆ, ಮಕ್ಕಳು ಅವಿನೀತರಾಗಿ ಪೋಲಿಗಳಾದರೆ, ಆ 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ದುಃಖವೂ ಸಂಕಟವೂ, ಜಇವರಿಸುತ್ತ ವೆ. ಅದರೆ, 
ಇಂತಹ ಉದಾಹರಣಿಗಳು ಅಲ್ಪವಾಗಿವೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳೇ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ತಂದೆಯು ಸ೦ಪಾದಿಸಿದ್ದೆ ವನ್ನೂ 
ತಾಮೊಬ್ಬವೇ ಭೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ತನ್ನ ಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆ೦ಡತಿಗೂ ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಆಶ್ರಿತರಿಗೂ ಅತಿಥಿ 
ಅಭ್ಯಾಗತರಿಗೂ ಪಾಲು ಇದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಮನಗಂಡಿರುತಾ ನೆ. 
ಇದು ಮಾದರಿಯ ಗೃ ಹೆಸ್ಸಥರ್ಮದ ಸರಳ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದೇ 
ಸಂಸಾರವು. ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವವರೆಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಸಹಕಾರ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೨೩ 


ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ನುಮೋಭಾವವು ಆವರಿಗೆ 
ಅರಿವಾಗದಂತೆ ಅಡಗಿರುವುದರಿ೦ದಲೇ ಸಂಸಾರದಲ್ಲ ಸುಖಶಾಂತಿ 
ವೆಮ್ಮದಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಜೇಕು. ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಅಚರಿಸುತಿ ದೇವೆಂದಾಗಲಿ ಸಹಕಾರ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಧರ್ಮವೇ ಇದೆಂದಾಗಲ ಆ ಪಂಸಾರಡಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರದಿದ್ದೆರೂ 
ಅವರು ಹಾಗೇ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುತಾ ರೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಪಾಂಸಾರಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮವೆ೦ದು ಹೆಸರಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಕರ್ಮವು ಫಲಕಾಮವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ ಸುಖ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವುದು ಮಾನವರ ಹುಟ್ಟುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಾಂಸಾ 
ರಿಕ ಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಐಪಿಕ ಸುಖವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮಾ ಚರಣಿಯಿಂದಲೇ ಸುಖಪ್ರಾಪಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ 
ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಜನರೆಲ್ಲರೂ, ದುಡಿಯುತಿ ರು 
ತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯೂ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣಕಾರ್ಯ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತಾ ನಿತ್ಯಸ೦ಬದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿ೦ದ ಇಂತಹ 
ನಡೆವಳಿಕೆಯು ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ೦ತದ ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪಷೆ೦ದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. 


ಇಹಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಖದ೦ತೆ ದುಃಖವೂ ಇದೆ. ಸೂಕ್ಷ ತೆ 
ಇಹದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಖ ವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿ ಸಿದರೆ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಬಿಡಿಸ 
ಗಳು ಬೆರತೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಲಾಗದಂತೆ ಜಿರೆತುಕೊ೦ಡೇ ಇರುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಮಾನವನು ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಶಿಸುತ್ತಾ ಕ್ರ ಸತ್ಮರ್ಮಕ್ಕೆ ಸುಖವೂ ದುಪ್ಮರ್ಮಕ್ಕೆ 
ದುಃಖವೂ ಪಫಲವೆ೦ಬುದನ್ನು ಭಾರತೀಯರೆಲ್ಲರೂ ನಂಬಿಕ 
ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಮನಗಂಡಿರುತಾರೆ. " ಧರ್ಮಪವಹೆತೋಹೆಂತಿ 
ಧರ್ಮೋ ರಕ್ಷತಿ ರಕ್ಷಿತಃ 2 ಎ೦ಬಲತೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಾವು ಆಚರಿ 
ಸುತ್ತಾ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಅದೂ ನಮ್ಮನ್ನ ಸುಖಶಾ೦ತಿಗಳಿ೦ದ 


೨೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತೆ 


ಕಾಪಾಡುತ್ತಿರುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ನಾವು ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಚರಿ. 
ಸದೆ ತುಳಿದು ಮೆಟ್ಟಿ ದರೆ ಅಥವಾ ಉದಬಾಖಪೀನತೆಯಿ೦ದ ಬಿಟ್ಟ ರೆ 
ಅದರಿಂದ ನಮಗೆ ಕೆಡುಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮದ ಬಲದಿ೦ದಲೇ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಬಾಳುತ್ತಾ ಮುಂಡು 'ಫರಿಯುತ್ತಿ ಡೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಲವು 
ಸ೦ಸಾರಗಳಿ೦ದ ಒ೦ದು ಊರು, ಹೆಲವು ಗಾವ ಮಗಳಿಂದ ಒ೦ದು ದೇಶ, 
ಅವೇಕ ದೇಶಗಳಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಏರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಒಂಡು 
ಸಂಸಾರದ ಸುಖಶಾಂತಿಗೆಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯು 
ಈ ಇಡಿಯ ಪ  ಪ೦ಚದ ಶಾಂತಿ ನೆಮ್ಮ ದಿ ಸುಖಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಶ್ವಕ್ಕೂ ಅನ್ವ ಯಿಸಬಹುದಾದ ಧರ್ಮ ಕ್ಕೇ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ 
ಅಥವಾ ಅಂತರ ರಾಷ್ಟ _ೀಯ ಥರ್ಮವೆನ್ನುತಾ ರೆ. ನಮ್ಮ ನಾಯ 
ಕರು ಉದೊ ೀಹಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಪಂ೦ಚಶೀಲವು ಈ ನಶ ಧರ್ಮದ ಒ೦ದು 
ವಿಶೇಷ ರೂಪವಾಗಿದೆ" ಎ೦ಬುದನ್ನೂ' ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅದುದರಿಂದ 
“ ಧರ್ಮೋ ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಜಗತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ > (ಮಹಾನಾರಾಯಣೋ 
ಪನಿಷತ್‌ ೧೭-೬) ಎಂದರೆ, ಈ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಟ ತಿಗೆ, ಸಾಗುತ್ತಿ 
ರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಮುಂದುವರಿಯುವಿಕೆಗೆ, ಧರ್ಮವೇ ಅವಲಂಬನ 
ವಾಗಿದೆ. ಎಂಬ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಸರ್ವಸಮ್ಮ ತವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವಿರಲಾರದು. ಈ ಥರ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕ ಯವ, ನಿಯಮ, ಶಿಸು, 
ಕ್ರಮ) ಎ೦ಬ ಅರ್ಥವೂ ಅಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರ ಮೆ ವನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಾದ ಆರ್ಯರು ಮೊದ ಮನಗಂಡರು. ಯಗ್ನೇಡ 
ದಲ್ಲಿ ಯತಶಬ್ನ ವನ್ನು ಶಿಸ್ತು, ಕ್ರಮ ಎ೦ಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರು 
ವುದು ಅನೇಕ. ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 'ತಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಖಯುತಶಬ್ದದಂತೆ 
ಧರ್ಮಶಃ: ವೂ ರೂಢಿಗೆ ಬ೦ದಿರುವುದೂ, ಮುಂದೆ ಪ್ರ ಮವಾಗಿ ಯತ 
ಶಬ್ಧದ ಸ್ಟಾ ನಲ್ಲ ಥರ್ಮಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವೂ, ಕಡೆಗೆ ಧರ್ಮಶಬ್ದವೇ 
ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿರುವುದೂ, “ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಪ ಷಯಗಳಾಗಿವೆ. 
ಧರ್ಮಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ಮಪದಾರ್ಥವೂ ಅಡಗಿದೆ ಎ೦ದು ಮೇಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ, ಹಸಿದೆ. 


ವ್ಛೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೨೫ 


ಕರ್ಮೆ ಕ್ಯವೇಹ ಜನಸ್ಯ ದುಃಖಸುಖದು ಸತ್ಕರ್ಮ ಕುರ್ಮೇ ಸದಾ 
ಸಂಸಿದ್ಧಿರ್ನಿಜ ಕರ್ಮಣಾ ಜನಕವತ್‌ ತಪ್ಮೊ ನಮಃ ಕರ್ಪಣೀ! 


ವಾಸ್ತ್ಯನ್ಯತ್‌ ಪರಸಾಧನಂ ನಿಜಕೃತೇಃ ಶ್ರದ್ಧಾ ಬಲಂಕರ್ಮಣಃ 
ಕರ್ಮವ ಮಮಾಸ್ತುಧೀರ್ನತುಫಲೇ ಹೇಕರ್ಮ ಮಾಂ ತಾರಯ 1 


ಎ೦ದರೆ, ಜನರು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕರ್ಮಗಳೇ ಅವರಿಗೆ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ 
ಸುಖಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಪೆ. ಅದುದರಿಂದ 
ನಾನು ಯಾವಾಗಲೂ ದುಃಖವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳನ್ನುಬಿಟ್ಟು ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಮಾನವನು 
ನಿಶ್ವಯಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಕರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದಲೇ ಜನಕಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ನಮಗೊ ಇಪ್ಟಾರ್ಥ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲ ನಾವು ಅದರ ಅಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳವ 
ರಾಗಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿನ ಸುಖದುಃಖರೂಪವಾದ ಫಲಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ 'ಪರಲೋಕದಲ್ಲನ ಫಲಗಳ ಪ್ರಾಪ್ಲಿಗೂ ಸ್ವಥರ್ಮಾ 
ಚರಣಿಗಿ೦ತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಥನವಿಲ್ಲಪು. ಈ ಶಮನಕ್ಕೆ. ಶಕ್ತಿಯು೦ಟಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ಸವೀರ್ಯವಾಗಿ ಫಲಜನಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ, 
ನಾವು ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿ ಗಳಿ೦ದ ಅದನ್ನು ಅಚರಿಸಬೇಕು. (ಇಷ್ಟುಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳು ಹೈ್ಠೈದಿಕ ಸಂಪಿತಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೆ ಬ೦ದಿದ್ದುವು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿನ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾ ಯಗಳು ಮು೦ದಿನ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ವೇದಾಂತದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಬಲಗೊ೦ಡ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದುವು ) ಅದುದ 
ರಿಂದ ನನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯು ಕರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಆದರವುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿರಲಿ. ಅದರ ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಶೆ ಇಲ್ಲದ್ದಾ ಗಿರಲಿ. ಹೀಗೆ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಥರ್ಮಾಚರಣೆಯಿ೦ದ ಕರ್ಮವು ನಮ್ನ ಕಮ್ಮ ಸಂಸಾರ 
ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂಥಿನಿಡುವುದರ ಬದಲು, ಈ ಸಂಸಾರವನ್ನು ದಾಟಲು 
ಸಹಾಯಮಾಡುವಂ೦ತಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 


ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ 
ಫಲಗಳು, 


೨೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪದಾರ್ಥವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು 
ಧರ್ಮಸ್ಪರ್ವಸುಖಾವಹಃ ಪರತರಂ ಧರ್ಮಂ ಬುಧಶ್ಮಿನೃತೇ 
ಧರ್ಮೆೇಣೀಹ ನಿಜೇಷ್ಟ ಸಾಧನ ಮತೋ ಧರ್ಮಾಯ ತ್ಕ ನಮಃ | 


ಧರ್ಮಾನ್ಮಾಸ್ತಿಪರಂ ಪ್ರಮರ್ಥಕರಣಂ ಧರ್ಮಸ್ಯಮೂಲಂ ದಯಾ 
ಧರ್ಮೆಬುದ್ಧಿರಿ ಪಾಸ್ತುಮೇ ನತು ಫಲೇ ಹೇಧರ್ಮ ಮಾಂ ತಾರಯ! 


ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಖಪ್ರಾಪಿ ಮತ್ತು ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ 
ರೂಪವಾದ ಪಲವನ್ನ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ತಿಳವಳಿಕೆಯುಳ್ಳಪ್ರಾಜ್ಞರು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ 
ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಚರಿಸು 
ತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಇಪ್ಪಾರ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದುಡರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಪ್ರೀತ್ಯಾದರಗಳಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ, ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಕಾಮ ಮೋಕ್ಷ ೦ಬ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಗಿ೦ತ ಮೇಲಾದ 
ಸಾಧನವು ಮತ್ತೊ ಂದಿಲ್ಲವು. ಧರ್ಮವನ್ನು ದಯೆಯಿ೦ದ ಕೂಡಿಯೇ 
ಆಚರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು.  "" ದಯೆ ಇಲ್ಲದ.ಥರ್ಮವಾವುದಯ್ಯ ? ದಯೆ 
ಇರಬೇಕು ಸಕಲಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲ ದಯೆಯೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವಯ್ಯ. ಜ್ಯ 
ಯಾರಾದರೂ ಕಪ್ಪಪಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನ ನೋಡಿದರೆ ನಾವು “ ಅಯ್ಯೋ 
ಪಾಪ! ಅವನೂ ನಮ್ಮ ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲವೆ? ಅವನ ಕಪ್ಪ ನಿವಾರಣಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಾಗುವ ಸಹಾಯೆವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡೋಣ: ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಅದರಂತೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ದೆಯಾಗುಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರಜೇಕು. ಯಶಸ್ಸು ಪ್ರತ್ಸು 
ಪಕಾರಾಪೇಕ್ಷೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರಬಾರದು. 


ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ 
ಮತ್ತು ಫಲಗಳು. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೨೭೬ 


ದಾನ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಬ೦ಥದಿ೦ದಲಾಗಲಿ ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಬುದ್ದಿಯಿ೦ದಲಾಗಲಿ ಮಾಡಬಾರದು. ಹಾಗೆ 

ಧರ್ಮಪೂ ದಾನಪೂ ಮಾಡಿದರೆ ಅಂಥಾ ಧರ್ಮವು ಯಥೋಕ್ಕ 
ಇ. ಆಕ್‌ ಕಲ್ಪ ಫಲಕಾರಿಯಾಗದೆ ಹೋಗಬಹುದು. ಅದುದ 
ರಿಂದಲೇ ತ್ರೊತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ 

“ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಹೇಯ, ಅಶ್ರದ್ಧಯ್ದಾದೇಯಂ೦, ಶ್ರಿಯಾ ದೇಯಂ, 
ಪ್ರಿಯಾ ದೇಯಂ, ಭಿಯಾ ದೇಯಂ, ಸ೦ವಿದಾ ದೇಯಂ” ಎಂದು 
ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಇಂತಹೆ ಧರ್ಮದ ಅಚರಣಿಯಲ್ಲಯೇ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಅಸಕ್ಕಿಯುಳ್ಳದಸ್ಸಿಗಿರಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಆಗುವ ಪಲ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳ ವಿಪಯದಲ್ಲ ಅಶೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇರಲ. ದಾನವನ್ನು 
ಆದರ ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಅನಾದರ ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಗಳಿ೦ದ ಮಾಡಬಾರದು. ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಲೋಭ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಔದಾರ್ಯದಿಂದ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡೆಬೇಕು. ನಾಚಿಕೆಯಿಲದ 
ತೊಡಬೇಕು. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗದೆ ಇದೆ 
ಯೆಲ್ಲಾ ಎ೦ದು ಸಂಕೋಚದ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಮಾಡಬೇಕು. ನನ್ನ 
ಹಾಗೆ ದಾನವನ್ನು ಯಾರು ಮಾಡಬಲ್ಲರು ? ನಾವೇ ಮೇಲಾದವನೆ೦ಬ 
ಅಹ೦ಕಾರಭಾವದಿ೦ದ ದಾನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬಾರದು. ಹೆದರಿಕೆ 
ಯಿ೦ಜ ಕೊಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದಾನ ದೋಷೇಣ 
ಭವೇದ್ದರಿದ್ರಃ ದಾರಿದ್ರ ದೋಷೇಣ ಕರೋತಿ ಪಾಪ೦ | ಪಾಪಸ್ಯ 
ಹೇತೋರ್ನರಕ೦ ಪ್ರಯಾತಿ ಪುನರ್ದರಿದ್ರಃ ಪುನರೇವ ಪಾಪೀ। ” 
ಎಂದರೆ, ಹಿಂದೆ ದಾನ ಮಾಡದೆ ಇದ್ದ ದೋಷದಿಂದ ಈಗ ಬಡವ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾವೆ. ಬಡತನದ ದೋಪದಿಂದ ಪಾಪವನ್ನೂ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪಾಪಾಚರಣೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ನರಕಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಬಡವನಾಗಿಯೂ, ಪಾಹಪಿಯಾಗಿಯೂ ಜನ್ಮ ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿ ರು 
ತಾನೆ. ಅಡುದೆರಿಂದ ದಾನವು ಒಂದು ಮಹತ್ತ್ವವುಳ್ಳ ಧರ್ಮ 


5೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಗಿದೆ. ಸ೦ವಿದಾ ಎಂದರೆ, ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಪ್ರೀತಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ 
ಎ೦ದರೆ, ದಾನವು ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ತ್ವ್ವಪುಳ್ಳ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ 
ಅದ್ಯ೦ತಗಳಲ್ಲೂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಯ ಕುರುಹಾಗಿದೆ ಎ೦ಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು “ಬುತಸ್ಯಗೋಪ್ತಾ'' ಯತಾವಾಣ'' ಎ೦ದರೆ, 
ನೀತಿಕ್ರಮದ ರಕ್ಷಕರೆ೦ದೂ ನೀತಿಕ್ರಮವನ್ನು 
ಪೇವತೆಗಳು ಮ ಅನುಸರಿಸುವವರೆ೦ದೂ ವರ್ಣನಸಿದೆ. ಮಂತ್ರ 
ಮ 3 ಸಂಪಿತೆಯೆಲ್ಲ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬರುವ ಈ ವರ್ಣವೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಪಿ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೂ "" ಸತ್ಯ ೦ವದ, ಧರ್ಮಲ೦ಚರ?? ಜತ ಸತ್ಯ ವಾದು 
ದನ್ನು ಹೇಳು, ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸು. ಐಲ೦ದು ಶೆ ತೆ ತ್ತಿ ರೀಯೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲೂ, "" ಧರ್ಮಂ ವಾ ವದಂತಂ ಸತ್ಯ೦ವದತೀತಿ >» ಎ೦ದೆ, 
ಥರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಹೇಳುವವನನ್ನು ಸತೃ ವನ್ನು ಹೇಳುತಾ ವನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ ಎ೦ದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲೂ, "" ಥೆರ್ಮೊೋ ವಿಶ್ವಸ್ಯ 
ಜಗತಃ ಪ್ರತಿಪ್ಟಾ'' ಎ೦ದರೆ, ಧರ್ಮವೇ ಈ ಇಡಿಯ ಜಗತಿ ಗೆ ಅವಲ೦ಬನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ಮಹಾ ನಾರಾಯಣ ಉಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲೂ ಹೇಳಿ, 
ಧರ್ಮತತ್ವದ ಬೆಲೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ "" ಧರ್ಮೇಣ 
ಪಾಪಮಪನುದೆತಿ, ಧರ್ಮೇ ಸರ್ವಂ ಪ ರೃತಿಷ್ಟಿ ತಂ, ತಸ್ಮಾ ದರ್ಮ 
ಪರಮಂ೦ವದಂ೦ತಿ'' ಎ೦ದರೆ, ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿಲಿದ ತನ್ನ್‌ ಅರಬಹುದಾದ 
ಪಾಪವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಶುದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾವೆ. ಧರ್ಮದಲ್ಲಯೇ ಈ 
ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸಾ೦ಸಾರಿಕ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆದು 
ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮತತ್ಪವನ್ನು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದುದೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚತುರ್ವರ್ಣದವರೂ ಚೆತುರಾಶ್ರಮಿ 
ಗಳೂ ಎಲ್ಲರೂ ಸುಪೂತ್ರವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೨೯ 


ಸಲೂ ಕಡೆಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆಯಲೂ ಧರ್ಮಾಚರಣಿ ಒಂದೇ 
ಸರಿಯಾದ ಸಾಧನವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಬಂಧಿಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಅಳುತ್ತ ದೆ. ಎಲ್ಲರೂ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಪೆಡೆಯುವಂತಾಗಿರು 
ವುದು ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿಂದಲೇ ಅಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮಾನವ 
ರೆಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಚರಿಸಬೇಕು ಎ೦ಬ ಧೈರ್ಯ ಸಂತೋಷ 
ಗಳಿಂದೆಕೂಡಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ, ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂಬ 
ಅಳುಕುವ ಅಂಜುವ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಯೂ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಅ೦ತಃಪ್ರೇರಣಿ (inner 276೮6) ಎ೦ದೂ ಮ. ಉ.ನಲ್ಲೂ, 
“ ಧರ್ಮ೦ ಚಾ ಧರ್ಮ೦ಚ ಸತ್ಯಚಾನೃತ೦ಚ'' ಎಂದು ಛಾ೦ದೋ 
ಕಸ ppc ಅಲ್ಲದೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯು 
ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಿ ಪಡೆಯಲು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪೆ yer. ದೆ. ರು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ 
ಧರ್ಮ ಜವಾಬುದಾರಿ ಹೊಣಿಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಸುತ್ತಾ ಕೃತಜ್ಞ 3 
ಪಹೆಕಾರ ಪ್ರತ್ಯು ಪಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ನಿ ಆಸಕ್ತ ರಾಗಿರುವರಿತೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ರುತ್ತ ದೆ ಟಿ ಒ೦ದು ವಿಶೇಷ ಗುಣವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಸತ್ಸಲಗಳನ್ನೂ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೂ ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. 
« ಲೋಕಾನಾಂಧಾರಕ್ಕೋಯಂ, ಜಗತಿ ಜವಿಮತಾಂ 


ಐಹಿಕಾಮುಷ್ನಿಕಾಣ್ಣಂ 
ಸೌಖ್ಯಾನಾಂ ಸಾಧಕೋಟಯಂ,ಮನಸಿವಿಕಲುಪ್ಪೇ ವೀತರಾಗೇ ಫಲೇಷು! 
ಚಿತ್‌ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸೋರಕೋಯಂ, ಶ್ರುತಿಕಿಖರಗಿರಾ ಮೋಕ್ಟ 
ಸಂಪಾದಹ್ಲೋೊಯ ೨, 
ಧರ್ಮಾಬ್ಯೋಪಾಯಕೋಯಂ, ಬಹುವಿಧಫಲದಃ 
ಕಾಮಿನಿಪ್ಕಾಮಯೋಗಾತ್‌ | » 
ದ್ರು ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಸುಖವು ಬೇಕೆಂದೂ, ದುಃಖವು 


ಬೇಡೆವೆಂದೂ ಬಯಸುತ್ತಿರುತಾ ರೆ. ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳಿ೦ದಲೇ 


೩೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಾವು ಸುಖವನ್ನಾಗಲ್ವಾ ದುಃಖವನ್ನಾಗಲೀ ಪಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ೦ಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ಮೇಲೆ ಪು. 98ರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಅದುದರಿಂದ ವಿವೇಕ 
ಗಳಾಗಿರುವವರು ದುಃಖಜನಕವಾದ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಸತ್ಮರ್ಮಗಳವ್ನೇ ಆಅಚರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇ೦ತಹ 
ಸತ [ರ್ಮಕ್ಕೇ ಧರ್ಮ ಪೆ೦ದು ಹೆಸರು. ಮ್ರ ಕರ್ಮ ಲಭ್ಯ: ವಾದ ಸುಖವು 
ಐಹಿಶವೆಂದೂ ಆಮುಪ್ಕಿಕವೆ೦ದೂ ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಅದುದರಿಂದ 
ವಿವೇಕಿಗಳು ಎಲ್ಲರೂ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಆದರವುಳ್ಳವವರಾಗಿರ 
ಜೀಕು. ಇಂತಹೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದವರಿಗೂ ಈ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಆದರವನ್ನು ಉ೦ಟುಮಾಡುಪುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಹರಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಪೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
೫ ಚಾರಮಾಡಲಾಗು ತ್ತಿದೆ. ಈ ಮೇಲಿನ ಪದ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಪೀಗಿದೆ-- 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಜನ್ಮ ವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಅವರವರ 
ಇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಐಹಿಕವಾದ ಆಭ್ಯುದಯೆ 

ಧರ್ಮವು ಪುರುಷಾರ್ಥ” ಗಳು" ಅಮುಪ್ಲಿಕವಾದಡೆ ಪದ್ದಶಿಗಳು ಇವು 
ಸಾಧನವು ಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಸುಖವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಸಾಥನವು ಧರ್ಮ ಪೇ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿ೦ದ ಈ ಧರ್ಮವು 
ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ನಡೆಸುತ್ತಾ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. 
೬ ಧರ್ಟೋವಿತ್ವಸ್ನ ಜಗತ್ತ ಪ ಪ್ರತಿಪ್ಕಾ'' ಧರ್ಮ. ತತ್ವ ವನ್ನ ವಲಂಜಿಸಿಯೇ 
ಇಡಿಯ ಪ ಪ್ರಪಂಚವು ವಿ೦ತಿದೆ.(ಜನರಲ್ಲೂ ಮುಖ೦ಡರಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಾದರವು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಇತರರೊಡವೆ ಅಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಸ್ತ ರ್ಧೆಯೂ 
ಸ್ವಾರ್ಥದ ದುರಾಸೆಯೂ ಮುಂದಾದಾಗ ಯುದ್ಧಗಳು ಸಂಭವಿಸು 
ತಿರುತ್ತ ಬೆ. ಯುದ್ಧ ದಿ೦ದ ಶಾಂತಿ ಸುಖಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾ ಮಿಪಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಅಚರಣೆಗಳಿ೦ದಲೇ ಜಗತ್ಮಲ್ಯಾಣ ಸಾಧನೆಯು 
ವೆರಪೇರಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು “ ಧರ್ಮೋವಿಶ್ಚಸ್ಯಜಗತಃ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ 
ಎ೦ದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ.) ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು 


ಮೈದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೧ 


ಸುಖವನ್ನು ಇಹದಲ್ಲಾಗಲಿ ಪರದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅನುಭವಿಸುವುದು, ಆ 
ಪುಣ್ಯವು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬ೦ದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ 
ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸುವುದು, ಪುನಃ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಸುಖವನ್ನು ಆನು 
ಭವಿಸುವುದು, ಅದು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವುದು, ಹೀಗೆ ಜನ್ಯವೂ, ಅನಿತ್ಯವೂ, ಸಾತಿಶಯವೂ ಅಸೊ 
ಯಾದಿಜನಕವೂ, ಪಾಪದುಃಖಮಿಶ್ರವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸುಖಾ 
ಭಾಷಗಳನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದರಲ್ಲಿ, ಈ ಯಾತಾಯಾತದಲ್ಲಿ 
ವಿಷೇಕಿಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ಕಾಲದಮೇಲಾದರೂ ಜೀಸರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗೆ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವೇ ಸಕಾಮಕರ್ಮಾಚರಣೆಯೇ 
ಈ ಸ್ಲಿತಿಗೆ ಕಾರಣಷೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಾಸೊ ನೀಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಠಾ ಮೆ ಕರ್ಮಾಚಿರಣಿಮಿಂದ ಚಿತ್ತವು ಶುದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎ೦ದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಮಲಗಳಾದ ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, 
ಲೋಭ, ಹೋಹ, ಮದ, ಮಾತ್ಸರ್ಯಗಳು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಹೊಸ ಕಾಮಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದ್ದ ಕಾಮಗಳು 
ಫಲಾನುಭವದಿ೦ದಲೂ, ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ನಪ್ಪ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಹೀಗೆ ಚಿತ್ತವು ಶುದ್ಧವಾಗಲು ಅಗ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು 
ಶುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಅ೦ತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಆತ ಓಸ್ಟರೂಪವು ಅದರ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂ೦ದ ಸ್ವಜಾವವು ಸ್ತು ರಿಪುವ೦ತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಅಗ ಆ ಧರ್ಮವಿಪ್ಮರಿಗೆ ಆ೦ತಹೆ ಅತ್ರ ಜ್ಯೋತಿಯ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಎ೦ದರೆ, ಅಪರೋಕ್ಲಾನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ನಿತ್ಯಾ ನಂದರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷಸ್ಸಿತಿಯು. ಈ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಮೊದಲು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಉ೦ಟಾಗಿದ್ದ, ನಾನು ಸುಖೀ ದುಃಖೀ 
ಕರ್ತಾ ಭೋಕಾ ಜನನರ್ವಾ ಮತ್ತು ಮರಣರ್ವಾ ಎಂದರೆ, ಹುಟ್ಟು 

ಸಾವುಗಳುಳ್ಳ ವನು, ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಅಭಿಮಾನಗಳು ನಪ್ಪ 
ಚಟ ವೆ. ಈ ಜನನ, ಮರಣ ಪ )ವಾಹೆವೆ೦ಬ ಆನಾದಿ ಸಂಸಾರ 
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ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಾಬಳಲುತ್ತಿರುವುದು, ಈ ಸುಖಾಭಾಸಗಳ ಮತ್ತು 
ಡುಃಖಗಳ ಅನುಭವದ ವಿರ್ಬ೦ಂಥದ ದುಃಖವು ತಪ್ಪು ತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಾಚರಣಿ ಎಂಬ ಸಾಧೆನವು ಫಲ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾಮನೆಯುಳ್ಳವರಿಗೆ ಪ್ರೇಯಸ್ಸು (ತಾತ್ನಾ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರೇಯ ಲಕ ಅನಿತ ಸುಖ)ಗಳನ್ನೂ, ಫಲವಿಷಯದಲಿ 
ಕೂ, ತುಟ ಕಾಮನೆಯಿಲದ ಜ್ಗಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಶೆ ೇಯಸ್ಸು 
ಯಸ್ಸು, ೧ ಇ ೨ ಬಿ 
ಲ೦ಪರೆ, ನಿತ್ಯ ಸುಖರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ರೂಪ. ಪರಮ ಪುರುಪಾರ್ಥವನ್ನೂ ಉಲಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕಂಠ 
ಚಾಮೀಕರ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮಾ ಬಂದದ ಲಾಭವನ್ನೂ ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯು ಬಹುವಿಧವಾದ ಫೆ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಯೋಗ್ಯತಾನುಗುಣವಾಗಿ ಉ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಮ ಫಲವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಲ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಕ 
ತಿಯೆ ಅನುವಂಶಿಕವಾಗಿ ಬ೦ದು ನಮ್ಮ ದಿನಗಟ್ಟ ಯ ಜೀವನ 
ಸತ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ಭಾರತ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಕಪಕ್ಚದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಮಾರು ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿ೦ದ ಬೆಳೆದು 
ಹ! ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿ ವಿವರಿಸಿ ಕಾಪಾಡಲ್ಪ 
ಟ್ವಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ಆರ್ಯ ಮತ್ತು ಅರೇ 
ತರ ಜನಾ೦ಗಗಳಲ್ಲ ರಕ್ಷಿತವಾಗಿರ)ವ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಈ ನಮ್ಮ 
ಮೈದಿಕ ಸ ಸಾಹಿತ ಭವೇ ಅತ್ಯ ಲತ ಪ್ಯಾಚೀನತಮವಾದುದೆಂದು ಏಲ್ಲ 
ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಭಾರತಾರ್ಯ ಪ೦ಡಿತರೂ 
ಎಲ್ಲರೂ ಐಕಮತ್ಯದಿಂದ ಒಪಿ ಪ ಪಾರಿರುತ್ತಾರೆ. ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದ ಮಣತ್ರಗಳ ಸಂಪಿತೆಗಳೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೂ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೂ 
ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. ಸೂತೃಗಳನ್ನೂ ಎ೦ದರೆ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ, ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ, 
ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ, ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, ಪರಿಭಾಪಾಸೂತ್ರ, ಕಪಿಲನ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸೂತ್ರ, ಪತ೦ಜಲಿಯ ಯೋಗಸ ಸೂತ್ರ, ಜೈಮಿನಿಯ ಮಾಮಾಂಸಾ 
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ಸೂತ್ರ, ವ್ಯಾಸರ ಮವೇದಾಂತಬ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ, ಗೌತಮನ ನ್ಯಾ ಯೆಸೂತ್ರ, 
ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾ ಕರಣಸೂತ್ರ, ವಾತ್ಸಾ ; ಯೆವನ ಕಾಮಸೂತ್ರ 
ಮು೦ತಾದ ಸೂತ್ರ ಗೆ ೦ಥಗಳನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಈ ಮೈದಿಕ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ 
ಸೇರಿದುವು ಎನ್ನು ಠಾ” 3. ಮಗೆ ದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ 
ಅಥರ್ವಣವೇದ pr ನಾಲ್ಕು ಆಡೂ: ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಶೈತಿಯೊ೦ದು 
ವೇದಕ್ಕೂ ಸೇರಿದ ಪ್ರ ತ್ಲೇಕವಾಗಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣಗಳೊ, “ಹಾಗೆಯೇ 
ವಾಲ್ಕು ಪದಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ "ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೂ ಇವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜುಗ್ಗೇದವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನತಮವಾದ ಗೃಂಧೆ 
. ವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ೧೦೧೭ ಸೂಕ ಗಳೂ, ೧೧ ಖಿಲಸೂಕತ್ತಗಳೂ 
ಹೇರಿ ಒಟ್ಟು ೧೦೨೮ ಸೂಕ್ತಗಳಿಷೆ. ಮಂತ್ರಗಳ ಸಣ್ಣಸಣ್ಣ ಗುಂಪು 
ಗಳಿಗೆ ಸೂಕ್ತಗಳಿ೦ದು ಹೆಸರಿದೆ. ಖುಗ್ಯೇದದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಸುಮಾರು 
೧೦೬೦೦ "ಮಂತ್ರ ಗಳಿವೆ. ಒಂದು ಸೂಕ್ತ iA ಸರಾಸ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಸುಮಾರು ಹತ್ತು ಮಂತ್ರ ಗೆಳಿವೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ತವು ಸ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರ ಗಳ: ಹೆಜ್ಜಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸೂಕ ಗೆಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳ 
ಸಬೆ ಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿಯೂ ಇಷೆ. 
ಈ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯೆ 
ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲದ ಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು ಕಾಣಬಹು 
ಬುಷಿಗಳು ಮಂತ್ರ ಹಾಗಿದೆ. ಈ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರಿಗೆ 
ದ್ರಷ್ಟೃಗಳು. ಮಂತ್ರಾರ್ಥ ವನ್ನು ಮೊದಲು ಮನಗಂಡು ಪ್ರಕ 
ಚಿಪಿದವೆರಿಗೆ,ಯೆಪಿಗಳೆ೦ದು ಹೆಸರಿದೆ. 44 ಮಂತ್ರ ದ್ರಪ್ಪಾರಃ ಗ ೨? 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಮಾನವರು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ದಲ್ಲೂ ಬೆಳಗ್ಗೆ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ 
ಎದ್ದೆ ಮೇಲಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಥ್ರವಃ ರಾತ್ರಿ ನಿದ್ರೆ ಗಿ: ಮಲಗಿ 
ಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೂ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಆಗಲು: ಆಡುವ, ರುವ ಮಾತು 
ಗಳು, ಯೋಚಿಸುತ್ತಿರುವ ಭಾವಗಳು. ಈ ಮೂರೂ ಅವರ ಸಂ೦ಸ್ಕೃ 
ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅ೦ತಸ್ನನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಿನಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಭಾವಗಳನ್ನೂ, 
ಭಾ.ಧಾ.ಸ೦. 3 
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ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಮಾತುಗಳನ್ನೂ, ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳಿರದೆ ಇದ್ದರೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವನ್ನಾದರೂ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಾ ರೆ... ನಾವು ಮೋಡುತ್ತಿ ರುವ ವೈವಹರಿ 
ಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಈ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವ 
ಹಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ನಾವು ತಿಳಿದೋ 
ತಿಳಿಯದೆಯೋ ದೇವರ ಹೆಸರನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿರುತ್ತೇಹೆ. ಈ ದೇವರ 
ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಕಡೆಯೆದಾದರೂ ಆತಿಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಂಶ 
ವೆಂದರೆ, ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸ೦ಬ೦ಧ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಎಂದು ವಿಚಾರಶೀಲರಾದ ಜನರು ಆಲೋಟಚಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಜಗತ್ತು, ಜೀವರು, ದೇವರು, ಥಧರ್ಮ-ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಆ೦ಶಗಳೇ ಜನರ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲನ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯೆಗಳಾಗಿರುತ್ತೆ ವೆ. 
ವೈದಿಕ ಮೆಂತ್ರಗೆಳಲ್ಲ, ನೂರಕ್ಕೆ ಎ೦ಬತ್ತಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ. 
ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮ೦ಶ್ರಗಳು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸ್ಲೋತ್ರ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮಾಡುವ ಮಂತ್ರಗಳಾಗಿ ಪೆ. ಇವು ಇಂದ್ರ, 
ಪ್ರಭಾವ. ಅಗ್ನಿ, ಸೋಮ, ಸೂರ್ಯ, ವಾಯು, ವರುಣ, 
ಪರ್ಜನ್ಯ, ಉಪಸ್‌ ಮು೦ತಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ದೃಶ್ಯಗ ಳನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಅಭಿಮಾನಿದೇಪತೆಗಳು ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
ಸ್ಮುತಿಸುವ ಮಂತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. ಭಾರತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ದೃಶ್ಯಗಳು 
ಅನ್ಯಾದೃಶಗಳಾಗಿವೆ. ಇವು ಆರ್ಯರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮೊದಲು ಆಕರ್ಷಿ 
ಸಿದುವು. ವಿಚಿತ್ರಪೂ ವಿವಿಧವೂ ಅದ್ಭುತವೂ ಅಗಿರುವ ಈ ಪ್ರಕೃತಿ 
ದೃಶ್ಯಗಳು ಆ ಆರ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಮೂಡಿಸಿದುವು. ಅದ್ಭು ತ ದೃಶ್ಯಗಳಾದ ಉಪಸ್‌, ಸ೦ಧ್ಯಾರಾಗ, 
ಕಾಮನಬಿಲ್ಲು, ಬೆಳದಿ೦ಗಳು-ಇವುಗಳಿ೦ದ ಅಶ್ಚರ್ಯ, ಸೌಂದಯ, 
ಆನ೦ದಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಮಳೆ, ಬೆಳೆ, ಗೆಡ್ಡೆ, ಗೆಣಸು, 
ಹೂವು, ಹೆಣ್ಣು_ ಇವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಉಪಕಾರ ಸಹಾನು 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೫ 


ಭೂತಿ ಕೃತಜ್ಞ ತೆ ಸಹಕಾರ ಪ್ರೀತಿ ಮು೦ತಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು ಮನ 
ಗಂಡರು. ಕಕ ಶವೂ ಅಪಾಯೆಕರಪೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪ ಪ್ರಯೋ 
ಆಕ್‌ ಮಳೆ, ಮಿಂಚು, ಗುಡುಗು, ಪಿಡಿಳು ಬಾ| 
ದುವುಗಳಿ೦ಜದ ಭಯವನ್ನೂ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲೂ ಎದ್ದುಕಾಣುವ ಶಿಸ್ತು ,. 
ಕ್ರಮ ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಧೇಯತೆ ಭಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿ, ಊಹಿಸಿ 
ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಾಷಕ್ಕೂ ಬೆಳೆಗೂ ನೀರಿಗೂ ಅಧಾರ 
ವಾಗಿರುವ, ದವಸ, ಹೆಣ್ಣು, ಗೆಡ್ಡೆ, ಬೆಳ್ಳಿ, ಚಿನ್ನ, ರತ್ನ, ಲೋಹ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು * ಅವನಿಃ ', (ಕಾಪಾಡುವವಳು), 
" ದಪ ಸುಮತೀೀ ' (ಸ೦ಪತ್ತುಳ್ಳವಳು), "ಸರ್ವಲ ಸಹಾ” (ಎಲ್ಲವನ್ನು 
ತಾಳ್ಮೆ ಯಿ೦ದ ಸಹಿಸ ಸುವಪಳು) ಎ೦ದು ಮುಂತಾಗಿ ಸ್ತುತಿಸುತ್ತಾ 
ವರ್ಣಿ-ಸರುವುದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ನೀರಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ 
ಉತ್ತಮ ಭಾವಗಳು ಆ ಆರ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಿ.೦ಚಿದುವು. ನೀರು 
ಔಪಧಿ ಆಪೋ ಯಾಚಾಮಿ ಭೇಪಜ೦'' ಎಂದೂ, ಹೊರಗಿನ 
ಕೊಳಕನ್ನು ತೊಳೆದು ಬೆಳಗಿಸುವ೦ತೆ ಅ೦ತರವಾದ ಮಲವನ್ನೂ 
ಕಳೆದು ವೈರ್ಮಲ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲದ್ದೆ ೦ದೂ, 
ಯಾಸಾಂ (ಅಪ2ಂ) ರಾಜಾ ವರುಣೋ ಯಾತಿ ಮಧ್ಯೇ ಸತ್ಯಾನೃತೇ 
ಅವಪಶ್ಯಕ ಜನಾನಾಂ | 
ಮಧುಶ್ಚುತ ತ್ಕುಚಯೋ ಯಾಃ ಪಂವಕಾಸ್ತಾನ ಅಪತ್ಮ೦ 
ಸ್ಯೋನ್‌ಭನಂತು! ಖ್ಮವೇ. ೫.೪, ಲ್ಲಿ 


ಏಕೋ ಜೇವ ಸ್ಪರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ 
ಸರ್ಯಭೂತಾಂತರಾತ್ಮಾ | 
ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಸರ್ವಭೂತಾಧಿಪಾಸಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೇತಾ ಕೇವಲೋ ನಿರ್ಗುಣಶ 
ಶೈ. ೬, ೧೧ 


ಹೇಗೆ ತಾಯಿಯು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಹಾಲನ್ನು ಕುಡಿಸಿ ಕಾಪಾಡುತಾ ಛೋ: 
ಹಾಗೆ ನೀರೂ ಕೂಡ “ಉಶತೀರಿವಮಾತರಃ'” ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನೀರು ಜೀವನವನ್ನು ಕೊಡುವ ತಾಯಿಯು ಎಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ.  ಶೈತ್ಯಜಾಡ್ಯಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲೂ, ಚಟುವಟಿಕೆ: 


ಸಿ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯನ್ನುಲಟುಮಾಡಲೂ, ಶಾಖವನ್ನು ಕೊಡುವ, ಪಹಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಮೋಡಿ ತಿಳಿದು ವ್ಯವಹೆರಿಸಲು ಬೆಳಕನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಹಾಯೆಮಾಡಿ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಹಕರಿಸುವ ಸೂರ್ಯ, ಅಗ್ನಿ, ಚ೦ದ್ರ 
ಮುಂತಾದುವನ್ನು, ಮಿತ್ರ, ಪುರೋಹಿತ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಹೊಗಳಿದೆ. ವಾಯುವು ಪ್ರಾಜಶೆಕಿ ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಬದುಕಿರಲು 
ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತಿರುವ, “ ವಾಯುಪೆನ್ಠಾ ಕ್ಷೇಪಿಪ್ಲಾದೇವತಾ '' 
4" ವಾಯವಾಯಾಹಿ ದರ್ಶತ” ಕ್ಷಿಪ್ಪಪ್ರನಾದಕಾರಿಯಾದ, ದರ್ಶ 
ನೀಯವಾದ ದೇವತೆ ಎ೦ದು ಮುಂತಾಗಿ ಸ್ಮುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಕಾಶವು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಶ್ರಯವನ್ನು ಕೊಡುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಉದಾರ 
ಹೈದಯೆದ, ನಿರಭಿಮಾನಿಯಾದ, ಸಿರ್ಲಿಪ್ಮ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂಬ ದೊಡ್ಡತತ್ವಕ್ಕೆ ಸದೃಶವೆ೦ದೂ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ ಭಾವಪರವಶರಾದ ಆರ್ಯರ 
ಸೈದಯದಲ್ಲಿ ಉದಾರವಾದ ಒಳ್ಳೆಯ ಭಾವ 
ಷು ವು ಹ ಗಳು ಮೂಡಿ, ಬೆಳೆದು ಸ್ತೋತ್ರ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಡನ ಸಹಕರಿಸುವ ರಹೊಮ್ಮಿ ರುವುದು... ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಶಕ್ತಿಯು. ಮಾನವನೊಡನೆ ಸ್ಪರ್ಧಿ 
ಹುವ ಎದುರಾಳಿ ಎ೦ದೂ, ಅದನ್ನು ಜಯಿಪಿ, ಮಾನವನು ಅದನ್ನು 
ತನ್ನ ಅಡಿಯಾಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊ೦ಡು ತನ್ನ ಅ೦ಕೆಯಲ್ಲಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಮನೋಭಾವನೆ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಮಾನವನ ಒಡನಾಡಿ, ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿ೦ದ ಪಹಕರಿಸುವ ತಾಯಿ 
ಎ೦ದು ಭಾರತಾರ್ಯರ ಹೈದಯದಲ್ಲ ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಯು ಮೂಡಿ 
ಬೆಳೆದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯೆ 
ಸೌಭಾಗ್ಯವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪರಸ್ಪ ರೆ 
ವಾಗಿ ಉಪಕಾರ್ಯೋಪಕಾರಕವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ, ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಮನೆ೦ಬ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚೆವೆಲ್ಲವೂ ಉಂಟಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 


ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿ೦ತ ಅವೈತಿರಿಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬೃ.ಉ, 
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೨, ೫ರಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅಥಿದ್ಯೊವಿಕವಾಗಿ ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಶರೀರದೊಳಗೂ ಇರುವ ತೇಜೋ 
ಮಯನೂ ಅಮ್ಮ ತಮ್ಮಯನೂ ಆಗಿರುವ ಲಿ೦ಗಾತ್ಮನು ಎಲ್ಲ ಭೂತ 
ಗಳ ಕಾರ್ಯವು. “ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅತ್ಮವೇ > ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಅಮೃತತ್ಥ ಸಾಧನವು ಎಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ ತನು 
ಮೈೊತ್ರೇಯಿಗೂ, ಬಾಲಾಕಿಯು ಅಜಾತಶತ್ತುವಿಗೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಅಂತರ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಚೈತನ್ಯವು ಸಹೆ 
ಕರಿಪುತ್ತದೆಂದು ಸಹಕಾರ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಆರ್ಯರು ಮನ. 
ಗ೦ಡರು. 

ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ದೃಶ್ಯಗಳ ಹಿಂದೆ ಶಿಸು 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ರೂಡಿಸುತ್ತಿರುವ ಶಕ್ತಿ ; ವಿಫೇಷಗಳಿರಚೇಕೆ೦ದೂ, ಆಪು 
ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಅ ಖಯಪಿಗಳು ಧ್ಯಾನಯೋಗ 
ದಿಂದ ಮನಗಂಡರು. ಆ ದೇವತೆಗಳ ಚೈತನ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ, ಮನೋ 
ಹರವಾದ ನಿಯಮದಿಂದ. ಕೂಡಿರುವ, ಭಯಂಕರವಪಾದರೂ 
ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿರುವ, ಅಚಿಂತ್ಯವೂ ಅದ್ಭುತವೂ ಅದ 
ಚ್ಛಾತನ್ಯಶಕ್ತಿಯಿ೦ದಲೇ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಅನಂತವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆ ದೇವತೆಗಳು ಶಿಸ್ತು ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಪಾಲಿಪುವವರಾಗಿರುವುದರ೦ದ ಅವರನ್ನು ನೀತಿ ನಿಯೆಮಗಳಂದ 
ಕೂಡಿದ ಜೀವನ ಕ್ರಮದಿಂದ, ಹೊ (ತೃಪೂಜೆಗಳಿ೦ದ, ಆರಾಧಿಸಲೂ 
ಅವರನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ, ಅವರಿ೦ದ ತಮ್ಮ ಬಪ್ಪಾರ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಆರ್ಯರು ಮನಗಂಡರು. ಈ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ವಿ೦ಗಡಿಸಿಕೊ೦ಡಿರುವುದೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯೋ ಮೋ ದಿವೆಸ್ತಾತು ವಾತೋ ಅಂತರಿಕ್ಷಾತ್‌! 
ಅಗ್ನಿರ್ನಃ ಪಾರ್ಥಿವೇಭೈಃ॥'' ಯ.ವೇ. ೮.೮.೧೬. ಎ೦ದರೆ, ಸೂರ್ಯನು 
ಸ್ಪರ್ಗಲೋಕದಿಂದಲೂ. ವಾಯೊವು ಅಕಾಶದಿ೦ದಲೂ, ಅಗ್ನಿಯು. 
ಭೂಲೋಕದ ಭೌತ ವಸು ಗಳಿಂದಲೂ ನಮಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸುಖ 
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ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಲೂ ದುಃಖಸಾಥನಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುತ್ತಲೂ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಪಾಡುತಿ ರಲಿ ಎಂಡು ಖಯಪಿಗಳೂ ಮುನಿಗಳೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿ 
ಸಿರುವುದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಧ್ಯಾನಯೋಗ (Intuition) 
ದ ಫೆಲಪು. 
ದೇವತೆಗಳು ವನೀತಿಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಆದರವುಳ್ಳವರಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅವರಿಂದ ಪಾಲಿತವಾಗಿರುವ ಈ 
ಘನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲು ಶಿಸ್ತು ಕ್ರಮ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 
ಕಾಣಬರುತ್ತಿವೆ. ಆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಾವು 
ನೀತಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ನಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ರಮದಿಂದಲೂ ಪೂಜಾ 
'ಧ್ಯಾನಗಳಿ೦ದಲೂ ಆರಾಧಿಸುವುದು ಸಾಥ್ಯವೆ೦ದೂ ಮನಗಂಡುಡು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವರ ಅನುಗೃಹೆದಿಂದ ತಮಗೂ 
ತಮ್ಮ ವರಿಗೂ ತಮ್ಮ ಪಶುಗಳಿಗೂ ಜೀವನವು ಸುಕರವೂ ಸುಖಕರವೂ 
ಆಗುತ್ತ ದೆ೦ದೂ ಮಳೆಬೆಳೆಗಳ ಲಾಭ, ರೋಗರುಜಿನಗಳ ಪರಿಹಾರವೂ, 
ಜಯವೂ, ಶತ್ರುನಾಶಪೂ ಅಗುತ್ತದೆ೦ದೂ ನ೦ಬಿದ್ದರು. ಆ ದೇವತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಮತಮಗೆ ಒಪ್ಪಿಬ೦ದ, ದೇಶ ಶಾಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ ಹೊ೦ದಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುತ್ತಾ, ಆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಯಾಗ 
ಗಳಲ್ಲ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರು ಆಗಾಗ್ಗೆ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಆಥವಾ ಕಲವರು ಸೇರಿದಾಗ ಪೂಜೆಯ: ಯಾರಿಗೆ ಸಲ್ಲು 
ತ್ತದೆ, ಯಾರಿಗೆ ಸಲ್ಲಜೀಕು, ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಶ್ರೇಷ್ಠರು ಏಂಜ 
ಮು೦ತಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಯಾವ ಕಾಲ ದೇಶ 
ಪನ್ನಿಪೇಶಗಳಲ್ಲ ಯಾರ ಪೂಜೆ ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೊ 
“ಅವರೇ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ದೇವರೆ೦ದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅದರೂ ಕಡೆಗೆ ಈ ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒ೦ದೇ ದೊಡ್ಡ ಚೈತನ್ಯದ ರೂಪ 
ಭೇದಗಳಾಗಿರಜೀಕೆ೦ದೂ ನಾಮರೂಪ ವಿಶೇಷಗಳಾಗಿರಜೇಕೆ೦ದೂ 
ಮೆನಗಂಡು ಆ ಎಲ್ಲರ ಮತಥರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಸಹವೆಯನ್ನೂ ಸಮತಾ 
_ಭಾವವೆಯನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಉದಾರ ಹೃದಯರಾಗಿ ಬಾಳುತ್ತಿ 
ದ್ದ ರು ನನ್ನ ಮತಧಥರ್ಮಗಳೇ ಶ್ರೇಪ್ಟವಾದುವು. ಇತರರ ಮತಧರ್ಮ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರ 


ಆಚಾರಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಲ್ಲವು, ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಸಂಕುಚಿತ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿ೦ದ ಜಗಳವಾಡಿದ ವರ್ಣವೆಗಳು ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬಹ:ದು. 

ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಅಂಶೆಗಳಿಗೆ ಸೊಚೆಕಗಳಾದ ಬತ, 
ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಮಿತ್ರ, ಪುರೋಹಿತ, ವಿಶ್ವಕರ್ಮ, ದಿವಸ್ತತಿ, 
ವಿಶ್ಯೇದೇವ, ಪ್ರಜಾಪತಿ ಎಂದು ಮು೦ತಾದ ಪದಗಳ ಪ್ರಯೋಗ 


ವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. " ಉಶತೀರಿವಮಾತರಃ ” « ಕಸ್ಮೆ ೃ 
ದೇವಾಯ ಹೆವಿಪಾವಿಧೇಮ ” " ಸತ್ಯಂತ್ಯರ್ತೇನ ಪರಿಷಿ೦ಜಾಮಿ, 
ಯೆತಂತ್ಯಾ ಸತ್ಯೇನ ಪರಿಪಿಂಚಾಮಿ” ಉದ್ಯನ್ನದೈ ಮಿತ್ರ ಮಹ 


ಅರೋಹನ್ನುತ್ತರಾ೦ ದಿವಂ | 


"ಹೃದ್ಪೋಗಂ ಮಮ ಸೂರ್ಯ ಹರಿಮಾಣಂಟ ನಾಶಯ ॥ 
.__ಯ.ವೇ. ೧.೪.೮. 
ಉದಗಾದಯ ಮಾದಿತ್ಯೋ ವಿಶ್ವೇನ ಸಹಸಾ ಸಹ | 
ದ್ವೀಪಂತಂ ಮಹ್ಯಂ ರಂಧಯ ಮ್ಮೋ ಅಹಂ ದ್ವೀಪತೇರಥಂ 1 ” 


"" ಇಂದ್ರ೦ ಮಿತ್ರಂವರುಣಮಗ್ನಿ ಮಾಹುಃ ಅಥೋ ದಿವೃಪ್ತ ಸುಪರ್ಣೂ 
ಗರುತ್ಕಾನ್‌ | 

ಏಕಂ ಸದ್ದ್ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ ಅಗ್ನಿಂ ಯಮಂ 
ಮಾತರಿಶ್ಯಾನಮಾಹುಃ 1 *'ಯ.ವೇ. ೨.೩.೨.೨. 


"" ಯತೋವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ ಯೇನ 
ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ ಯತ್ರ ಯಂತ್ಯಭಿಸಂವಿಶೆಂತಿ ತದ್ವಿಜಿ 
ಜ್ಹಾಸಸ್ಪ ತದ್ದಹ್ಮೇತಿ 1 ' ತೈೊ.ಉ. ೩.೧. 


" ವನಾಸದಾಸೀನ್ನೋಸದಾಸೀತ್‌ 
ಅನೀದವಾತಂ ಸ್ಥಧಯಾ ತದೇಕಂ ತಸ್ಮಾದ್ದಾನ್ಯನ್ನ ಪರಃ 

ಕಿಂಚನಾಸ , 3 
ಇವೇ ಮು೦ತಾದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ಅಗಿನ 
ಕಾಲದ ಅರ್ಯರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ' ಬುದ್ಧಿಯು (Common sense) 
ತುಂಬ ಇತ್ತು. ನನ್ನ ದು ಹೆಚ್ಚು ತನ್ನದೇ ಹೆಚ್ಚು ಎ೦ದು ಹೋರಾಡಿ 
ಜಗಳವಾಡದೆ, ಪರಮತ ಸಹನೆ, ಸಹಾನುಭೂತಿ, ತಮ್ಮ ೦ತೆಯೇ 
ಇತರರೂ ಏಂಬ ಸಮತಾ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಪಹೆಕಾರಗಳು ಅವರ 


೪೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ಯೃತಿ 


ಹೈದಯದಲ್ಲ ಮೇಲಾಗಿದ್ದುವು. ಇದೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯೆ 
ಉತ ಮ ಫಲವು. 

ಈ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲ್ಯನಮ್ಮ ಈಗಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮಂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲ ಸೇರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ "ಎ೦ದೂ ಅದುದರಿಂದ ಈ ಮಂತ್ರಗಳ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗೆಯೇ ಸರಿ ಎ೦ದು ಒಪ್ಪಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ೦ದೂ ವಾದಿಸು 
ವವರೂ ಇದಾರೆ. ಆದರೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸಂಭಾವ್ಯವೆಂದು 
ತೋರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವ. ಹೇಗೂ ಈ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕ್ರಮದಿಂದ 
ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಪಿಜಾರಪರತೆಯು ಉದ್ದು ದ್ದ ವಾಗಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಮುಂದು 
ವರಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಸ೦ದೇಹೆವಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುಡು. 

ದೇವರ ವಿಪಯೆದಲ್ಲ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಭಾವವು ಅಂತರವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲರುವ ಧ್ಯಾನ ಜ್ಞಾನ (Intuition) n9೦ದ ಉಂಟಾ 
ಶ್ರಮನಿಯಮಗಳು. ಯಿತೆನ್ನಬಹುದಾದರೂ, ಅದು ಯುಕ್ತಿ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಊಹೆಗಳಿ೦ದಲೂ ಉಂ೦ಟಾಗಿರಬೇಕೆನ್ನುವುದಕ್ಕೂ 

ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದು ಗಡಿಯಾರವನ್ನು ಮೋಡಿದಾಗ 
ನಾವು ಅದನ್ನು ಮಾಡಿದವನೊಬ್ಬನಿರಬೇಕೆ೦ದೊೂ, ಅವನು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಾದವನಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಅವನಿಂದ ಅಗಿರುವ 
ಈ ಉಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗೆ ಅರ್ಹನಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಅವನಿಗೆ 
ಮರ್ಯಾದೆ ಗೌರವಗಳು ಸಲ್ಲಬೇಕೆಂದೂ ನಾವು ಭಾವಿಸುವುದು 
ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಆ ಗಡಿಯಾರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಮೂರು ಅಂಶಗಳು ಸೌಂದರ್ಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಕ್ರಮ 
ಇವುಗಳು ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಷೆ. ಅದನ್ನು” ನೋಡಿದ ಕೂಡರೆ 
ಅದರ ಅಂದ ಚಂದ ಅಕಾರಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಕರ್ಷಿಸುತ್ತಷೆ. 
ಯಾವಾಗ ಬೇಕಾದರೂ ತಾಲವನ್ನು 'ಿಳಿಯಜೇಕೆ ೦ಬ ಉದ್ದೇಶೆ 
ಅಥೆವಾ ಪ್ರಯೋಜನವು ಅದರಿಂದ ಲಭಿಪುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ೦ತಲೂ 
ಮೇಲಾಗಿ ಅರವೆತ್ತು ಹೆಕೆ೦ಡುಗಳಾದರೆ ಒಂದು ನಿಮಿಷವೂ, 
ಅರವತ್ತು ನಿಮಿಷಗಳಾದರೆ ಒ೦ದು ಗ೦ಟೆಯೂ, ಹನ್ನೆರಡು ಗ೦ಚೆ 


ವ್ಹೊದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೪೧ 


ಛಾದರೆ ಒ೦ದು ಸುತ್ತು ಬಳಸುವಿಕೆಯೂ, ತಪ ದೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಸೌಂದರ್ಯ, ಉದ್ದೇಶ. ಕ್ರಮ ಎ೦ಬ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ನಾವು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೂ ಹ ಬಗ್‌. ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕಪ್ಪು ವೆಲಡೆಲ್ಲಿ ಕಡಲೆ, ಗೋಧಿ, ಹೆತ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಜಿಳೆಗಳೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ಬೆಳೆಗಳು ಕೆಂಪು ವೆಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಂಪು 
ನೆಲದಲ್ಲಿ ತೊಗರಿ, ಹೆಸರು, ಅಲಸಂಡೆ ಬೆಳೆಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೆಳೆಯು 
ತ್ತವೆ. ಕರಿಯ ನೆಲದಲ್ಲ ಕಡಿಮೆ. ಹೀಗೆ ಭೂಗುಣದಲ್ಲ ಕೆಲವು 
ನಿಯಮಗಳಿವೆ. ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬೆಳೆಗಳೂ ಬೆಳೆಯುತವೆ. 
ಆದರೆ ಹತ್ತಿಯೂ ಗೋಧಿಯೂ ತಲೆ ಎತು ವುದಿಲ್ಲ. ಹುಣಸೆಯ 
ಫಲವು ಜೇಸಗೆಗೆ ಮೊದಲೇ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಉದುರುವುದು. ಮಾವು 
ಹಲಸುಗಳು ನಿಯಮದಿಂದ ಜೀೇಸಗೆಯಲ್ಲೇ ಹೆಣ್ಣ್ಣಾಗುವುವೇ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲ ಅಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ೦ತಾದಿ ಖುತುಗಳು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬರುತಿ ರುವುವು. ಹೀಗೆ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ನಿಯಮವಿರು 
ತ್ರ ದೆ.  ಬೆ೦ಕಿ ಬಿಸಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಉರಿ ಮೇಲಕ್ಕೇ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ನೀರು ತಣ್ಣಗಿರುವುದೇ ಸ್ವಭಾವವು. ಅದು ತಗ್ಗಿಗೇ 
ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯ ಹೆಚ್ಚಾದರೆ ನೀರು ಗಡ್ಡೆಗಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಶಾಖ 
ಹೆಚ್ಚಾದರೆ ಆ ನೀರೇ ಆವಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೇಶ 
ಕಾಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒ೦ದೊ೦ದು ಬಗೆಯ ನಿಯಮವಿರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ನಿಯಾಮಕನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಗ೦ಟೆಗಳಿಗೆ 
ಒ೦ದಾವೃತ್ತಿ ಸೂರ್ಯೋದಹುವೂ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ದಿನವೂ, ಮುನ್ನೂರ ಅರವತ್ತೈದು ದಿನಗಳೂ" 8 ಗ೦ಟೆಗಳಿಗೆ 
ಒಲದು ವರ್ಷವೂ ಎಂದರೆ, ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತಲೂ ಭೂಮಿಯ 
ಒ೦ದು ಪ್ರದಕ್ಷಿಣಿಯೂ, ತಪ್ಪದೆ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದೆ ಅಗುತಿ, ರು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಸೂರ್ಯ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲರುವ ಚ೦ದ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ಉಪಗ್ರಹೆಗಳೂ, ಬುಥ ಮು೦ತಾದ ಗ್ರಹಗಳೂ 
ಕ್ಲುಪ್ತಕಾಲದ ಗತಿಯುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. ಇದ್ದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾವಿನ 


ಇಂ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬೀಜದಿಂದ ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣುಗಳೂ ಜೀವಿನ ಬೀಜದಿಂದ ಜೇವಿನ 
ಹಣ್ಣುಗಳೂ ದೊರೆಯುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊ೦ದು 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಶಿಶಿರ ವಸಂತ ಯೆತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಲ್ಲಿಗೆಯೆ ಹೊವೂ, ಗ್ರೀಪ್ಮ ವರ್ಷ ಜುತುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಜಿಯ ಹೊವೂ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಇತರ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ಶಿಸ್ಲಿಗೇ ಕ್ರಮವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದಲೇ 
ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ವರ ಗ್ರಹಣಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ 
ಕ್ಲುಪ್ತವಾಗಿ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅದರೆ 
ಭೂಕ೦ಪ, ಕಾಮ, ಪ್ಲೇಗು, ಯುದ್ಧ , ಸ೦ಪಘಾತ ಮರಣಗಳು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಮವೆಲ್ಲಿದೆ ? ಎ೦ಡು ಪಂಶಯವು ಬರಬಹುದು. 
ಮೈಜ್ವಾನಿಕರು ಇದುವರೆಗೆ ಕಂಡುಹಿಡಿದಿರುವ ತತ್ವಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ನಿಯಮ ರಹೆಸ್ಯಗೆಳಲ್ಲ ಕೆಲವು ಮಾತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂದೂ, ಇನ್ನೂ 
ಗೊತ್ತಾಗದೇ ಇರುವ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ರೀತಿ ನೀತಿ 
ಗಳು ಅಪಾರವಾಗಿವೆ. ಎಂದೂ ಪೈಜ್ಞ್ಯಾನಿಕರೇ ಸಾರಿ ಹೇಳುತಿ, 
ದಾರೆ. ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಶೋಧನೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ಮುಂದುವರಿದ 
ಹಾಗೆಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ತತ್ಪಗಳೂ ಗೊತ್ತಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ಮರೆಯಬಾರದು. 

ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲ ಸೌಲದರ್ಯುವನ್ನೂ ಎ೦ದರೆ, 
ಹೃದಯವನ್ನು ದ್ರವಿಸುವ೦ತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಗುಣವನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಗಿಡಮರ ಬಳ್ಳಿಗಳೂ, ಹೊಪು ಹೆಣ್ಣುಗಳೂ, ಸ೦ಧ್ಯಾರಾಗ, ಕಾಮನ 
ಬಿಲ್ಲು, ಬೆಳದಿಂಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೌ೦ದರ್ಯವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಿರು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಕ್ರಮ, ಸೌ೦ದರ್ಯಗಳಂತೆ ಉದ್ದೇಶ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಜೀವರ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಹಸಿವಿನ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಅಹಾರಸೊ, ಬಾಯಾರಿಕೆಯೆ ವಿವಾರಣಿಗೆ 
ನೀರೂ, ಶೈತ್ಯಜಾಡ್ಯ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಚಟುವಟಿಕೆ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ತಕ್ಕ೦ತೆ ಸೂರ್ಯನಿ೦ದ ಶಾಖವೂ, ಉಪಿರಾಡಿ ಬದುಕಲು ಗಾಳಿಯೂ, 


ವೈೊದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಪಿ 


ಇರಲೂ ಓಡಿಯಾಡಲೂ ಅವಕಾಶವು ಅಕಾಶದಿ೦ದಲೂ ಹೀಗೆ ಈ 
ಪ್ರಪಂಚದಿ೦ದಲೇ ಇವೆಲ್ಲ ಸಹಾಯಗಳೂ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳೂ ಜೀವರೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನುಭವ, ಸಹೆವಾಸ, ಉಪದೇಶ, 
ಧರ್ಮಾಚರಣಿಗಳಿ೦ದ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯೆ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಅಂತಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯೆಲೂ, ಶಡೆಗೆ ಶ್ರೇಪ್ಠ ಪುರುಪಾರ್ಥವಾದ ಮಕ್ಕಿ 
ಯೆನ್ನು ಪಡೆಯಲೂ, ತಕ್ಕ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ ಶರೀರಗಳನ್ನು 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಈ ಪ೦ಂಚಭೂತಗಳಿ೦ದಲೇ ಪಡೆದು ಮು೦ದುವರಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದು ಈ ಜಗತಿ ನಿಂದ ನೆರವೇರುವ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮೈೈಜ್ಞಾನಿಕರಂತೆ ಪರಿಶೀಲಿಸು 
ತ್ಲಿದ್ದ ಮೈದಿಕಾರ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕವಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕವಾದ ದೇವತತ್ಸವು, ಧರ್ಮತತ್ವವು, ವಿವೇಕಿಯಾದ 
ಚ್ಛಾತನ್ಯಶಕ್ತಿಯ ತತ್ವವು ಹೇಗೆ ಹೊಳೆಯಿತು, ಬೆಳೆಯಿತು, ಬೇರೂರಿ 
ಬಲಗೊಂಡು ನಿ೦ತಿತೆ೦ಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಣೆಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. 
"ಸೌ೦ಂದರ್ಯೋದ್ಧೇಶ ಧರ್ಮಕ್ರಮ ಐಇತಿಗಮಕ್ಕೆಃ ಜ್ಞಾಪ್ಯತ್ತ 
ತ್ರಪ್ರಪಂಚೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಃ ನರಕ್ಕತಿಫಲದಃ ಸೃಷ್ಟಿರಕ್ಷಣಂತಕರ್ತಾ | 
ಮೃತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಪುಂಸ್ಸು ಪ್ರಕಟ ನಿಕರೆನಃ ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮಭೂತಃ 
ಸರ್ವಾಂಶರ್ಯಾಮಿರೂಪಃ ಸಹಕ್ಕತಿ ಸಮತಾಸ್ರೀತಿ ಧರ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಃ॥ '' 
ಒ೦ದು ಗಡಿಯಾರವನ್ನು ಮೋಡಿದ ಕೂಡಲೆ ನಾವು ಅಜರ 
ವಿವಿಧವಾದ ಅಡಕವಾದ ಅಕಾರ, ಮೋಹಕವಾದ 
ನವರು ಬಗ ಅಂಬೆ ಚಂದ ಬಣ್ಣಗಳು, ಕಾಲವನ್ನು ಗೊತ ಮಾ 
೨ನ ಕರತ ಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಉದ್ದೇಶದ ನೆರಪೇರುನಿಕೆ, ಕ್ಲುಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವೆ ಚಲನವಲನ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳಲ್ಲರುವ 
ಕ್ರಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಕ೦ಡು ಅಭಿನ೦ದಿಸುತ್ತೇ ಷೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅ೦ತಹ 
ಉಪಯೋಗಕರವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನ ಜಾಣತನ, ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ 


ಲು ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ತಿ 

ಗಳನ್ನು ಊಹಿಸಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತೇವೆ ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲೂ ಗಿಡಮರಬಳ್ಳಿಗಳೂ, ಗಿರಿ, ನದೀ ಕಾಡುಗಳೂ, ಎಲೆ ಹೊವು 
ಹೆಣ್ಣುಗಳೂ, ಬೆಳ್ಳಿ ಚಿನ್ನ ರತ್ನ ಮುತ್ತುಗಳೂ, ಕಾಮನಬಿಲ್ಲು, ಸ೦ಧ್ಯಾ 
ರಾಗ, ಬೆಳದಿಂಗಳು ಇವೇ ಮುಂತಾದುಪು ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 
ಬೀರುತ್ತಾ ಸಂತೋಷವನ್ನೂ ಫಲವನ್ನೂ ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ಜೀವನವೂ ಅಹಾರ ನೀರು ಬಟ್ಟೆ ಮವೆಗಳಿಂದ ಸಾಗು 
ತಿರುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯಪ್ರ ಕೃತಿಯೊಡನೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಜೀವರೂ ಸಹಕರಿ 
ಸುವ ರೀತಿಗಳೂ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಜಗತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಅವು ಯೌಪುಪೆ೦ದರೆ : 
ಜಡವಾದ ಮೃತ್ವಾಪಾಣವರ್ಗ, ಜಿಳೆಯಬಲ್ಲವಾದರೂ ಸ್ಥಾವರವಾದ 
ಸಸ್ಯವರ್ಗ, ಹಿತಾಹಿತಪ್ಪಾಪ್ತಿ ಪೆನಿಹಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಚಲಿಸಬಲ್ಲ ಉಪಿ 
ರಾಡುವ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗ, ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲ ತಿಳಿದು ವಿವೇಚಿಸಿ ಊಹಿಸ 
ಬಲ್ಲ ಮಾನವವರ್ಗ ಎ೦ದು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸೇರಿರುವ ದೇಹೆಗಳಲ್ಲ ಜೀವಾತ್ಸನ ಗುಣಶಕಿ ಗಳು 
ತ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಗಮಕಗಳಿ೦ದ ಎ೦ದರೆ ಗುರುತು ಅಥವಾ 
ಚಿಹ್ನೆಗಳಿಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ವೃವಸ್ಥೆಯಿಂದೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಸಾಗುತ್ತಿರುವಂತೆ, ಮುಂದುವೆರಿಯುತ್ತಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಕಾಪಾಡು 
ತಿರುವ ಚೈತನ್ಯಶಕ್ತಿಯೊ೦ದು ಇರಬೇಕೆಂದೂ, ಆ ಶಕ್ತಿಯೇ ದೇವ 
ರೆ೦ದೂ ಭಾರತಾರ್ಯರು ಮೊದಲು ಮನಗಂಡರು. ಈ ಅ೦ಶವನ್ನು 
« ಯೆತೋವಾ....' ಎ೦ಬ ತೈುತ್ತಿ.ಉ,ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ಫೇ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯಯತಃ > ೦ಬ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲೂ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಇವರ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ. 
« ಪ್ರತಿನಿಯತ ದೇಶ ಕಾಲನಿವಿತ್ತ ಕ್ರಿಯಾಫಲಾಶ್ರಯಸ್ಯಜಗತಃ 1? 
ಎ೦ದು ವಿವರಿಸಿರುತಾ ರೆ. ಆ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಹೀಗಿವೆ :-- 


ಯಸ್ಪರ್ಪ್ವಜ್ಞಪ್ಪರ್ವವಿತ್‌ ಯಪ್ಯೊಷ ಮಹಿಮಾ ಭುವಿ | 
ದಿವ್ಯೇಬ್ರಹ್ಮಪುರೇಹ್ಮೇಷಃ ವ್ಯೋಮ್ಮ್ಯ್ಯಾತ್ಮಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತಃ॥ ಮು.ಉ.೧.೧.೯. 


ಮೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಜ 


ಯಪ್ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಲೆರ್ವವಿತ್‌ ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಮಯಂ ತಪಃ | 
ತಸ್ಮಾ ದೇತತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಮರೂಪಮನ್ನಂ ಚ ಜಾಯತೇ 
ಪಮುು೦ ಉು, ೨.೨, ೭. 
ಸ ಭೂಮಿಂ ವಿಶ್ಚತೋ ವೃತ್ಟಾ ಅತ್ಯತಿಷ್ಠದ್ಧಶಾಂಗುಲಂ। 
ಪುಟ ೮೭.೮೯. 
ಪುರುಷಏವಪೇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದ್ದೂತಂ ಯಶ್ಚಭವ್ಯಂ | ಪು. ಸೂ ೧. ೨ 
ಏತಾವಾನಸ್ಯಮಪಿಮಾ ಸತೋಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಟ್ಚಪೂರುಪಃ ಪ್ಲುಸೂ. ೧ ೩. 
ಅಲ್ಲದೆ «ತಸ್ಯ ಯ ಅತ್ಮಾನ ಮಾವಿಸ್ತಾರ೦ ವೇದ..?' ಪುಟ ೭೭ ನೋಡಿ. 
ಆ ದೇವರು ಈ ಜಗತ್ಮಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವೆರವೇರಿಸಬೇಕಾ 
ದರೆ ತಕ್ಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕಾ 
ದೇವರು ಸರ್ವ ದುದೊ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಮಹಾ 
ಶಕ್ತನೂ ನರ್ವ ೪ 
ಇನೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಸರ್ವ 
“ ಶಕ್ತನೂ ಅಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿ೦ದ 
ದೇವರನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದೂ ಸರ್ವಶಕ ನೆಂದೂ ಕೊಂಡಾಡಿದರು. ಈ 
ದೇವರು ಮನುಷ್ಯರು ಮಾಡುವೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ, ಸತ್ಕರ್ಮ ದುಷ್ಕರ್ಮ 
ಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಫಲಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಕಾಲ ದೇಶ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆ ದೇವರು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಭುವಾಗಿ 
ಅಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. (ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಶಯವು ತಲೆದೋರ 
ಬಹುದು. ಏನೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು ತನ್ನ ಫಲವನ್ನು ತಾನೇ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ದೇವರನ್ನೇಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು ? ಎಂದು. ಇದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ, 
ತನ್ನಪ್ಪಕ್ಕೆ ತಾವೇ, ವಿವೇಕಿಯಾದ ಚ್ಯೈತನ್ಯಶಕ್ಷಿಯ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದೆ, 
ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆ೦ದರೆ -ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ಜೀವರು ನಾನಾ 
ಬಗೆಯ ರುಚಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅ೦ತಸ್ತುಗಳಲ್ಬರುತ್ತಾರೆ೦ಬುದು ಕಾಣ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಪಲಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯ 
ತ್ತಿನಿ ಮುಂದುವರಿದರೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಘರ್ಷಣಿಯು ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮಗಳು ಯಾಂತ್ರಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ 
ದರೆ ಈ ಅಜೇತನವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ತಿಕ್ಕಾಟವಾಗಿ 


ಲ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತೆ 


ಗೊಂದಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಯಾವಾಗು 
ಎಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆ೦ಬುದನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕು. ರೈೈಲೈ ಟಿಕೆಟ್‌ಗಳನ್ನು ಸಿನೀಮಾ ಟಿಕೆಟ್‌ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಮುನ್ನುಗ್ಗುವ ಜನರಿಗೆ ಘರ್ಷಣಿ ಆಗದಂತೆ “ ಕ್ಕೂ? ಸ್ಪಮವು ಹೇಗೆ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕ ಚೇತನಶಕ್ತಿಯೊ೦ದರ: 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತದೆ.) ಆ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕ ಜ್ಯಾತನ್ಯವೇ ದೇವರು ಎಂದು 
ತಿಳಿದು ಹೇಳಿದಾರೆ. "" ಪುಣ್ಯೀನ ಪುಣ್ಯಂ ಲೋಕಂ ನಯತಿ, ಪಾಪೇನ 
ಪಾಪಂ ಉಭಾಭ್ಯಾಮೇವ ಮನುಷ್ಯಲೋಕ೦ > ಪ್ರ.ಉ. ೩.೭. ಈ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವರು ಈ ಪ್ರಪಂಚೆದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಸತ್ಕರ್ಮ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ೦ತಹ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತಿರುವ ಜೀವರಿಗೆ ಅವರ ಜೀವಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ಕರ್ಮಪಲಗಳಾದ. 
ಸುಖ ಮತ್ತ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಜನನಮರಣಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಿರುತ್ತ್ವಾ 
.ನೆ೦ದು ಒಪ್ಪ ಜೀಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿ೦ದ ದೇವರಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ, ಪಕ್ಷ 
ಪಾತ, ವೈಪಣ್ಯಣ್ಯ, ನಿರ್ದಯ, ಕಠೋರಚಿತ್ತತೆ ಮು೦ತಾದ ದೋಷ 
ಗಳು ತಗಲುವುದಿಲ್ಲವು. ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವರಿಗೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅವರ ಕರ್ಮಪು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ. 
ಕೃತಹಾನಿ ಅಕ್ಕತಾಭ್ಯಾಗಮ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳೂ ಸಂಭವಿಸುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲವು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವರು ತಮ್ಮ ಮೇಲ್ಮೆಕೀಳ್ಮಿಗಳಿಗೆ, 
ತೆಮ್ಮ ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ ತಾವು ಹೊಣಿಗಾರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾರಿಗೂ ನಿರಾಶಾಭಾವೆ  (೧6481- 
171817) ಕ್ಕೆ ಎಡೆ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಸ್ಯಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ದೇವರು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ರಕ್ಷಣೆ ಲ೦ದರೆ ಕಾಪಾಡು 
ವಿಕೆ, ಬೆಳೆದು ಮುಂದುವೆರಿಯುವಿಕೆ, ತಕ್ಕ ರೀತಿ 
ದೇವರು ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಯಲಿ ಬಾಳುತಿ ರುವಿಕೆ ಮತು ಅದರ ಕಾರ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪಕನು. ಈ ೩ ಎಂ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಉಪಸಂಹಾರ__ಎಂಬ 
ಮೂರು ದೊಡ್ಡ ಮಹಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನೆರಷೇರಿಸುತಿ ರುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ವೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೪೭ 


ಜೀವರು ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ 
ಜನರನ್ನೂ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಸಮಾಗಮ ವಿಯೋಗಗ 
ಳನ್ನೂ ದೇವರು ಅವರಿಗೆ ಒದಗಿಸುತ್ತಾ ಏರ್ಪಡಿಸುತಿ ರುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊ 
ಳ್ಳು ತ್ಮಾ ಮು೦ದುವರಿಯುತ್ತಿರಲು ಅನುಕೂಲ್ಯವೂ ಅವಕಾಶವೂ 
ದೊರೆಯುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕ ಶಮ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಚ್ಛಾತನ್ಯವೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಸರ್ವಶಕ್ಕನೂ ಆಗಿರಬೇಕಾದ ಈಶ್ವರ 
ವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವೆಂದೂ ವೈದಿಕ ಖುಷಿಗಳು “ ತೇಧ್ಯಾನ ಯೋಗಾನು 
ಗತಾ ಅಪಶ್ಯನ್‌ ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿ೦ ಸ್ವಗುಹ್ಕರ್ನಿಗೂಢಾಂ ''| (ಶ್ರೇತಾ 
ಶೃತರ ಉಪ.) ಎಂದರೆ, ಆ ಉಪಾಸಕರಾದ ಬಯಪಿಗಳು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಧಾ ನಯೋಗದಲ್ಲಿ ವೆಲೆಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುತಾ 

ಸ್ವಪ್ತ ಕಾಶರೂಪನಾದ ಅತ್ಮ ಚೈತನ್ಯದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಗುಣಗಳಾ 
ನಿರುವ ಸತ್ಯ ರಜಸ್‌ ತಮಸ್‌ ಎ೦ಬ ವಿಶೇಷ ರೂಪಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ 
RE ಇರುವ ಮಾಯಾ ಸ್ಕರೂಪವನ್ನು ಮನಗಂಡು, 
ಆ ಧ್ಯಾನಯೋಗ (1715016102) ದಿಂದ ತಿಳಿದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
« ಯತೋವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ, ಯೇನ ಜಾತಾನಿ 
ಜೀವಂತಿ, ಯತ್‌ ಪ್ರಯೆಂತ್ಯಭಿಸ೦ವಿಶಂತಿ, ತತ್‌ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ” ತ್ಯೊ. 
ಉ. ಭೃಗುವಲ್ಲೀ. ೧. ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಈ ತತ್ವವನ್ನೇ “ ಏಕ೦ ಸತ್‌'' ಎಂದು  ಇ೦ದ್ರ೦ ಮಿತ್ರಂ 
ವರುಣಮ ಗ್ನಿಮಾಹುಃ ಅಥೋದಿವ್ಯಸ್ಥ 4 ಸುಪಜೋ 
ಗರುತ್ಮಾ ನ್‌ | ಏಕಂ ಪತ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ 
ವದಂತಿ ಆಗ್ಮಿಂ ಯಮಂ ಮಾತರಿ ಶ್ವಾನಮಾಹುಃ॥ 
ಲ೦ಪರೆ, ಈ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಆವಿರ್ಭಾವ, ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮುಂದುವಪರಿಯು 
ಶಿ ರುವಿಕೆ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ತತ್ಸಪು `ಒ೦ದೇ ಆಗಿದೆ. ಆ 
ತತ್ವವನ್ನು ವಿಪ್ರರು, ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ಅಚಾರಶೀಲರಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ 


ದೇವತತ್ತವು 
ಒಂದೇ. 


೪೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಣದ ಜನರು, ಬಹುಧಾ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ನಾಮರೂಪಗಳಿ೦ದ, 
ಇಂದ್ರ, ಮಿತ್ರ, ವರುಣ, ಅಗ್ನಿ, ಯಮ, ದಾಯು ಮು೦ತಾದ 
ಹೆಸರು ಮತ್ತು ಗುಣಶಕಿ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ದೇವರೆಂದು ವ್ಯವಹರಿ 
ಸುತ್ತಾ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾ ಇಪ್ನಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಏಕತತ್ಯದ ಶಕ್ತಿಗೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ 
ಎ೦ದೂ, ಈ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ, ಅಪರಬ್ರಹ್ಮೆ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿಯೂ, ಸಾಲ್ಯುದರ್ಶನದಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥೆವಾ ಪ್ರಧಾನ 
ವ೦ದೊ, ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾಶಕ್ಕಿ, ಪರಮೇಶ್ನರೀ, ಪರಾಸಂ 
ವಿತ್‌, ಭುವನೇಶ್ವರೀ, ತ್ರಿಪುರಸುಂದರೀ ಎಂದೂ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೇವೀ, ಜಗಜ್ಜ ನನೀ, ಮಾತಾ ಎಂದರೆ, ತಾಯಿ ಎಂದೂ ವ್ಯವ 
ಹಾರವಿದೆ. ಈ ತತ್ವವನ್ನೇ ಪಗುಣಸಾಕಾರೆ ಲಂಗವಿಶಿಷ್ಟ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಶೈವರು ಪಾರೃತೀ ಪರಮೇಶ್ಚರ, ಉಮಾಮಹೇಶ್ವರ ಎಂದು ಪೂಜಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವೈಷ್ನ ವರು ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣನೆಂದು ಆರಾಧಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪುರುಪರೂಪದಲ್ಲಿ ತಂದೆ ಎಂದೂ ಪ್ರೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ತಾಯಿಯೆಂದೂ ಈ ತತ್ವವನ್ನೇ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ತತ್ವವನ್ನೇ 
ಎಂದರೆ ವನಿರಾಕಾರವಾಗಿಯಾದರೂ ಸಗುಣವಾಗಿರುವ ತತ್ವವನ್ನೇ 
« ಗಾಡ್‌” ಎಂದು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಜನರು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಸ 
ಲ್ಮಾನರು ಈ ತತ್ಯವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಾ, ಖುದಾ ಎಂದು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪಾರ್ಪಿ ಜನರು ಮಜ್ಡಾ ಎಂದೊ, ಬೌದ್ಧ ರು ಧರ್ಮ, ಬುದ್ಧ ನೆಂದೂ 
ಜನರು ಜಿನ, ಅರ್ಹನ್‌ ಎ೦ದೂ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗಮ 
ನಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ ಕ್ರಿಶ್ಚಿ 
ಯನ್ನರೂ, ಮುಪ್ಲೀಮರೂ ಏಕಜನ್ಮ ವಾದಿಗಳು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರವಾಗಿ ಮುಂದೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿ೦ದೆಯೂ 
ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಪುಟ ೫ರಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೪೯ 


ನ ಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಸದೃಶಂ ಪವಿಶ್ರೆಮಿಹ ವಿದ್ಯತೇ ॥ 
--ಭ.ಗೀ. ೪. ೩೮. 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪ್ರಸ೦ಗವಪಶದಿ೦ದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾವೆ.ಎಂದರೆ, 

ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಕರ್ಷ. ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಪಾವನವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವು ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ೦ದಿಲ್ಲವು. 

ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸುಖ ಶಕ್ತಿಗಳು೦ಟು, ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ 
ಜನರೂ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಬಯೆಸುತಿ ರುತಾ ರೆ. 
ಇದು, ಈ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮಾನವನ ಹುಟ್ಟುಗುಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೂ, ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆ೦ದರೆ, ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವಾಗಿನಿ೦ದಲೂ ಮಾನವರಲ್ಲಿ 
ಉ೦ಟಾಗಿರುವ ಗುಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟುಗುಣವೆನ್ನಬೇತು. ಈ ಗುಣವು 
ಈ ಕುತೂಹಲವು ಮಕ್ಕಳಲ್ಲೂ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮಾತು 
ಬ೦ದ ಕೂಡಲೆ ಅವು ಈ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತವೆ. ಮಕ್ಕಳು 
ತಮ್ಮ ಸಮಾಪದಲ್ಲರುವ ಪಿರಿಯರನ್ನಾಗಲೀ ಸಂಗಡಿಗರನ್ನಾಗಲ್ಲೀ 
ಕುರಿತು ಇದು. ಏನು ? ಇದು ಏಕೆ? ಇದು ಹೇಗೆ??? ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಹೊಸ ಹೊಸ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಬೇಕೆ೦ದು ಯಾರೂ ಅ ಮಕ್ಕ 
ಳಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಈ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯವನ್ನೇ “Inner Urge ” ಎ೦ದು ಪಜ್ಞಾನಿಕರೂ ದಾರ್ಶ 
ನಿಕಠೂ ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. ಬೆಡರಿಸದೆ ಜೀಸರಗೊಳ್ಳದೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ತಮಗೆ ಒಪ್ಪುವಂತೆ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಹೇಳುವವರನ್ನು 
ಪಡೆದರ೦ತು ಆ ಮಕ್ಕಳ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಸಂತೋಪಕ್ಕೂ ಪಾರವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದ 
ರಲ್ಲೂ ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಇತರರಿಗೂ ಹೆರಡುವುದರಲ್ಲಿಯೊ 
ಮಾನವರಿಗೆ ಅದರವು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಈ ಗುಣವನ್ನೂ ನಾವು 
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ಮಕ್ಕಳಲ್ಲೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅವು ತಾವು ಪಡೆದಷ್ಟು ತಿಳಿವಳಿ 
ತೆಯಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತರಾಗಿ ಸುಮ್ಮನಿರದೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಮು೦ದುವರಿಯಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಆ 
ಮಕ್ಕಳು ತಮಗೆ ತಿಳಿದುದನ್ನು ತಮ್ಮ ಜತೆಗಾರರಿಗೆ ತಶಿಳಿಪಿಬಿಡು 
ತವೆ. ಹೆಮ್ಮೆ ಯಿ೦ದಲೂ ಸ೦ತೋಪದಿ೦ದಲೂ ಅವು ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ತ್ತವೆ. ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಪಿರಿಯರು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಬೇಡವೆಂದು 
ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದರೂ, ಆ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆಯೇ ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತವೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅವಿಧೇಯತೆಯ ಇಲ್ಲವು. ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾರಣವು 
ಮಾನವನಿಗೆ ಸ್ಮಾಭಾವಿಸವಾದುದು, ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸಂತೋಷ 
ಕರವಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ತುಂಬಿರುವ ಗುರುವು, ಸ್ಮನ್ಯವು 
ತುಂಬಿರುವ ತಾಯಿಯಂತೆ, ಮಗುವಿಗೆ ಹಾಲನ್ನು ಉಣ್ಣಿಪಿ, ಹೆಗುರ, 
ಸಂತೋಷ ಧನ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಆನ೦ದಿಸುವಂತೆ, ಗುರುವು 
ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅಥವಾ ಗ್ರ೦ಧಗಳನ್ನು ಬರೆದು 
ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿ, ಕೃತ ಕೃತ್ಯ ನಾದಂತೆ, ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ತಾನು ವೆರಪೇರಿಸಿದ೦ತೆ ಅನಂದಿಸುತಾ ನೆ ಈ ತತ್ವ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ, 
ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಚಾರದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆದರದ ಫಲವಾಗಿ ಗುರುಶಿಷ್ಯರಲ್ಲ 
ಪಾಠ ಪ್ರವಚನಗಳ, ಗ್ರ೦ಥರಚನೆಯೂ, ಪುರಾಣಗಳ ಪಠನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ, ಉಪನ್ಯಾಸಗಳೂ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿವೆ. ಇದರಿಂದಲೇ 
ಸರ್ಕಾರದವರೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಒ೦ದು ಇಲಾಖೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಉಪನ್ಯಾಸ, ಗಮಕಕಲೆ' 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಹೆಚ್ಚು ಹಿತವಾಗಿರುವ ಪುರಾಣ ಮುಂತಾಬ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪಠನ, ಪ್ರವಚನ, ಲಾವಣಿಗಳ ಗಾನ ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜನ 
ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಪುರುಪಾರ್ಥ ಪಾಧನವಾಗಿರುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ಮೇಲ್ಬಡಿಸಲು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾ ಈ ಅ೦ಶದಲ್ಲೂ 
ಇತರ ಸರ್ಕಾರಗಳಿಗೂ ಜನರಿಗೂ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣಿಯನ್ನು 
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ತೋರಿಸು ತ್ರಿದ್ಮಾರೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು, ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯ 
ಇಲ್ಲವು. 
ಈ ಜ್ಞಾನ ಪಿಪಾಸೆಯು ವಾನವರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನಿವಾ 
ರ್ಯವಾದ ಗುಣವಾದುದರಿ೦ದಲೇ ಮೈದಿಕ 
ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆ ಯಪಿಗಳೂ ಹೀಗೆ ಅಶಿಸಿರುತಾ ರೆ. “ ತಮ 
ಮಾನವ ಸ್ಟಭಾವ. ಸೋ ಮಾಜ್ಯೋತಿರ್ಗಮಯ, ಮೃತ್ಯೋ 
ರ್ಮ ಮೃತಂ ಗಮಯ , ಅಸತೋ ಮಾ ಸದ 
ಮಯ” ಬೃ.ಉ. ೧-೩-೨೮ ಎ೦ದು ಜೀವಾತ್ಮ ನುತನ್ನ ಅ೦ತರಾಸ್ಮ ನಲ್ಲೆ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಹುರಿತು ಪಾ ಿರ್ಥ್ಧಿಸುತಿ ರುವುದು 3ಂಡುಬರುತ ದೆ. 
ಬಡಿದ 1 ನಮ್ಮ ಭಾರತ ವಷ ೯ದಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕನಿಪ್ಠ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ 
ಸುಮಾರು ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ ಈ ಒಳ್ಳೆಯೆ 
ಗುಣದಿಂದ ಆವರು ಸ೦ತೋಪಪಟ್ಟುದಗಿ೦ದಲೇ ಮೈದಿಕಾರ್ಯರಿ೦ದ 
ಮೊದಲಾದ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರಚನೆ ರಕ್ಟಣಿಗಳು ಇದುವರೆಗೂ ಅನು 
ಸ್ಯೂತವಾಗಿ ಅವಿಚ್ಛಿ ನ್ಮವಾಗಿ ನಡೆದುಬ೦ದು ಮು೦ದುವರಿಯುತ್ತಿವೆ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ 
ಕಾಲ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯವೂ, ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಮೇಲ್ಪಡಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ, ಅದುದ 
ರಿ೦ದಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಜನಜೀವನದ, ಪ್ರಕ್ಕತಿಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರತಿ 
ಬಿ೦ಬವೆ೦ದು ವಿಮರ್ಶಕರೆಲ್ಲರೂ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. (Poetry holds 
mirror up to life.) “A poet 18 made by the age 
in which he lives and at the same time he 


makes the ೩೮೮8 also '' 0೦ದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎ೦ದರೆ, 
ಕವಿಯು ತಾನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳನ್ನು ತಾನು ಅನುಭವಿಸಿ ತನ್ನ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲ ವರ್ಣಿಪಿರುತ್ತಾವೆ, 
ಕವಿಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಜನರು ಸಹೃದಯರಾದವರು ಓದುತ್ತಾ ಆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲೂ 
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ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಮು೦ದುವರಿಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ತಾತ್ರ 
ರ್ಯೆವು, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಪೋಪಕಗಳು. 
ಕಲಾಪತಃ ಸೈವ ಕಲಾ ಯಯ್ಯಾದಧಃ ಕ್ರಿಯತೇ ಭವಃ | 
ಅವ್ಯಾಭಿತ್ವ ಕಲಣಭಿಃ ಕಿಂ ಯಾಭಿರಂಕಃ ಪ _ದರ್ಶ್ಯಶೇ॥ 
ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳುಳ್ಳ ಚಂದ್ರನ ಕಿರಣಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಬಿದಿಗೆ ಚಂದ್ರನ 
ಕಲೆಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು, ಏಕೆ೦ದರೆ, 
ತಲಾ ತಿಯೂ ಬ್ಲತರ ಕಲೆಗಳು ಅಪ್ಪು ಶ್ಥಾಪ್ಯಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರವು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅ ಕಲೆಯನ್ನು ಭವನ, 
ಶಿವನು, ಅಭಿನ೦ದಿಸುವಂ೦ತೆ ಶಿರಪ್ಸಿ ನಲ್ಲ ಥರಿಪಿ ಮನ್ನಿ ಸಿದ್ದಾವೆ. ಇತರ 
ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣ ವಿಶೇಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ದೋಷವೂ 
ಐದೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಇತರ ಕಲೆಗಳು ಸೇರಿದರೆ ಅದರಿ೦ದ ಚಂದ್ರ 
ನಲ್ಲಿ ಕಳಂಕವು ಕಾಣುವೆಂತಾಗುತ್ತದೆೆ ಅಲ್ಲದೆ ಕಲಾಭಿನ೦ದನದ 
ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಈ ನಮ್ಮ ಸಾ೦ಸಾರಿಕವಾದ ಸುಖ ದುಃಖಗಳ ಹೊಡೆತ 
ಗಳು ತಪ್ಪಿ ವಿದ್ಯಾನ೦ದದಲ್ಲರುತ್ತೇವೆ, * ಕಲಾರತ್ಮ೦ ಗೀತಂ” 
ಎಂದರೆ, ಕುಶಲ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೆ ಶೇಷ್ಠ ವಾದುದು ಗಾನಕಲೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ೦ತೋಪಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಒಬ್ಬ 
ಕವಿಯು ಹೇಳಿದರೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕವಿ ಶ್ರೇಪ್ಠನು ಪಲಾಸೀಮಾ 
ಕಾವ್ಯಂ” ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಎಂದರೆ, ಲಲತ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯವೇ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮವಾಗಿರುವ ಕಲೆಯಾಗಿದೆ. ಏಶೆ೦ದರೆ, 
"ಸಂಗೀತಮಪಿ ಸಾಹಿತ್ಯಂ ಸೆರಸ್ತತ್ಕಾಃ (ಭುಜ)ಸ್ತನದ್ವಯಂ | 
ಏಕಮಾಪಾತ ಮಧುರಂ ಆನ್ಯದಾ ಲೋಡನಾವಧಿ 1? '1 
ಲ೦ದರೆ, ಸಂಗೀತವೂ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಕಲಾಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಯಾದ 
ಸರಸ್ವತೀ ದೇವಿಗೆ ಎರಡು ಸ್ತನ (ಭುಜ)ಗಳ೦ತಿಷೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒ೦ದಾದ ಗಾನ ಕಲೆಯು ಕಿವಿಗೆ ಕೇಳಿಸುತ್ತಿರುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಮಧುರವಾಗಿ ಸುಖಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇನ್ಮೊ೦ದಾದ ಕಾವ್ಯ 
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ಕಲೆಯು, ಥೈನಿಕಾವ್ಯವು, ವಿಮರ್ಶಕನ ಬುದ್ಧಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಅನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಅನಂತವಾಗಿ ಸ೦ತೋಪಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಾ 
ನ೦ದದ ಪರಾಕಾಪ್ಟೆ ಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ತಲಪಿಸುತ್ತದೆ. ಉತ್ತಮವಾದ 
ಸ೦ಸ್ಥೃತಿಯಿ೦ದ ಶಾ _ಘ್ಯೆ ಡಿ ಕಲಾಕ ಗಳು ಹೊರಹೊಮ್ಮು ತ್ರ ವೆ. 
ಕಲಾಕ್ಸ ತಿಗಳು ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಕೆನೆಯಂತೆ ಉದ್ಭ ವಿಸುತ ವೆ. "ವ್ಯ 
ರಚನೆ, ಸಂಗೀತ, ಚಿತ ಲೇಖನ, ಪ ರೈತಿಮಾ ರಚನೆ, ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ-ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಕುಶಲಕಲೆಗಳಿಂದು ಹೇಳುತಾ ರೆ. ಕಲೆಯೆ ಆದರ್ಶವು 
ತನ್ನಿಂದ ಜನದ ಹೈೆದಯದಲ್ಲಿ ಮಿನುಗುವೆ ಹೊಂ೦ಜೆಳಕಿನಿಂದ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಜೀವನವು ಪುರುಪಾರ್ಥ ಗಳ ಪಾಧನೆಯೆ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುವುದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಸಾರಿಕವಾದ ದುಃಖವೂ ಮರೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸ೦ಬ೦ಧ ಫಲಗಳನ್ನು ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿರೂಪಿಪಲಾಗಿದೆ. - 


ಸಾಹಿತ್ಯಂ ಜನಜ್ದೀಪನಸ್ಯ ಮುಕುರಾದರ್ಶಃ ಪದಾ ನಿರ್ಮಲಃ 

pe ಯತೋ ವ್ಯತೀತ ಸಮಯೇ ದೇಶೇ ಪಿ ಭಾ ದರ್ಶಯೇತ್‌| 

ಅಶಾಭಂಗವಿಯೋಗ ವಿಹ್ಟಲಜನಂ ಜಾ ಶ್ಪಾಸ್ಯ ಯಸಹ್ಟೋಷಯೇತ್‌ 

ಮೋಹೋನ್ಮೂಲನ ಶಾಂತಿ ಸೌಖ್ಯಕಲವೇ ಯೋ ರತ್ಮದೀಪಾಯತೇ 1” 
ಉತ್ತಮ ಗೃಂಥೆಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಪಿತ್ಯವೆ೦ದು ಹೆಸರಿದೆ. 
ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲನ ಉತ್ತಮತ್ತವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಲತ್ರಮದಲ್ಲ ಮು೦ದುಮು೦ದಿನ ತಲೆಮಾರಿನ 
ಜನರನ್ನು ಆ ಗುಣಗಳು ಒಲಿಪಸಿಕೊ೦ಡರೆ, ಆ ಗುಣಗಳು ಮುಂದಿನ 
ಜನರಿಗೂ ಒಲಿದುಬರುವಂತಹೆವಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅವರೂ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಓದುತ್ತಲೂ ಅಭಿನ೦ದಿಸುತ್ತಲೂ ಕಾಪಾಡಿಕೊ೦ಡು ಬರುತ್ತಾರೆ. 
ಅ೦ತಹ ಗುಣವಿಲ್ಲದ ಗ್ರ೦ಥಗಳು ಜನರಿ೦ದ ರಕ್ಷ್ಷಣಿಯನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಲಾರದೆ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದು ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೂ 
ಕಾಣಬರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯೆಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 


೫೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆಯಾ ಕಾಲದ ಜನಜೀವನದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳೂ, ಅಶೆ ಆಕಾ೦ಕ್ಸೆಗಳೂ 
ನಂಬಿಕೆ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗಳೂ, ನಡೆನುಡಿ ಭಾವಗಳೂ, ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ 
ಉಲ್ಲೇಖನವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಷೆ ಆದುದದಿ೦ದಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪೆನ್ನು 
ಜನಜೀವನದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಪೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವೆ೦ಬ ಕನ್ನ ಡಿಯು 
ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಜನಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿ೦ಬಿಸುವ ಕನ್ನಡಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ನೆಂಬ ಕನ್ನಡಿಯು ಗುಣವಿಶೇಷ 
ವುಳ್ಳ ಮಾದರಿಯದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಸೇಗೆ೦ದರೆ "ತನ್ನ ಡಿಯ ಮೇಲೆ 
ಧೂಳು ಕವಿಯುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಿ ತೋರಿಸಲಾರದಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವೆ೦ಬ ಕನ್ನಡಿಯಾದರೊ 
ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ಮಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಲ, ದೇಶ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು 
ಬದಲಾಯಿಸಿದರೂ, ಕಾಲಪು ಕಳೆದರೂ, ಮುಂಚಿನಂತೆಯೇ ಜನ 
ಜೀವನವನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಸೌ೦ದರ್ಯವನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿ೦ಬಿಸು 
ತ್ರಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮಾದರಿಯ, 
ವಿಶೇಷ ತೆರನಾದ ಕನ್ನಡಿ ಎನ್ನುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಮಾನವರಿಗೆ ಇಹಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖದ೦ತೆ, ದುಃಖವೂ ಸ೦ಧ 
ಎಸುತ್ತದೆ. ಆಶಾಭಂಗವಾಗುವುದು೦ಟು. ಇಪ್ಪ ವಾದ ಜನರ ಮತ್ತು 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಯೋಗಪೂ ಸಂಭವಿಸುವುದೂ ಉಂಟು. ಇದರಿಂದ 
ಆ ಜನರು ವ್ಯಾಕುಲತೆಯೆನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹೆ ಜನರಿಗೂ 
ಈ ಉತ್ತಮ ಗ್ರ೦ಥಗಳ ಪಠನದಿಂದಲೂ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಶ್ರವಣ 
ದಿಂದಲೂ, ಪುರಾಣ ಪ್ರವಚನ ಕಥನ ಶ್ರವಣಗಳಿ೦ದಲೂ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿದುರಿನ ಪ್ರ ಪ೦ಚದಲ್ಲನ 
ಕೌರ್ಯ, ಮೋಸ, ಅಸೂಯೆ, ದ್ವೇಪಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಚುಚ್ಚಿ 
ಅಸಮಾಧಾನವಾಡಾಗ ಸಾಹಿತ್ಯವು ನಮ್ಮ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬ೦ದು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಈ ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, 
ಕರೆದೊಯ್ದು, ನೋವನ್ನು ಮರೆಸಿ, ಧ್ಯಾರ್ಯವನ್ನೂ ಸಂತೋಷವನ್ನೂ 
ಉಲಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವು, ಕಾವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವು, ಉಪದೇಶ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೫೫ 


ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲವೆ೦ಬ ಅಭಿಪಾಾಯೆವೂ ಇಡೆ. ಆದು 
ಉಪದೇಶಿಸುವ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಜೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ 
ಪೆ೦ಬುದು ನಿಜವಾದುದು. ಅದುದರಿ೦ದಲೇ ಭಾರತಾಲಂಕಾರಿಕರು- 
ಕಾವ್ಯಂಯಶಸೇರ್ಥ ಕೃತೇ ವ್ಯವಹಾರವಿಡೇ ಶಿವೇತರಕ್ಷತಯೇ | 
ಸದ್ಮ8ಹರ ನಿರ್ವ್ವತಯೇ ಕಾಂತಾ ಸಂಮಿತತಯೋಪದೇತಯುಜೇ ! 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ಎಂದರೆ, ಕಾವ್ಯರಚನೆಯು ಕರ್ತೃವಿಗೆ 
ಜೀರ್ತಿಯೆನ್ನೂ, ರಾಜನೇ ಮು೦ತಾದವರ೦೦ದ ಪ್ರೋತ್ಸ್ಥಾಹೆಕ ದ್ರವ್ಯ 
ಲಾಭವನ್ನೂ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಕಾವ್ಯ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ದಿಂದ ಜನರಿಗೆ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉದಾತ್ಮನಾಯಕನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕಾವ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವುದ 
ರಿ೦ದ ಕರ್ತ್ರ್ವವಿಗೂ ಓದುಗರಿಗೂ ಪುಣ್ಯಲಾಭವಾಗುವುದರಿ೦ದ ಅವರಲ್ಲಿ 
ರಬಹುದಾದ ಪಾಪದ ಫಲವಾದ ಅಮಂಗಳದೆ ಪರಿಹಾರಸೂ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಪಲಕ್ಕಿ೦ತ ಮೇಲಾಗಿ ಕಾವ್ಯಗುಣಾಭಿನ-ದನದಿ೦ದ 
ಸಹೈದೆಯರಿಗೆ ಉತ್ತಮವಾದ ವಿದ್ಯಾನ೦ದದ ಲಾಭವು ರಸಾಸ್ವಾದ 
ದಿ೦ದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಕಡೆಯೆಹಾದರೂ ಮುಖ್ಯತನುವಾದ ಪಲವು 
ಎ೦ದರೆ, ನೀತಿ ಧರ್ಮೋಪದೇಶದ ಲಾಭವು. ಇದು ಕಾಂತಾ ಸಮ್ಮಿತೆ 
ರೀತಿಯಿ೦ದ ಹೈದಯ೦ಗಮವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿ೦ದಿನ ಜನರೂ 
ಇ೦ತಣೆ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ಕಪ್ಪಗಳು ಬ೦ದಾಗೆ ಹೇಗೆ ಕುಗ್ಗಿ 
ಕೊರಗಿ ಸೊರಗದೆ ಥ್ಯೈರ್ಯದಿ೦ದ ನಡೆದು, ತಮಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದ 
ಕಪ್ಪೆ ಗಳಿ೦ದ ಪಾರಾದರೆ೦ಬುದನ್ನು ಗ್ರ೧ಥಗ ಛಛ್ಚಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ಕೇಳಿದರೆ ನಮಗೂ ಧೈರ್ಯ ಬಂದು ನಮ್ಮ ಕಪ್ಪಗಳಿಂದ ಪಾರಾ 
ಗಲೂ ಸಹಾಯವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಶ್ಶಾ೦ತಿಯನ್ನು೦ಟು 
ಮಾಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸ೦ತೋಷವನ್ನೂ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಒದಗಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಸುಖವನ್ನೇ ವಿದ್ಯಾನಂಡವೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಮೇಲಾಗಿ ನಮ್ಮ ಲ್ಲರಬಹುದಾದ ಮೋಹೆವನ್ನು ಅಜ್ಜಾನವ ನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿ ನಾಶಮಾಡಿ ಶಾಂತಿ ಸುಖವೆನ್ನೂ ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ 


೫೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕತಿ 


ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ರತ್ನ ದೀಪ ಪಗಳಂತೆ ತವಿಜೆಳಕನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ, ಸೆಕೆ 
ಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡದೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ತನಿಬೆಳಕನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ 
ಸ೦ತೋಪಷಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಇದು ಉತ್ತಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಶ್ಲಾಘ್ಯ 
ವಾಹ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಬೆಳೆದು ಪೂರ್ಣವಾಗು 
ತ್ರಿರುವಾಗ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯೂ ಸಹಜವಾಗಿ ಎ೦ದರೆ, ಮನಸ್ಸು ಭಾವ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲು ಆ ಭಾವವು ಶಬ್ದರೂಪದಿ೦ದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತಿ ರು 
ತ್ಮದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ವ್ಯಾಣ೦ಗದಿ೦ದ ಶೀಲವು (Character) 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ವೈದಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ತ ಎತಿಯೆ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಪೈೊದಿಷ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಏಲದರೆ, ವೇದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಜನಜೀ ಮಂತ್ರ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮತ್ತು 
ಪನವೂ, ಉಪನಿಷತು. ಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸು 
ವುದೆರಿಂದ ಈ ಆ೦ಶಗಳು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. 
ಪ್ರಪ೦ಚದ ಸ್ವರೂಪ, ದೇವರ ಸ್ವರೂಪ, ಜೀವರ ಸ್ವರೂಪ, ಈ 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಇರುವೆ ಸ೦ಬ೦ಧಥದ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಗ ಇಷ್ಟು 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ಟಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ತಿಳಿದಂತಾಗಿದೆ. ಈ ಪ ಪಂಚವು ಬದೆ 
ಲಾಯಿಸುತಿರುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ಹಾಗಿದೆ. ಡಸ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ಕ್ರಮಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತಿರುವುದರಿ೦ದ ಇದನ್ನು 
ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ಮನೂ ಅಗಿರುವ ದೇವರು ಸೃಜಿಸಿ ಕಾಪಾಡು 
ಶ್ರಿದ್ಧಾವೆ. ಜೀವರು ಇಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾದ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ರುತಾರೆ. ವಿವೇಕಿಗಳಾದ ಜೀವರು 
ದುಃಖವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸುಖವನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವ “ಸತ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೇ ಅರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಮಾಡುತಾ. ರೆ. ಇದ 
ರಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಪ್ಯಾತಲಿತ್ರ್ಯ ಎಡೆ, ಕರ್ಮವಾದದಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿ ನಿರಾಶಾ 
ಭಾವವು ಪ್ರಬ ಬಲವಾಗುತ ದೆ೦ಬ ಆಕ್ಟೇಪಣಿಯಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲವು. 
ದೇವರು ಜೀವರಿಗೆ ಸುಖ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅವರವರ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ 


ವೈದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೫೭ 


ವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಿರುತಾ ನೆ. ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿಂದೆ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾವು ಮಾಡುತಿ ರುವುದರಿಂದ ಯಾಗ 
ಗಳಿಂದ. ದೇವರುಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸಿ ನಮ್ಮ ಇಪ್ಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಪಡೆ ಯೆಲು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವಕಾಶವೂ ಸ್ಟಾತ೦ತ್ರ ಪೊ ಇದೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ನಾವು ಧರ್ಮಾಚೆರಣಿಯಿ೦ದ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವುದಲ್ಲದೆ ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆಯೆಬಹೆದಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲರೂ ಧಾರ್ಮಿಕರಾಗಿರಜೇಕು. ಇದೇ ವೈದಿಕಾರ್ಯೆರ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಬ೦ಹರೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ನಡೆನುಡಿ ಭಾವಗಳ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಮೈದಿಕಾರ್ಯರ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಾ೦ತ ಜ್ಞಾನದ ವಿಮ 
ರ್ಶೆಯೆ ಪ್ರಾರಂಭವನ್ನೂ ವಾಪು ಕಾಣ 
ವ್ರೊದಿಕ ಸಾಹಿತೃದಲ್ಲ. ಬಹುದು. ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪೃಖ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ. ಕೆ p) 
ದ್ಧವೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಆದೆ ನಾಪಿದೀಯ ಸೂಕ್ತದ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಮೆಗ್ವೇದ ಅ. ೮ ಅ೭. ಮಂ. ೧೭. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಹರಿಸಬಹುದು. 
ಮಾಸದಾಸ €ನ್ನ್ನೋ ಸದಾಪೀತ್‌ ತ ದಾನಂ ಮಾಪೀದ್ರ ಜೋ ನೋ 
ವ್ಯೋಮಾ ಪರೋ ಯತ್‌ | 
*ಮಾಸರೀಪಃ ಕುಹಕಸ್ಯ ಶರ್ಮನ್ನಂಭಃ ಕಿಮಾಸೀದ್ಲ್ದಹನಂ ಗಭೀರಂ 1 
ತಡಾನೀ೦ ಆಗ ಎ೦ದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಅರ೦ಭದಲ್ಲ ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಿ 
ಸುವ ಪದಾರ್ಥವು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ತೆನ್ನಿಸುವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಎ೦ದರೆ, ಅಗ ಇದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅನತ್‌ ಎ೦ದಾಗಲಿ ಪತ್‌ ಎಂದಾಗಲಿ 
ಹೇಳುವ ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಂಗಡವೆಲ್ಲಪೂ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ 
ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅದರ ಆಚೆಗಿರುವ 
ಈ ಆಕಾಶವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲ ಯಾವುಡು ಯಾವು 
ದನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಯಾರ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಆಥವಾ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅವರಿಸಿತೆ ನ್ನ 
ಲಾದೀತು? ಆಗ ಅಗಾಥವೂ ಗಂಭೀರವೂ ಆದ ನೀರಾಡೆರೂ 
ಇತ್ತೆನ್ನಲಾದೀತೆ? 


2೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ನಮೃತ್ಯುರಾಹಸೀದ ಮೃತಂ ನ ತರ್ಪಿ ನ ರಾತ್ರ್ಯಾ ಅಹ್ಮ ಅಸೀತ್ಸ_ 
ನೀದವಾತಂ ಸ್ವಧಮಾ ತದೇಕಂ ತಸ್ಮಾದ್ಯಾನ್ಯನ್ನ ಪರಃ ಚ್ಚ | 
ಆಗೆ ಮೃತ್ಯು ಎ೦ದರೆ, ಮರಣ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ, ವಿನಾಶಿಯಾದ 
ದೃಶ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವಿನಾಶಿಯೂ ನಿತ್ಯವೂ ಅದ 
ವಸ್ಮುವಾದರೂ ಇದ್ದಿ ತೆನ್ನಲಾಗದು. ರಾತ್ರಿ ಹಗಲು ಮುಂತಾದ 
ಭೇದಗಳಿಗೆ ವಿಂಗಡಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಗುರುತು ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ಆಗ ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ತತ್ವವು ಒ೦ದೇ ಇತ್ತು. ಆದು ಇರಲು 
ಅಧಾರವಾಗಬಲ್ಲ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುಎನ ಅವಲಂಬನೆಯನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ತಾವೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಸ್ಪ೦ದವಿಲ್ಲದೆ ಇತ್ತು. 
ಉಪಿರಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರಾಣ ಶಕ್ಕಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿತ್ತು. ಸ್ಟುರಿಸುವ ಜ್ಞಾ ವ 
ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿತ್ತು .. ಅದು ಹೊರತು ಇನ್ನು “ಬೇರೆ ಯಾವ 
ವಸ್ತುವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿ೦ದ ಶೂನ್ಯವಾದವೂ ಏರ್ಪಡಲಾರದು. 
ತಮ ಅಸೀತ್ಯಮಸಾ ಗೂಢಮಗ್ರೇ ಅಪ್ರಕೇತೆಂ ಸಲಿಲಂ ಸರ್ವಮಾ ಇದಂ! 
ತುಚ್ಛೇನಾಭ್ಯಪಿಪಿತಂ ಯದಾಸೀತ್‌ ತಪಸಸ್ತನ್ಮಪಿಸಾ*ಜಾಯತೈೊ ಕಂ! 
ಆಗ ಕತ್ತಲೆ ಇದ್ದಿತು. ಅಜ್ಜಾ, ಸವಿತ್ತೆ ನ್ನಬಹುದು. ಅದೆಲ್ಲವೂ 
ಮಿ೦ಗಡೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ 'ಗುರುತುಗಳಿಲ್ಲದೆ ನೀರು ಇತ್ತೆ ನ್ಮ ಬಹುದು. 
ಅಥವಾ ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮ ವು ಅಭ ಎಂದೆರೆ, ಸರ್ವವ್ಯಾ ಖಿಯಾಗಿತ್ತ ೦ತಲೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ೆಕೆಂದರೆ ತುಚ್ಛದಿ೦ದ ಮಾಯಿಕವಾದ ತೋರಿಕೆ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಚ್ಛಲ್ಪಟ್ಟಿ ರಲಾಗದು. ಇಂತಹ ಅ ಮೂಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ಯವು ತಪಸ್ಸಿ ನ ಮಹಿಷೆಯಿಂದ ಅ೦ಥಾದ್ದಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು 
ಏನ್ನ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬಮಗ್ಯೇದೆ ಅಪ್ಪಕ ೮. ಅಧ್ಯಾಯ ೭. 
ಮಂತ್ರ ೧೯. 
ಕಾಮಸ್ತದ ಗ್ರೇ ಸಮವರ್ತತಾಧಿ ಮನಶೋ ರೇತಃ ಪ್ರಥಮಂ 
ಯದಾಸೀತ್‌ | 
ಸತೋ ಬಂಧು ಮಹತಿ ನಿರ ವಿಂದನ್‌ ಹೃದಿ ಪ್ರತೀಷ್ಯಾ 
ಕವಯೋ ಮನೀಷಾ ॥ 


ವೈೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೫ 


ಆಗ ಮೊದಲು ಇಚ್ಛೆಯು ಉಂಟಾಯಿತು. ಯಾವುದು 
ಉ೦ಟಾಯಿತೋ ಅದೇ ಆ ತತ್ಯದ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಖೀಜವಾಯಿತು. ಎಂದರೆ, ಅದೇ ಸೃಜಸಬೇಕೆ೦ಬ ಸಂಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿ 
ಯಾಯಿತು. ವೈದಿಕ ಯೆಪಿಗಳು ಆ ಮೊದಲನ ಇಚ್ಛಾ ಪ್ರವೈತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಸ್ರ೦ದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಸತ್ತ್ವಾದ ಅ ಮೂಲ ತತ್ಯದಲ್ಲ ಸತ್‌ ಅದ 
ಪ್ರಪ೦ಚದ ಸ೦ಬ೦ಧವೆ೦ದು ತಮ್ಮ ಅ೦ತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಿ 
ಧ್ಯಾನ ಯೋಗೆದಿ೦ದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರು. ಮಂತ್ರ ೨೦. 

ಹೀಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಜನ ಜೀವನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಯಂತೆ 
ಓದುಗರಿಗೆ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಪಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ವಾಹನದಂ೦ತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಅದು ಮುಂದಿನ 
ತಲೆಮಾರಿನವರಿಗೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಣದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಜನರಿಗೂ ತಂದು ಕೊಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 

ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಆ ತತ್ವವು ಅಖಂಡವಾಗಿರಬೇಕು. ಆ 
ಮೂಲ ತತ್ವವನ್ನು ಅಸತ್‌, ಸತ್‌, ಮೃತ್ಯು, ಅಮೃತ, ಬೆಳಕು, ಕತ್ತಲೆ, 
ಅಕಾಶ, ನೀರು ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿ೦ದ ವರ್ಣಿಸಲಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂತಹ ಪದಗಳು ಯಾವುವೇ ಆದರೂ ಪರಸ್ಪರ 
ವಾಗಿ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ಖಂಡವಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 
ಯಾದುದರಿ೦ದ ಇ೦ತಹ ಇತರಾಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ಪದಗಳನ್ನು ಅಬ೦ಡ 
ವಾದ ಅಮೂಲ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೊ೦ದಿ 
ಖರುಪುದಿಲ್ಲ,  ಅದುದರಿ೦ದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು " ಅಥಾತ ಆದೇ 
ಶೋ ನೇತಿ ವೇತಿ ನ ಹ್ಯೇತಸ್ಮಾದಿತ್ತ್ಲಿ > ಬೃಉ. ೨. ೩ ೬. 
ಏ೦ದರೆ, ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ಪದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದು ತಿಳಿಸಬಲ್ಲದೇ 
ಹೊರತು ಆ ಅಖಂಡ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾರದೆ೦ದು 
ಜೋಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಈ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಗಿಂತ ಆ ಮೂಲ ತತ್ಯವು ಎಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದುದರಿಂದ 


೬೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅದೊ೦ದೇ ಅಪಾರ ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಸ್ಟು ರಿಸುತ್ತಿತ್ತೆ೦ದೂ 
ಆ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅಂತರ್ಲೀನವಾಗಿ ಅವಿನಾಭಾವದಿ೦ದ ಐತೆ ೦ದೂ 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಮೇಲಿನ ಎರಡನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲರುವ ಆನೀತ್‌ ಎ೦ಬ ಪದವು 
ಅನ್‌ಪ್ರಾಣನೇ ಎ೦ಬ ಧಾತುವಿನ ಭೂತಕಾಲ ಕ್ರಿಯಾ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾಣ ಶಬ್ದವೂ ಪ್ರ ಏಂಬ ಉಪಪರ್ಗದಿ೦ದ ಕೂಡಿದ ಅನ್‌ ಥಾತು. 
ವಿನಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ. ಆ ಮೂಲ ತತ್ಸಪು ಶ್ವಾಸೋಚ್ಛ್ಯಾಸ. 
ವನ್ನು ಮಾಡಜೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮ ಹಾಗೆ ಹೊರಗಿನ ಭೌತವಾಯುವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ತನ್ನ ಪಂತ ಮಹಿಮೆಯಿಂ೦ದಲೇ 
ಸ್ಟುರಿಸುತ್ತಿತ್ತೆ೦ದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾದ ಮೇಲೆ ವಾಯುವು ಉಂಟಾಗಬೇಕು. ಆ ಮೂಲ ತತ್ವವು 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲೇ ಇರಬಲ್ಲದ್ದಾದುದರಿ೦ದ ಅದಕ್ಕೆ ವಾಯುವಿನ 
ಸಹಾಯವು ಸಂಭವಿಸಲಾರದು, ಬೇಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲವು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಎಲ್ಲ ಪೃಷ್ಟಿಗಿ೦ತ ಮುಂಚೆ ಇರುವ] ಈ ಮೂಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವವು ಎಲ್ಲ 
ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಳಯವಾದಮೇಲೂ ಇರಬಲ್ಬದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದೊ 
ಸಹಜವಾಗಿ ತಾನಾಗಿಯೇ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಮೂರನೆಯೆ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಧು ಎ೦ಬ ಶಬ್ದವು ಹುಟ್ಟು ಇಲ್ಲದ 
ಮೂಲ ತತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲದ ತತ್ಯವು ನಾಶವಿಲ್ಲದ್ದೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳುಳ್ಳ ನಾಶಿಯಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿಗಿ೦ತ ಆ 
ಮೂಲ ತತ್ಪವು ಜನನ ಮರಣಗಳಿಲ್ಲದ ನಿತ್ಯವಸ್ತುವು ಎ೦ದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಭು ಎಂದರೆ, ತ್ರಿ ಕಾಲಾಬಾಧ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವವು. 
ತುಚ್ಚ ಎಂದರೆ, ಅದನ್ನು ಅಚ್ಛಾದಿಸುವ ಮಾಯೆ. ಆದು ಆ೦ಂಧಕಾರ' 
ಅಥವಾ ಕತ್ತಲೆಯಂತಿರುವ ಅಜ್ಞಾನ ರೂಪವಾದುದರಿ೦ದಲ್ಲೂ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಜೆಳಕಿನ ಎದುರಲ್ಲಿ ಅದು ನಿಲ್ಲಲಾರದೆ ಹೋಗುವುದ. 
ರಿಂದಲೂ, ಅದೆನ್ನು ತುಚ್ಚ », ಮಾಯೆ, ತೋರಿಕೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ತಪಶ್ಯಬ್ಬವು ಮೋಸ ತತ್ಯದ ಜ್ವಾನಮಯವಾದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
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ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಆ ಮೂಲ ತತ್ವವು ಚೇತನವಪೆಂದೊ, 
ಮಾಯೆಯು ಅಚೇತನ ಜಡ ಜ್ಞಾನನಾಶ್ಯವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಮೆಂತೃಗಳಲ್ಲ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ತತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಅಸತ್‌ ಎ೦ಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 

ಹಾ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳೆ ದ್ರ, ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾದ ಈ 


ಜಗತ್ತನ್ನು ಸತ್‌ ಎ೦ಬ ಪದದಿಂದ ತಿಳಿಪಿಡೆ. 
ಅದರೆ, ಇತರ ಉಪನಿಪತ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ಜಗತ್ಕಾರಣವನ್ನು 


ಸತ್‌ ಪದದಿ೦ದಲೂ, ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸತ್‌ ಪದದಿ೦ದಲೂ 
ಜೋಢಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸತ್‌ ಎಂದರೆ, ಇರುವ ವಸು ವು (ಅಸ್ಮೀತಿ ಸತ್‌) 
ಎ೦ದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ ಇರುವುದು, ಎಲ್ಲ ಇರುವುದು, 
ಎಂದು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ 
ಇರುವುದು ಎ೦ದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆ೦ದರೆ ಸಂಕೋಚಕ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧ್ಯವಾದ ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾದ ತತ್ವವೇ ಸತ್‌ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಪೆ೦ದು ಹೇಳಜೀಕಾದುದು 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್‌ ಪದವು ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾಲ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರಇರುವ, 
ಉಳಿದ ದೇಶ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ, ಒ೦ದು ದೇಶ ಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಇರುವಂತೆ ತೋರುವ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದುದೂ ನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದುದರಿ೦ದ "ಅಸತ್‌ ೨, « ಸತ್‌» ಎ೦ಬ 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಾನುಸಾರಪಾಗಿ ತಿಳಿಯಜೇಕು. 
ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮೆಂತ್ರದಲ್ಲೂ ಅಸತ್‌ ಪದದ ಪ್ರಯೋಗ 

ವಿದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವು " ಅಭಾವ, ಏನೂ 

ಅಸತ್‌ ಸತ್‌ ಶಬ ಬ್ರಲ್ಪ» ಎಂದು ಅಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ನ ಮೇಲಿನ ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲೂ "ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದ, 


್ರ೦ದರೆ, ಮಾತಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ನಿಲುಕದ, ಮೂಲ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ಯದ 
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ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಕಾಮಪು ಎ೦ದ ದೆ, ಇಚ್ಛೆಯು ಜಗತ್ತನ್ನ ಸೃಜಿಸಬೇಕೆ೦ಬ 
ಸ೦ಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿಯು, ಅವಿರ್ಭ ವಿಸತು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ವೇದಾಲತ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪೃಜಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಜೀವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಪಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಏರ್ಪಡಿಸು 
ವುಡು ಅ ಮೂಲ ತತೃದ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಲಯಗಳಗೆ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲೆನ್ನುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬರು 
ತಲೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅ ಕಾಮನಾರೂಪ ತತ್ಯಪು, ಪೃಥಮ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು, ಅಪೇಕ್ಷಿಕವಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಬಟ್ಟೆಯೊಳಗಿರುವ ನೂಲುಗಳ೦ತೆಯೂ, ಸೂರ್ಯೆಪ, ಕಾಶದ ಕಿರಣ 
ಗಳ೦ತೆಯೂ ಒಚಿ ಗೇ ಹತ) ದಿಕ್ಕು ಗಳಲ್ಪಯೂ ಪ ಪೃಸರಿಸಿ ಈ ಪೃಪ೦ಚಪಃ 
ಇಂಚಬೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿ ನಸ ಯ್ಯ ಯ » ಮುಂಡುವರಿಯುತ. ಡೆ” 

ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ _ಈ 
ನಿರಾತಾರ ನಿರ್ಗುಣ ಮೂಲ ತತ್ಯ ದಿಂಜ ಪಾಕಾರ ಪಗುಣವಾಬ, 
ಚರಾಚರಾತ್ಮ ಕವಾದ, ಪ್ರಪ೦ಚದ 'ಹೊರಹೊಮ್ಮು ವಿಕೆಯೂ, ಅಸತ್‌ 
ತತ್ವದಿಲದ ಸತ್‌ ರೂಪವಾದ ಜಡಚೇತನಗಳನ್ನೊ ಗೊಂಡಿರುವ, ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ, ಅಬೆ ತ ತತ್ಯದಿಲದ ದ್ವ ತತ ಸಂಸಾರದ 
ಪ ಶಸಾರವೂ, ಅಸ೦ಗ ತತ್ತ್ವ ದಿ೦ದ ಅಹ೦ತಾ ಮಮತಾ ಸ೦ಗವುಳ್ಳ, 
ಶತ ತ್ಯ ಭೋಕ ಸ ತ್ಕ ಸೂ ಸುಖದುಃ8ಖಗಳ ಸ೦ಗವುಳ್ಳ, 
ಪ್ರಾ ಸ ವ್ಯವಹಾರದ ಉದ್ದಮವೂ, ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರು 
ತವೆ? ೦ಬ "ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಮೇಲಿನಂತೆಯೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು 
ಎನ್ನುವುದು ಇದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜೀವರು ಪೃಸ್ಯರೂಪದ ಅಜ್ಜಾ ನ 
ದಿ೦ದ, ಅಧಿಪ್ಛಾನ ತತ್ಯದ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಇರೋಣದರಿಂದ, ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಆ ಮಮತಾ ರೂಪವಾದ 
ಅಭಿಮಾನ ಉಳ್ಳವನಾಗಿರುತ್ತಾವೆ. ಇದು ಬರಿಯ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೬ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಇಡು ತತ್ಪಜ್ಞಾನದಿ೦ದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಎ೦ಡು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಅಭಿಮಾನಿಕವಾದುದು. 
ಭಾರತಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ತೆ ತಶಿಯೆಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ತತ್ಯವು ಮು೦ದಣಗಿರು 
ವಂತೆಯೇ ಆಪಿ ಕತೆಯೂ ಪಾ|ಮುಖ್ದವನು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ ಪಐಡದಿದೆ. ಆಏ ಕತೆ ಎಂದರೆ ದೇವರು 
ಧರ್ಮಿ ಅಸ್ತಿಕತೆಗಳು. ಎ 
ಇದಾನೆಂದು ನಂಬುವುದು ಮಾತ ಶೆ ವಲ್ಲಪು. 
ಮತ್ತೇನೆ೦ದರೆ, ದೇವರು ನಿತ್ಯ ಮ, ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧ್ಯ ನಾಗಿರುತಾ, ವೆ. 
ಅವನು ಪ ಸರ್ವಜ್ಞನು. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ. ಕರ್ಮಗಳನೂ 
ಕಾಮವೆಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಅಗಿರುತಾ ನೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ದೇವರು ಪರ್ವಶಕ ನು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಒಳ್ಳೆಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಗಳನ್ನು ಲಾಲಸಿ, ನಮ್ಮ ಕೋರಿಕೆಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲವನಾಗಿ 
ದಾನೆ. ಜೀವರೂನಿತ್ಯರು. ಅವರು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಡೇವರು 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲವನು. ದೇವರು ಸರ್ವಶಕ ನಾಡುದರಿ೦ದಲೇ ಈ 
ಎಲ್ಲ ಜಗತಿ, ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾವೆ 
ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಗೂ ಅವರ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಪರಸ ರವಾಗಿ REALE 
ವಾಗದಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವವನೂ ಅವನೇ. ದೇವರ 
ಇಚ್ಛೆ ಯೂ ವ್ಯ ವಸ್‌ ಯೂ ಥಾರ್ಮಿಕವಾದುದು. ಭಗವಂತನಾದ. 
ಡೇವರ ಇಚ್ಛೆ ಗೆ” ವಿಠೋಧವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಡೆಯಹೋಗು 
ವುದೇ ಹಂದ; ಆವನ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರೆವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಕಟ್ಟಲೆ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಡೆಯುವುದೇ ಧರ್ಮವು. ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿಲದ 
ಐಹಿಕವಾದ ಅಭ್ಯು ದಯಗಳೂ, ಆಮುಷ್ಕಿ ಕಗಳಾದ ಸದ್ಗ ತಿಗಳೂ, 
ತಪ್ಪಡೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ, ವೆ. ಅಧರ್ಮಾಜಚರಣೆಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಯೂ. ತಪ ದೆ" 
ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಧರ್ಮವನ್ನೆ ಬಲ ಅಚರಿಸಬೇಕು. ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸ 
ಬಾರದು. ದುಪ್ಪಕಾಮನೆಗಳ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ ಜನರೂ 
ದೇವರು ಇದಾವೆ೦ದು ನ೦ಬಿದ್ದರೂ ಆ ನ೦ಬಿಕೆಯನ್ನು ಅಸ್ತಿ ಕತೆ ಎನ್ನ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ೦ದರೆ-ಅದು ಅಧಥಾರ್ಮಿಕವಾದುದು. ಅಧಾರ್ಮಿಕ 
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ವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಆ ನಂಬಿಕೆಯು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುದ 
ರಿ೦ದ ಅಂಥೆವರನ್ನೂ ಅಸ್ತಿಕರೆನ್ನಲಾಗದು. ಧರ್ಮತತ್ವವೇ ಈ ಸ೦ಸಾ 
ರಕ್ಕೆ ಪ ಶೈ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಾಥಾರವಾದ ತತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “" ಡೆರ್ಮೊೋ 
ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಜಗತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ?” ಎ೦ಬ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಇತರ ವಾಕ 
ಗಳೂ «ಧಾರಣಾದ್ಧ ರ್ಮ ಐತ್ಯಾಹುಃ ಧರ್ನೋದಧಾರಯತಿಪ್ರಜಾಃ|': 
** ಧರ್ಮ ಖಏವಹೆತೋಹ೦ತಿ ಧರ್ಮೊೋರಕ್ಷತಿ ರಕ್ಷಿತಃ” ಯಶತೋಧಥರ್ಮಃ 
ತತೋಜಯುಃ, ಯತಃ ಅಧರ್ಮಃ ತತಃ ಅಜಯೆ?? ಎ೦ದು ಮು೦ತಾದ 
ಪೂಕಿ ಗಳು ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿವೆ. ದೇವರು ಧರ್ಮಕರ್ಮ 
ಗಳ ಸ್ವರೂಪನೂ ಆಗಿದಾನೆ. ಇಂತಹೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಧರ್ಮದ ನಿಯತವಾದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. 
“ ತಸ್ಮಾಚ್ಚಾಸ್ತ್ರ೦ ಪ್ರ ಮಾಣ೦ತೇಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಾವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಾ||? 
ಭ.ಗೀ. ಇಂತಹೆ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಈ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳಿಗೇ ಆಸ್ತಿಕತೆ ಎ೦ದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಮೈದಿಕಾರ್ಯೆರ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ, ಅಸಿಕತೆಗಳ 
ಹಾಗೆ ಪರಮತ ಸಹೆನೆಯು ಮುಖ್ಯವಾದ 
BL ಮೂರನೆಯ ಗುಣವಾಗಿದೆ. ಮತಭೇದಗಳನ್ನು 
ಕ ಮನ್ನಿಸುವ ಈ ಗುಣದಿಂದ ಭಾರತಾರ್ಯರ 
ಪ೦ಸ್ಕೃತಿಯು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬ೦ದೊದಗಿದ ಇತರ ಸ೦ಸ್ಕ್ಯೃತಿ 
ಗಳ ಆಪಾತದಿ೦ದ ಮೊಂದು ನಪ್ಪವಾಗದೆ ಉಳಿದು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿ 
ರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತೆನ್ನಬಹುದು. ಈ;ಗುಣದಿಂದ ಆರ್ಯರು 
ಇಂದ್ರ, ಮಿತ್ರ, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ವರುಣ ಮು೦ತಾದ ಅನೇಕ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, ನನ್ನ ದೇವರು ಹೆಚ್ಚು ಇತರರು 
ಪೂಜಿಸುವ ದೇವರು ಕಡಿಮೆ, ನಮ್ಮ ಮತಧಥರ್ಮಪೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಇತರರ 
ಮೆತಥೆರ್ಮವು ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಲ್ಲ ಎಂಬ ಹೆಟವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಜಗಳವಾಡದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಪರಮತ ಸಹೆನೆ, ಸಹಾನು 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತೃದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೬೫ 


ಭೂತಿ, ಸಹಕಾರ, ನಮ್ಮ ೦ತೆಯೇ ಇತರರೂ ಎ೦ಬ ವಿಶಾಲ ಮನೋ 
ಭಾವ ಮುಂತಾದ ಸುಗುಣಗಳಿಂದ ಒಬಬ್ಬರೊಡಮೊಬ್ಬರು ಪ್ರೀತಿ 
ವಿಶ್ಯಾಸಗಳಿ೦ದ ಬಾಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
“" ಖಕ೦ ಪತ್‌ ವಿಪ್ರಾಬಹುಧಾ ವದಂತಿ” ಎ೦ಬ ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿ 
ಸಿರುವ ಶ್ರುತಿ ಮಾಕ್ಯದಿಂದ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಇತರೆ ಮತೀಯ 
ರನ್ನೂತಮ್ಮ೦ತೆಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರೆ೦ದೂ, ಇತರರ ಮತಥರ್ಮಗಳು 
ತಮ್ಮ ಪುಗಳ೦ತೆಯೇ ಶ್ರೇಯಸ್ತರಗಳಂದೂ ಭಾವಿಸಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾ, 
ಅವರನ್ನೂ "ವಿಪ್ರಾಃ ಲ೦ದರೆ, ತಿಳಿದವರು, ವಿಸ್ಟಾ೦ಸರು, ಧಾರ್ಮಿಕರು 
ಎ೦ದು ಪೂಜಾಪರವಾದ ಮಾತನ್ಮುಹೇಳಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ಬ೦ಪಹರೆ, ತಮ್ಮ೦ತೆಯೇ ಇತರರೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರು ಎ೦ಬ ಭಾವನೆಯು 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅವರ ಮನಸಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾಗಿರುತ್ತಾ 
ಸ೦ಕುಚಿತ ಭಾವವನ್ನು ಬಿಡುವ೦ತಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ, ಇತರರ ಮತ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸಿ ತಮ್ಮ ಮತದೊಳಗೆ ಅವನ್ನೂ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮನೋಭಾವನೆಯ» ಬೆಳೆಯುವ೦ತಾಯಿತು. 
ಇದರಿಂದ ಮತ ಪರಿವರ್ತವೆಯಲ್ಲಿ ಹಟಪೂ ಆ ಆರ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರ ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವು ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಇದರ ಪಲ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇತರ ಮತಗಳೂ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳೂ ಭಾರತ 
ಭೂಮಿಯೆಲ್ಲಿ ವೆಮ್ಮ ದಿಯಿ೦ದ ಬಾಳುವ೦ತಾಯಿತು. ಈ ಗುಣದ 
ಸುಫಲವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ವಿವರಗಳೊಡನೆ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಮೈದಿಕಾರ್ಯರು ಮಾಲಸ್‌ಎಹಾರಿಗಳೂ ಮದ್ಯಪಾಯಿಗಳೂ 
ಅಗಿದ್ದರು ಎನ್ನುಪುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇವೆ. ಅವರು ದೇವರನ್ನು 
ಅರಾಧಿಪುವುದರೆಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದೇವರಿಗೆ 
ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು ಸಹಜವಾದ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗೆ ದೇವರಿಗೆ 
ಅರ್ಪಣ ಯನ್ನು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಮದ ಮೂಲಕ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ದೇವರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿತವಾದ ಮದ್ಯ ಮಾ೦ಸಗಳಲ್ಲ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ 


ಭಾ.ಧಾ.ಸ೦. ರ 


ಹಹ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ಹಾಗೆ ಸ೦ಸ್ಕೃತವಾದ ಮದ್ಯ ಮಾಂಸಗಳನ್ನು 


ಪ್ರಸಾದವೆಂದು ಪ್ಟೀಕರಿಸುವುದರಿ೦ದ ಅವರು ತಮ್ಮ ಇಪ್ಪಾರ್ಥಗಳು 
ಈಡೇರುವುವೆ೦ದೂ ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಅ೦ತಹ ಪ್ರಸಾದನನ್ನು ಅವರು 
""ಅಮೃತ೦ ವಿಘಷೋಯಜ್ಞ್ಜಶೇಷಭೋಜನಶೇಪಯೋಃ > ಎ೦ಬ ಕೋಶ 
ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಅಮೃತವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸೇವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ 
ಮತಾಚಾರಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ (Realistic nature)ನೆ್ನಿ 
ಬಿಟ್ಟಿರಲಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅಗಿನ ಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ಯೆಜ್ಞಯಾಗಗಳನ್ನು 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹವನ ಹೋಮಗಳಿ೦ದ ಅಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಉಪಾಸನಾ 
ಧ್ಯಾನಗಳಲ್ಲ ಅವರು ಹೆಚ್ಚಾದ ಸಾಮಥ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿ ಸಿದ್ಧ 
ರಾಗಿದ್ದರು. “ ಕೊಟ್ಟರೆ ಪಠ, ಇಟ್ಟರೆ ಶಾಪ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಅವರ 
ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇತ್ತು. ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ಅಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿ 
ಹಿ೦ಸೆಯು ಅಧರ್ಮ ವೆಂದು ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದ ಕೂಡಲೆ 
ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಬಿಡುವುದಕ್ಕೂ ಆರಂ೦ಭಿಫಿ ಸಿದ್ಧ ಸ೦ಕಲ್ಪ ರಾಗಿದ್ದರು. 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ನಡೆವಳಿಕೆಯೂ ಹೊ೦ದಿಕೊ೦ಡಿರುವುಡು ಆರ್ಯರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ್ಯೃತಿಯಲ್ಲರುವ ಮುಖ್ಯ ಚಿಹ್ನೆಯಾಗಿದೆ. 
ವೇದಸಂಪಿತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಇವುಗಳ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತಾರ್ಯರು ಸ್ಲೀೀಯರ 
ಮತ್ತ ರ ಸ್ಥಾನ ವಪಯದಲ್ಲೂ ಉನ್ನತವಾದ ಭಾವವನ್ನು 
ಹೊ೦ದಿದ್ದರು. ವಿವಾಹ ಕಾಲದಲ್ಲ ನವವಧು 
ವನ್ನು, ಮದವಣಿಗಿತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು ಮಾಡು 
ವಾಗ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಮಂತ್ರಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. 
“" ಪಮ್ರಾಜ್ಞೀಶ್ಯಶುರೇ ಭವ ಸಮ್ರಾಜ್ಞೀಶ್ಯಶ್ಯ್ಯಾಂ ಭವ | ನನಾ೦ದರಿ 
ಸ೦ರಾಜ್ಚೀ ಭವ ಸ೦ರಾಜ್ವೀ ಅಧಿದೇವೃಪು॥'' ಯ. ಪೇ. ೮, ೩೨೮. 
ಎ೦ದರೆ, ಓ ನವ ವಧುವೇ, ನೀನು ನಿನ್ನ ಪತಿಯ ಗೃಹದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಮಾವನವರ ಮೇಲೂ ಅತ್ತೆಯೆವರ ಮೇಲೂ ಗೌರ 
ವವು ದೊರೆಯುವ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು 


ವ್ಹೌಡಿಕ ಸಇಪಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ 


ತೆ ೬೭ 


ಪವಳಾಗು. ಹಾಗೆಯೇ ನಿನ್ನ ಭಾವ೦ದಿರ ಮತ್ತು ಮ್ಯೊದುನರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ನಿನ್ನ ನಡತೆಯು ಗೌರವಾರ್ಹವಾಗುವಂತಿರಲ್ಲ ಎಂಡು 
ಈ ಮ೦ತೃದ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ.  ಧರ್ಮೇಚ ಅರ್ಥೇಚ ಕಾಮೇಚ ನಾತಿ 
ಚರಿತವ್ವಾ, ತ್ಯಯೇೇಯಂ '' ಎ೦ಬ ನಿಯಮವನ್ನು « ವಾತಿಚರಾಮಿ 1?” 
ಎಂಡು ಒಪ ಗ೦ಡನು ಆಗ್ನಿಸಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಪ ಮಾಣ ವಚನವನ್ನು ಸ್ಕೀಕ್‌ 
ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಗ೦ಡಹೆ೦ಡಿರನ್ನು ಬಟ್ಟಗೆ ತಿಳಿಸುವ ದಂಪಶೀ 
ಶಬ್ದವು ದಮ ಪತಿ ಶಬ್ದಗಳ ಜಾಜಿ ದಮ ಎಂದರೆ 
ಮನೆ, ಪತಿ ಎ೦ದರೆ ಯಜಮಾನ ಒಡೆಯ ಎಂದು ಅರ್ಥವಿದೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಮನೆಗೆ ಗಂಡನೂ ಹೆಂಡತಿಯೂ ಸಮವಾಗಿ ಯಜಮಾನ 
ರೆಂದು ಆ ಪದಪು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ವೇದಾಂತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೂ ಪ್ರಿಯರು ಮಾನ್ಯವಾದ ಸ್ಥಾನ 
ಮಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೆಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಗಾರ್ಗೀ, ಹ್ಯೂತ್ರೇಯೀ, ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ಮುಂತಾದವರನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಚೊಡಾಲಾ, ಹೇಮಲೇಖಾ 
ಮು೦ತಾದವರ ಕಥೆಗಳೂ ಪ ರ್ರೈಸಿದ್ದೆ ವಾಗಿವೆ. 
ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮವನ್ನು 'ತೃಪಿ ಕರವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸದೇ ಸಂನ್ಯಾಸಾ 
ಶ್ರಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು. ಸಾಮಾನ ಹ ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲ. 
4 ಯಣಾನಿ ತ್ರೀಡ್ಯಿಪಾಕೃತ್ಥೆ ಮನೋ ಮೋಕ್ಸೇ ನಿವೇಶಯೇತ್‌ '' 
ಎ೦ಬ ಸಿಯಮವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಜುಣತ್ರ ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ, ಅದರ ನಿರ್ಯಾತನಕ್ರಮವನ್ನೂ 
ತ್ಲೆತಿ ರೀಯೆ ಸಂಪಿತೆಯೆಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ : 
ಸಂ ಸೊ ಅಂತ ಮ ಮೆ ಬಾ.ಹ್ನಣಃ (ಮಾನವಃ 
ಮಣತ್ರಯ. ಷ್ಟ | ಇ ಬ್ರಹ್ಮಣ 3) 
ತ್ರಿಭಿಃ ಖಣವಾ ಜಾಯತೇ | ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚರ್ಯೇಣ ಬುಪಿಭ್ಯಃ | ಯಜ್ಞೇನ ದೇವೇಭ್ಯಃ | ಪ್ರಜಯಾ ಪಿತೃಭ್ಯಃ 
ಏಪವಾ ಅನ್ಕಣಃ [33 ತ್ಯೊತ್ತಿ ಚರಿ ಯು ಪರಿ ಎ೦ದರೆ. . ಮನುಷ್ಯನು, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ, ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಮೂರು 


೬ಲ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬಗೆಯ ಸಾಲಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ಕೊಂಡೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಬಾಗಿ ಈಂದೆ ತಾಯಿಯರು ನಮ್ಮನ್ನು ಹೊತು. ಹೆತ್ತು ಸಾಕಿ ಸಲಹಿ ಈ 
ದೇಹವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಉಪಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪತ್ತ ಯುಣವೆ೦ದು 
ಹೆಸರು... ಏರಡನೆಯದಾಗಿ  ಮಾತಾಪಿತ್ರಗಳ೦ದಲೂ, ಗುರು 
ಗಳಿಂದಲೂ, ಗೃಂಥೆಗಳಿಂದಲೂ ನಾವು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆ 
ಯುತ್ತಾ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುತ್ತೇಷೆ. ಇದು ಖುಷಿ ಯೆಣವೆನಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಮೊರನೆಯೆದಾಗಿ ಹಾಲು, ಸಸ್ಯ, ದವಸ ಮುಂತಾದ 
'ಅಹಾರಗಳಿ೦ದ ನಾವು ಜೆಳೆಯುತ್ತೆ ಹೆ. ವೆಲ, ನೀರು, ಶಾಖ, ಗಾಳಿ, 
ಅಕಾಶ, ಅವಕಾಶ ಜೆಳಕುಗಳಿಲ್ಲಡೆ ಬದುಕಲಾರೆವು. ಹೀಗೆ ತಂದೆ 
ತಾಯಿಯರು, ಗುರುಗಳು, ಇತರ ಜನರು, ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಸಸ್ಯಗಳು 
ಮುಂತಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ನಾವು ಉಪಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿರು 
ತ್ರೆ €ವೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಸಮಾಜವೂ ಸರ್ಕಾರವೂ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ 
ವೆಮ್ಮ ದಿಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತಾ, ನಮಗೆ ಸುಖ ಸು 
ಒದಗಿಸುತ್ತಾ ನಮ್ಮ ಸುಖಕ್ಕೆ ” ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಮಾನವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯದಿಂದ ಖುಷಿ ಯಣವನ್ನೂ, ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾ 
ಚರಣಿಗಳಿಂದ ಠೇವ ಮೆಣವನ್ನೂ, ಮಕ್ಕಳನ್ನು ವಿವಾಹಿತಳಾದ ಹೆ೦ಡತಿ 
ಯಲ್ಲ ಪಡೆಯುವುದರಿ೦ದ ಪಿತೃ ಯುಣವನ್ನೂ ತೀರಿಸಿ ಬುಣಮುಕ್ತನಾಗ 
ಚೇಕಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಭಾವವು. 

ಅದುದರಿಂದ % ಯಣಾನಿ ಶ್ರೀ ಣ್ಯಪಾಕೃತ್ಯ ಮನೋ ಮೋಕ್ಟೇ 
ನಿಷೇಶಯೇತ್‌ ॥' ಎಂದರೆ, ಈ ಮೂರು ಸಾಲಗಳನ್ನು ತೀರಿಸಿದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಪರಮಪುರುಪಾರ್ಥೆ ವಾದ ಹೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಲೂ 
ಅರ್ಹತೆಯು೦ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ  ವೇದಾಂತೋಪದೇಶವು 
ಜನರನ್ನು ಐಹಿಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವರಿಗೆ ಇರ 
ಬೇಕಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಶ್ಲೇಪಣಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲಪೆ೦ಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಜೇಕು. ಇದರಂತೆಯೇ 
ತೇ ಕೃತೇಚ ಪ್ರತಿಕರ್ತವ್ಯ೦ ಏಪ ಥರ್ಮಸ್ಸನಾತನಃ | ಎಂದರೆ, ನಾವು 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೬೯ 


ಉಪಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ನಾವೂ ನಮ್ಮ ಸರದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೃತಾರ್ಥರಾಗಜೇಕೆ೦ದು ಸನಾತನವಾದ ಎಂದರೆ, 
ತ್ರಿಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದ 
ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿರುವ ಥರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಭಾರತಾರ್ಯರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಹಕ್ಕು 
ಬಾಧ್ಯತೆ, ಸ್ವಾತ೦ತ್ರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುದೂ ಹೊಡೆದಾಡು 
ವುದೂ ಸಹಜವಾದ ಗುಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಗುಣ 
ಪೆಂಬುದೇಮೋ ವಿಜ. ಅದರೂ ಇದು ಮಿಶಿಮೀರಬಾರದು. 
ಮಿತಿಮೀರಿದರೆ ಗುಣವೂ ದೋಪವಾಗುತ ದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ದೇಶಾ 
ಭಿಮಾನವೂ, ಕುಲಾಭಿಮಾನವೂ ಗುಣಗಳೇ ಹೌದು. “ ಜನನೀ 
ಜನ್ಮ ಭೂಮಿಶ್ಚ ಸ್ವರ್ಗಾದಪಿ ಗರೀಯಸೀ” ಎಂದು ನಮ 
ಹಿರಿಯರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇವು ಮಿತಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಇವು 
ಮಿತಿಮೀರಿ ಬೆಳೆದರೆ ತಮ್ಮ ದೇಶದ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ 
ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಇತರ ದೇಶಗಳನ್ನೂ ಜನಾ೦ಗಗಳನ್ನೂ ಕೊಳ್ಳೆ ಹೊಡೆ 
ಯುವುದೂ, ಸೂರೆ ಮಾಡುವುದೂ, ಅಥರ್ಮವಲ್ಲಪೆ೦ದೂ, ಕರ್ತವ್ಯ 
ಧರ್ಮವೆ೦ದೂ ಭ್ರಾ೦ತಿಯು೦ಟಾಗುವುದೂ ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿ೦ದಲೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ತಮ್ಮ ದೇಶದ ಜನಾ೦ಗದ ಏಳಿಗೆಗೆ. 
ಐಶ್ವರ್ಯ, ಸುಖ-ಇವುಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಇತರ ದೇಶಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊ೦ಡರು. ಅದರಲ್ಲೂ ಇತರ ದೇಶ 
ಗಳು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿ೦ದೆ ಬಿದ್ದಿದ್ದರ೦ತೂ ಅವನ್ನು ತಮಗೆ ತುಂಬ 
ಅನುಕೂಲ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊ೦ಡುದು ಸುಲಭವಾಯಿತು. 
ತಮ್ಮ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಇತರರ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳೆನ್ನು ಹಾಳು 
ಮಾಡಲೂ ಹಿ೦ಜರಿಯೆಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಇತರ ದೇಶಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರು. ವಸಾಹತುಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅವನ್ನು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜಸೆಗೂ ಮಾರುಕಟೆ 


೩೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಮೂಲಗಳಸನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿಕೊ೦ಡರು. ಇತರರಿಗೂ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳೂ ಬ೦ದಕೂಡಲೆ ಈ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ತಡೆಯು೦ಟಾಯಿತು. ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಇತರರೂ 
ಸುಖವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಾಳಲು ಹಕ್ಕುಳ್ಳವರು. ಎ೦ಬ 
ಭಾವನೆಯೇ ಧರ್ಮದ, ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಪರೂಪವು. 
ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೇಶಾಭಿಮಾನ ಕುಲಾಭಿಮಾನಗಳು ಮಿತಿಮೀರಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಥರ್ಮಕ್ಕೆ ಗ್ಲಾನಿಯು೦ಟಾಗಿ, ಅವು ಅಧರ್ಮಗಳೆ೦ಬುದು 
ಜನರಿಗೂ ಗೊತಾಗಿಡೆ. ಅದರೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕರ ಈ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಫಲಗಳೂ ಉ೦ಟಾದುವೆ೦ಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ ಇರಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಉಪಕಾರಶ್ಕಿ೦ತಲೂ ಅಪಕಾರಪೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಮರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಸಾಲಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬರೂ ತೀರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಜೀಕಾದುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. 
"" ಶ್ರೂಯತಾಂ ಥಮ ಸರ್ಪಪ್ಟಂ ಶ್ರುತ್ವಾ ಚ್ಛೌಪಾವ ಧಾರ್ಯತಾಂ | 
ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರತಿಕೂಲಾನಿ ಪದೇಷಾಂ ತಾನಿ ವಾಚರೇತ್‌ ॥': 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ 28 711--65. 
ಆತ್ಮನೋ ಯದ್ಯದಿಪ್ಟಂ ಸ್ಯಾತ" ಪರೇಪಾಂ ತತ್ತದಾಚರೇತ" | 
ಅತ್ಮನೋ ಯದನಿಪ್ಟಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪರೇಪಾಂ ನ ತಹಾಹರೇತ್‌ ॥'' 
“ ಅಪ್ವಾದಶ ಪ್ರರಾಣೀಷು ವ್ಯಾಸಸ್ಯ ಪಚನ ದ್ವಯಂ | 
ಪರೋಪಕಾರಃ ಪ್ರಣ್ಯಾಯ ಪಾಪಾಯ ಪರಪೀಡನಂ 1'' 
ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮು೦ದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವುದು 
ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಹೊ೦ದುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಸಾಲ 
ಗಳನ್ನು ತೀರಿಸುವ ಕ್ರಮವು ಹೀಗಿದೆ: _ 
ಮೊದಲನೆಯೆದಾಗಿರುವ ಪಿತೃಯಣವನ್ನು ತೀರಿಸುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ : 
ತಂದೆತಾಯಿಯರು ಹೇಳಿದ ಬುದ್ಧಿ ವಾದಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾ ಅದರಂತೆ 


ಯಣತ್ರಯವನ್ನು 
ತೀರಿಸುವ ಬಗೆ. 


ವ್ಹೌದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೭೧ 


ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅವರು ವೃದ್ಧ ರಾಗಿ 
ಆಶಕ್ತರಾದಾಣ ಅವರಿಗೆ ಅ "ಮುಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇಪೆಯೆನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ 
ಈ ಪಾಂಡುವುದು, ಆವರು ಸ್ವರ್ಗಸ್ಥ ರಾದ ಮೇಲೆ ಅವರ ತೃಪ್ತ್ಯರ್ಥೆ 
ವಾಗಿ ಶ್ರಾಬ್ದೆ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಜರಿಸುವುದು-ಇವು 
ಗಳಿಂದ ತಂದೆತಾಯಿಯರ ಸಾಲವನ್ನು ತೀರಿಸಬಹುದು. ಇ೦ತಹ 
ಅವಕಾಶವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದೊರೆಯದೆ ಹೋಗಬಹುದು. ಅಗ ಅ೦ತಹ 
ಮಕ್ಕಳು ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬ೦ದಕೂಡಲೆ ಗೃಹಸ್ಥ ರಣಗಿ ತಾವೂ ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಪಡೆದು ಕಾಪಾಡಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡುವುದರಿ೦ದ ಎಲ್ಲರೂ 
ಪಿತೃಯೆಣವನ್ನು ತೀರಿಸಬಹುದು. ಇದರಿ೦ದ. ಮನೆಯಲ್ಲೂ ಹೇಶ 
ದಲ್ಲೂ ಶಾ೦ತಿ ಸುಖಗಳು ಹೊರೆಯುವಂತಾಗುತದೆ. 
ಎರಡನೆಯದಾದ ಹುಷಿ ಖುಣವನ್ನು ತೀರಿಸುವ ಬಗೆಯು 
ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. ಗುರುವಿನಿಂದೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಶಿಷ್ಯನು 
ಗುರುವಿಗೆ ತಿರುಮಂತ್ರ ವನ್ನು ಉಪಣೇಶಿಸಲು ಹೊರಡಬಾರದು. 
ತಾನು ಪಡೆದಿರುವೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಇತರರಲ್ಲೂ ಹೆರಡಿ, ಪಾಠ 
ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಪುರಾಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿ, 
ಗ್ರ೦ಥರಜಚವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಆಥವಾ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, 
ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡಿ ಹುೆಪಿ ಯಣವನ್ನು ತೀರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಂತೆ ನಡೆವಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಮೇಲ್ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಇತರರಿಗೆ ಮೇಲುಪಂಕ್ಷಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟು, ಉಪ 
ದೇಶಕ್ಕಿಂತ ಉದಾಹರಣಿ ಮೇಲು * ಎ೦ಬ ನಾಣ್ಣುಡಿಯನ್ನು ಮಾದರಿ 
ಯಿ೦ದ ತೋರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಅಥ್ಯಯೆನ, ಬೋಧನ, 
ಅಚರಣ, ಪ್ರಚಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ವೆರವೇರು 
ವಂತಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯವು ಹೀಗೆ ತೃಪ್ತಿ 
ಕರವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಮೂರವೆಯದಾದ ದೇವ 
ಯಣವನ್ನು ತೀರಿಸುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು ; 
ಯೆಜ್ಞಯಾಗಗಳನ್ನು ಆಚೆರಿಪುವುದರಿಂದ ದೇವಖುಣವು ಪರಿಹಾರ 
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ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಯಾಗಾನುಪ್ತಾನದಲ್ಲ ಮೆಥುಪರ್ಕವನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಮಾಂಸಗಳನ್ನೂ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿತು.  ಹೋಮರಸವು ಒಂದು 
ಬಳ್ಳಿಯ ರಸವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಸಾರವನ್ನು ವೈದಿಕಾರ್ಯರು ಧಾರಾಳ 
ವಾಗಿ ಪಾನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ತು೦ಬ ಮಿತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮದ್ಯಪಾನದಿಂದ 
ಅಮಲು೦ಟಾಗಿ ಕುಡಿದವರ ನಡೆಪಳಿಕೆಯು ಅಸಹ್ಯಕರವೂ ಅಪಾಯ 
ಕರವೂ ಆಗುತ್ತಿದ್ದೆ ಉದಾಹರಣಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ನಾವು ತಾಣು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಜನಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ, ಅ೦ದರೆ 
ಆಗಿನ ವ್ಲೇದಮ೦ತ್ರಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. - 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕುಡುಕರ ವರ್ಣನೆಯು ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೋಮ 
ರಸದ ಆಸ್ವಾದನೆಯ ಸುಖವನ್ನೂ, ಹೋಮಲತೆಯ ವರ್ಣವೆಯನ್ನೂ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಿಳಿಸುವ ಪವಮಾನಸೂಕ ಗಳಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಮಂತ್ರ 
ಗಳಿವೆ. ಅಲ್ಲೂ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮದ್ಯ 
ಮಾಂಸಗಳ ಉಪಯೋಗವು ಅತಿಯಾಗಿತೆ ೦ಹೊ, ಮಾಂಸಾಹಾರವು 
ಮಿತಿಮೀರಿತ್ತೆ೦ದೂ ಯಾಗಾನುಪ್ಟಾನದ, ಧರ್ವಾಚರಣಿಯ ನೆಪ 
ದಿಂದ ಆ ದುಪ್ಪಪದ್ಧತಿಗಳು ಮೋರೆ ಮೀರಿದ್ದು ಪೆ೦ದೂ, ಬುದ್ಧ 
ದೇವನೂ ಜಿನಡೇವನೂ ಅವತರಿಸಿ ಈ ಅಥರ್ಮವನ್ನು ನಿವಾರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಬ೦ದು ಅವರು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆಂದೂ, ಈಚಿನ ಚರಿತ್ರೆ 
ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲ ಬರೆದಿರುವುದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಕೂಡಿವೆ. ಎಪ್ಪರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜಾಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಪೆ೦ಬುದನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಮೋಡ 
ಜೇಕಾಗಿದೆ. *« ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಿಸ್ತ್ವಾಸು ವಿವಾಹೆ ಯಜ್ಞ ಸುರಾಗ್ರಹ್ವೈರಾಸು 
ನಿವೃತ್ತಿರಿಪ್ಟಾ'' ಲ೦ಹರೆ, ಅವಲ್ಲಿ ಮಿತಿ ಇರಬೇಕು, ಅವನ್ನು 
ಬಿಡುವುದೇ ಲೇಸು. ಈ ಉಪದೇಶಗಳು ಆಗ ಆಚರಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. 
ಮಕ್ಕಳಾಗಬೇಕೆ೦ಬ ಇಚ್ಛೆಯುಂಟಾದಾಗ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ವೆರಪೇರಿಸುವುದೂ, ಬೆಳೆ ಚೆನ್ನಾಗಬೇಕೆ೦ದು ಆಶೆಯು೦ಟಾ 
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ದಾಗ ಕಾರೀರೀಷ್ಠಿಯನ್ನೂ, ಆಗ್ರ ಯಣೀಪ್ಪಿಯೆನ್ನೂ, ಮಳೆ ಬರ 
ಜೀಕೆ೦ದು ಬಯೆಪಿದಾಗ ಪರ್ಜನ್ಯಸೂಕ್ತಜಪ ಇಪ್ಪಿಗಳನ್ನೂ ವೈದಿ 
ಕಾರ್ಯರು ಅಚರಿಸುತಿ ದ್ದರು. ಇಪ್ಪಿಗಳಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಮಾ೦ಸಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತ ರಲಲ್ಪ. ಪಶುಪಿಂಸೆಯೆನ್ನೂ ಮದ್ಯಪಾನವನ್ನೂ 
ಅಚೆರಿಪಬೇಕಾಗುವ ಯಜ್ಞಯಾಗಗಳು ಇರಲಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲವು. ಆ 
ದೊಡ್ಡ ಕರ್ಮಗಳು ಬಹುದ್ರ ವ್ಯ ವ್ಯಯೆದಿ೦ದಲೂ ಬಹುಜನ ವಿದ್ಯಾ 
ವ೦ತರ ನೆರವಿನಿ೦ದಲೂ ವೆರಪೇರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವುದು ಅತ್ಯ೦ತವಾಗಿ ವಿರಳವಾಗಿತೆ-೦ಡೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಜೈನ ಬೌದ್ದ ಮತಗಳು ಕ್ರಿ.ಫೂ. 7 ಮತ್ತು 0ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗಿ ಹೆರಡುತ್ತಾ pa ವುದು ಚರಿತ್ರೆ ಯಿಲದೆಲೂ 
ಗೊತಾ ಗಿದೆ. ಮುಂಡಕ ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಅ ವೈದಿಕಾರ್ಯರೇ ಅಭಿಗಳೆದು, ಮದ್ಯ 
ಮಾಂಸಗಳ ದೋಷವನ್ನು ಮನಗಂಡು ಅವನ್ನು ಕಲಿವಜಣ್ಯದಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿ 
ಅವುಗಳ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದರು. ಈ 
ಮುಂಡಕ ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜೈನ ಬೌದ್ಧರ ಕಾಲಕ್ಕಿ೦ತ 
ಹಿ೦ದಿನಷೆ೦ಬ:ದೂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿ೦ದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮದ್ಯಮಾ೦ಸಗಳ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ೦ದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವವ್ನೇ, ಎ೦ದರೆ 
ಸಕಾಮ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿ೦ದ ಏಐಹಿಕವಾಡದ ಅಭ್ಯುದಯ 
ಅಮುಷ್ಕಿಕವಾದ ಸದ್ಗೆ ಶಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಜನನ ಮರಣ ಚಕ್ರ 
ರೂಪವಾದ ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಾ ಬಳಲುತ್ತಿರುವುದನ್ನೂ 
ತೆಗಳಿದರು. ಅದರ ಬದಲು ಜ್ಞಾನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಅದ 
ರಿ೦ದ ಅಗುವ ನಿತ್ಯಾನಂದ ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷಪೆಂಬ ಪರಮ 
ಪುರುಪಾರ್ಥ ವೇ ಮಾನವನ ಗುರಿ ಎಂದು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಾ 
eid ಬರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದೂ ಈ ಮು೦ಡಕೋಪ 

ಪತ್ತಿನ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಸ ಸಿಪ್ಪವಾಗಿ ಗೊ ಇತ್ಮಾಗುತ್ತದೆ. “ಯೆಸ್ಕಾಗ್ಗಿ 
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ಹೋತ್ರಮದರ್ಶ ಮಹಪೌರ್ಣಮಾಸಲ ಅಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯಲ ಅನಾಗ್ರ 
ಯೆಣಂ ಅತಿಥಿವರ್ಜತ೦ ಚ। ಅಹುತಮ ಮೈಶ್ಯದೇವಂ ಅವಿಧಿನಾ ಹುತಂ 
ಆಸಪ್ತಮಾನ" ತಸ್ಯ ಲೋಕಾನ್‌ ಹಿನಸ್ತಿ |? (ಮು೦ಡಕೋಪ ನಿಷತ್‌* 
ವ್ಹಿ.) ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರಿಯು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರತಿದಿನವೂ 
ಸಂಧ್ಯಾವಂದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯೆಂಕಾಲಗಳಲ್ಲ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನು 
ಗೃಹಸ್ಥ ನಾಡದಮೇಲೆ ಗೃಹ್ಯಾಗ್ನಿಯಲ್ಲ ಔಷಾಸನ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಅಗ್ಗಿಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು, ಆದಾನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಶೌತಾಗ್ನಿ 
ಯನ್ನು, ಆರಣಿಯಲ್ಲಿ ಮಥನದಿ೦ದ ಪಡೆದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು, ಆರನಧಿ 
ಪಲು ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನು. ಪೃತಿ 
ಪೂರ್ಣಿಮಾ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪೌರ್ಣಮಾಸೇಷ್ಟಿಯನ್ನೂ, ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದರ್ಶೇಷ್ಟಿಯೆನ್ನೂ, ನಾಲ್ಕು ತಿ೦ಗಳಿಗೊ೦ದಾವೃತ್ತಿಚಾತುರ್ಮಾ 
ಸ್ಯೇಷ್ಟಿಯನ್ನೂ, ವರ್ಷಕ್ಕೊ೦ದಾವೃತ್ತಿ ಆಗ್ರಯಣೀಷ್ಟಿಯನ್ನೂ 
ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಮೇಲಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಇದು ನಿತ್ಯ 
ಕರ್ಮವು, ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಪಾಪವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪರದಲ್ಲಿ ದುರ್ಗತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಹೆದಲ್ಲೂ ಕೆಡಕಾಗುತ್ತದೆ--ಎಂದೊ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಇ೦ತಹ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಮದ್ಯಮಾ೦ಸಗಳ ಉಪಯೋಗದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಪಲವಾದ ಪದ್ಗತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರವನ್ನೂ""ಏಹೈೇಖೀತಿ ತಮಾಹುತಯಃ ಸುವರ್ಚ್ಜಸಃ ಸೂರ್ಯಸ್ಯ 
ರಶ್ಮಿಭಿರ್ಯಜಮಾನ೦ ವಹೆಂತಿ | ಪ್ರಿಯಾಂ ವಾಚೆಮಭಿವದಂತ್ಕೋ 
ರ್ಜಯಂತ್ಯಃ ಏಷ ವಃ ಪುಣ್ಯಸ್ಥುಕ್ಕತೋ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಃ ॥” ೨. ೬. 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಪದೆ ಯಾವುದೂ ಅತಿಯಾಗದೆ 
ಮಿಶಿಯಲ್ಲರಜೇಕೆ೦ಬ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನೂ ವೈದಿಕಾರ್ಯರು ಆಚರಣೆಗೆ 
ತರುತ್ತಿದ್ದರೆ೦ಬ ಆಂಶವನ್ನು  ಪ್ಲವಾಹ್ಯೇತೇ ಅದೃಢಾ ಯಜ್ಞರೂಪಾ 
ಅಪ್ಪಾದಶೋಕ್ನ ಮವರ೦ ಯೇಪು ಕರ್ಮ | ಏತಜ್ಛ್ರೇಯೋ ಯೆಭಿ 
ನಂದ೦ತಿ ಮೂಢಾ ಜರಾಮೃತ್ಯು೦ತೇ ಪುನರೇವಾಪಿಯೆಂತಿ |?” ೨.೭. 


ವ್ಲೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೭೫ 


ವಿ 


ವಿಪತ್ತಿನ ಮ೦ತ್ರಗಳಿ೦ದಲೂ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. " ನಾಮಾ೦ಹೋ 
ಮದುಪರ್ಕಃ ?' ಎಂದು ಎಧಿಸಿದ್ದ ರೂ ಕಲಿವರ್ಜ್ಯವಚನವೂ ": ಆತಿ 
ಸರ್ವತ್ರ ವರ್ಜಯೇತ್‌ ?' «« ಅತ್ಯುನ್ನತಿಃ ಪತನಹೇತು£' ಎ೦ಬ ಎಚ್ಚ 
ರಿಕೆಯೆ ಮಾತುಗಳು ಆಗಿನ ಜನರನ್ನೂ ಸಮಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲರುವ೦ತೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದುವೆ೦ಲಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಪ೦ಚಮಹಾಯಜ್ಞ್ಜ 
ಗಳ ಅಚರಣಿಯಿ೦ದ ದೇವಯಣವನ್ನು ತೀರಿಸಜೇಕೆ೦ದು ತಿಳಿದು 
ಹಾಗೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಈ ಯೆಣತ್ತಯಾಪಾಕರಣವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲ೦ದರೆ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾದ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವು. ಇದನ್ನು ಮಾನವನು ಹುಟ್ಮಿಸಿ೦ದಲೆ ಹೊತ್ತು 
ತಂದಿರುವ ಸಾಲ ಎಂದರೆ ಪಿತೃಯೆಣ, ಮಪಿಯಣ, ದೇವಯಣ ಎಂಬ 
ಈ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಸಾಲಗಳನ್ನು ತೀರಿಸಬೇಕೆ೦ದು ಎಲ್ಲ ಜನರ 
ಮೇಲೂ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮೇಲೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಪಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಧರ್ಮಾಡರಣೆಯನ್ನು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಸಾರ್ವ ತ್ರಿಕ 
ವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜನೀನವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೊ ಪಾಲಿಸುವಂತಾಗ 
ಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಸರ್ಕಾರದವರು ತಮ್ಮ ಹೆತೋಟಿಯಲ್ಲಟ್ಟುಕೂ೦ಡಿರುವ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪದ್ಧ ತಿಯೆಲ್ಲ ಥರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ನಡೆವಳಿಕೆಗಳೂ 
ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಪೆಡೆಯಬೇಕಾದುದು  ಅವಶ್ಯಕವೂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಇಂತಹೆ ನಡೆವಳಿಕೆಯಿ೦ದ ಜನರಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ಹೆಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗಳಿಗ್ನೇ ಹೊಡೆದಾಡುವ ಮಮೋ 
ಭಾವವಮ ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದಾಗದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರ ಬದಲ: ಪ್ರತಿ 
'ಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮ, ಜವಾಬುದಾರಿ, ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು, ಸ್ವಾರ್ಧವನ್ನೂ ಸ್ಯಾಭಿಮಾನವನ್ನೂ ಮುಂದಾಗಲು 
ಬಿಡದೆ, ಪೆರೋಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದುಡಿಯುವ೦ತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದರಿ೦ದ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾ೦ತಿ ವೆಮ್ಮದಿ ಸುಖಗಳು ನೆಲೆಸಲು 
ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಈಗಾಗಿರುವಂತೆ 


« ಇಪಾ ಪೂರ್ತ೦ ಮನ್ಯಮಾನಾವರಿಪ್ಠ೦....?? ಲ೦ಬ ಮುಂಡಕೋಪ 


೭ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕತಿ 


ಲೌಕಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ (Secular Education)ದೆ ಕ್ರಮವೇ 
ಉತ ಮವೆ೦ದೊ, ಅಪಾಯಕಾದಿಯೆಲ್ಲವೆ೦ದೂ ಜನರೂ 


ಮುಖಂಡರೂ ತಿಳಿದು ನಂಬಿರುವ೦ತಾಗಿರುವ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನವು ದೊರೆಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದೇ ತೋರ: 
ತಿ ರಬಹುದು. ಅದರೂ  ಧರ್ಮಖಏವ ಹೆತೋ ಹೆ೦ತಿ ಧರ್ಮೊೇ ರಕ್ಷ 
ತಿ ರಕ್ಷಿತಃ |” ಎಂದರೆ, ನಾವು ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ನಡೆವಳಿಕೆ 
ಗಳಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಅದು ನಮ್ಮನ್ನೂ ಕಾಪಾಡು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಔದಾಸೀನ್ಯ ಅಜ್ಜಾ ನಗಳಿ೦ದ 
ಕೈಬಿಟ್ಟರೆ, ಮೆಟ್ಟಿ ತುಳಿದರೆ, ಅದು ನಮ್ಮನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ... 
ಎ೦ದು ಸಾರುತ್ತಿರುವ ಈ ಥರ್ಮದ ಸ್ವಭಾವವು ಇ೦ದಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಮಾಳೆಯಾದರೂ 'ಜನಮನ್ನ ಣಿಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿ ಸರ್ಕಾರದ ಅದರವೂ 
ರಕ್ಷಣಿಯೂ ಶ್ರ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ" ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆಂದು ನಂಬಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಪ್ರ ಗತಿಯ ಮಾರ್ಗದೆಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂ 

ತಲೂ ಮು೦ದುವರಿದಿರುತ್ತಾವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 

ಮಾನವ ಜನ್ಮವು ಬಾಹ್ಮ ಪೃಪಂಚದಲ್ಲರುವ ಭೌತಸ್ಪಪ್ಪಿ ಯನ್ನು 
ಬ ಯು ಟು ಗಮವಿ ಸಿದರೆ ಚರಾಚರ “ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಸ್ಥಾ ವರವೂ ಅಜೇ 
ತನವೂ, ಜಡವೂ ಆಗಿರುವ ಮೈ ತಾ  ಪಾಣವರ್ಗವು, ಸ್ಥಾವರವಾದ 
ಎ೦ದರೆ, ಚಲಿಸಲಾರದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ವೇ ಅದರೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಸುತ್ತಿ ರುವ ಸಸ್ಯವರ್ಗವು, ಜ೦ಗಮ 
ವಾದ ಇಪ್ಪ ಪಾಪಿ ಅನಿಪ್ಪ ಪರಿಹಾರಗಳಿಗಾಗಿ. ಚಲಪಬಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿ 
ವರ್ಗವು, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ, ವೇದವೆಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯೆಲೂ, ತಿಳಿ 
ಸಲೂ ಮಾತನಾಡೆಬಲ್ಲ ಮತ್ತು ವಿವೇಚನಶಾಲಿಯಾದ ಮಾನವ 
ವರ್ಗವು. ಈ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ 
ಮೃತ್ವಾಪಾಣ ಅಥವಾ" ಕಲ್ಲು ಮಣ್ಣು ಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸತಾ ಎ೦ದರೆ» 
ಇರುವಿಕೆ ಎ೦ಬ ಧರ್ಮವು ಮಾತ್ರ 3 ಕಟವಾಗಿರುತ ದೆ ಎರಡನೆಯ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೭೭ 


ಪಾದ ಸಸ್ಯವರ್ಗದ ಗಿಡಮರ ಬಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬದುಕುವಿಕ್ಕ ಬೆಳೆಯುವಿಕೆ 
ಅ೦ಬ ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರವೂ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯೆಬಾದ 
ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಲ೦ದರೆ, ಹುಳು, ಹೆಕ್ಕಿ, ದನ, ಮೃಗಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ 
ಇಪ್ಯಾನಿಪ್ಟ ಗಳ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪರಿಹಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಚಲನ 
ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯದಾದರೂ ಮುಖ್ಯ 
ತಮವಾದ ಮಾನವ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮತ್ತು ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯೆಲ್ಲೂ ತಿಳಿಸಲೂ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಮಾತನಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ, ಗ್ರ೦ಥರಚನೆ ಲೇಖನಗಳ ಶಕ್ತಿಯೂ, ಹಿ೦ದಿನ ಅನು 
ಭವಗಳ ನೆನಪೂ ಮುಂದಿನ ಮೇಲ್ಮೆಗೆ ತಕ್ಕ ಸಾಧನಗಳ ಊಹೆ ಪರಿ 
ಶೀಲನೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ, ಹಿತಾಹಿತಗಳ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ, ನಿಜ 
ಮಾದ ಸುಖದುಃಖಬಗಳ, ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳ ವಿವೇಚನ ಶಕ್ತಿಯೂ, ತಕ್ಕ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಆಚರಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವೂ, ದುಪಷ್ಕ 
ರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಅಚರಿಸದಿರುವಿಕೆಯೂ-ಇವೇ ಮು೦ತಾದ ವಿಶೇಷ 
ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದೂ, ಕ೦ಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮುಂದು 
ಮುಂದಿನ ವರ್ಗದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲ ಹಿ೦ದುಹಿ೦ದಿನ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ವಿಶೇಷ ಗುಣಧರ್ಮಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಗುಣಧರ್ಮ ವಿಶೇಪಗಳೂ ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದೂ ಕ೦ಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾನವನು ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ತು೦ಬುಜೀವನವನ್ನು ಎಲ್ಲ 
ಕ್ವಿ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬಲ್ಲವನಾಗಿದಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಜೀವರ 


ಪ್ರಗೆತಿಮಾರ್ಗ ವೆನ್ನಬಹುದು. ಆದುದರಿ೦ದಲೇ ಮಾನವ ಜನ್ಮವನ್ನು 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. “ Man is the lord of 
creation ” ೦ಬ ಅ೦ಗ್ಲೆ ಸೂಕ್ತಿಯೂ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಿದೆ. “ ಜ೦ತೂನಾ೦ ನರಜನ್ಮ ದುರ್ಲಭಂ” ಮುಂತಾದ ಆರ್ಯರ 
ಪೂಕಿ ಗಳೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 

ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಐತರೇಯ ಅರಣ್ಯಕದಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 
4 ತಸ್ಯ ಯೆ ಆತ್ಮಾನ ಮಾವಿಸ ರಾಂ” ಮೇದ ಆಶ್ಮುತೇ ಹೆ ಆವಿ 


ಒಲಿ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತತ 


ರ್ಬೂ ಯಃ ಓಪಧಿವನಸ್ಪ ತಯೋ ಯಚ್ಚ ಶಿ೦ | ಚಿತ್‌ ಪ್ರಾಣಭೃತ್‌ ಸ 
ಆತ್ಮ್ಮಾನ ಮಾವಿಸ್ತರಾ೦ ವೇಧ | ಓಪಧಿವನಸ್ಪತಿಷು ಹಿ ರಹೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ। ಚಿತ್ತಂ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ಸು | ಪ್ರಾಣಭೃತ್ಸುತು ಏವ ಅವಿಸ್ತರಣ 
ಮಾತ್ಮಾ! ತೇಪುಹಿರಸೋ., ( ಚೇನಂ) ದೃಶ್ಯತೇ! ನಚಿತ್ತಮಿತರೇಪು। 
ಪುರ`ಪೇ ತೇವ ಅವಿಸ್ತರಾಮಾತ್ಮಾ | ಸಹಿ ಪ್ರಜ್ಮಾವೇನ ಸಂಪನ್ನ 
ತಮಃ। ವಿಜ್ಞಾತ೦ ವದತಿ | ವಿಜ್ಞಾತಂ ಪಶ್ಯತಿ। ವೇದ ಶೃಸ್ತನ೦। 
ಮೇದ-ಲೋಕಾಲೋಕ್‌। ಮರ್ತೈೇನ ಅಮೃತ೦ ಈಪ್ಪತಿ | ಏವಂ 
ಸ೦ಪನ್ಮಃ। ಅಥ ಇತರೇಪಾ೦ ಪಶೂನಾಂ ಅಶನಾ (ಯಾ) ಪಿಪಾಸೇ 
ಏವ ಅಭಿವಿಜ್ಞಾನಂ। ನವಿಜ್ಮಾತಂ ವದಂತಿ। ನವಿಜ್ಞಾತ೦ ಪಶ್ಯಲ೦ತಿ| 
ನವಿದುಃ ಶೈಸ್ತನಂ। ನ ಲೋಕಾಲೋಕ್‌। ತ ಏತಾವ೦ತೋ ಭವಂತಿ। 
ಯಹಾ ಪ್ರಜ್ಞಂ ಹಿ ಸ೦ಭವಾ8॥' ಐ.ಆರ. ೨.೩.೨. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ವೇದಸಂಪಿತೆಗಳ 
ಸ್ಥಪ್ಪ್ಯಾತ್ಮಕ ಪರಿ ಕಾಲಕ್ಕಿ೦ತ ಈಜೆಗೊ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ವರ್ತನೆ (Creative ಕಾಲಕಿ ೦ತ ಹಿಂದೆಯೂ ಇತೆ ೦ದು ವಿಮರ್ಶ 
Evolution.) ಕ ಣಿ 
ಕರೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿ ರುತ್ತಾರೆ. ಎಂದರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮೆ 
ಣಗಳ ಕಾಲವು ಅವುಗಳಲ್ಲೂ ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಕಾಲವು ಕ್ರಿಸ್ತ 
ಪೂರ್ವ ೧೨೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಈಚೆಗೆ ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಭಾರತಾರ್ಯರು ಸೃಪ್ಟ್ವಾತ್ಶಕ ಪದಿ 
ವರ್ತನ (Theory of Creative Evolution) ದ ತಶ್ಯವನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಧ್ಯಾನಯೋಗೆಹ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಮನಗಂಡು ಹೊರಗೆಡ 
ವಿರುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಎ೦ಬ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಪ೦ಡಿತನು 1859ರಲ್ಲಿ “ Origin 
of Species” “Descent of Man” ಎ೦ಬ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಪರಿಣಾಮವಾದ (Theory of 
Eivolution) ಪನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ ನಾದನು. ಈ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದ ತತ್ಸವನ್ನು ಸೃಪ್ಟ್ಯಾತ್ಮಕ ಪರಿವರ್ತನದ ತತ್ವವನ್ನೂ ಮೇಲೆ 


ವೈದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಒಲ 


ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಐತರೇ 
ಯೋಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲೂ ಈ ಅಂಶದ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದಾ 
ಗಿದೆ. ಇದರ ಅರ್ಧವನ್ನು ಪೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 
ಯಾರು ಆ ಜೀವನ ಸೃರೂಪವನ್ನು, ಜೀವನ ಉಪಾಧಿಗಳಾದ. 
ಚೇತನ ಚೋದಿತ ದೇಹಗಳಲ್ಲ ತನ್ನ ಗುಣಶಕ್ತಿ ಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವದ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಣಮ ಕೃಮದಲ್ಲನ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳನ್ನು, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ವಾದ. ತಿಳಿಯಬಲ್ಲವನಾಗುತ್ತಾಮೋ ಅಂಥವನು 
ತನ್ನ ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸದ ಅವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ತ೦ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ, ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಾ ಮು೦ದುವರಿಯು 
ತ್ತಿರುತ್ತಾವೆ. ಗಿಡಮರ ಬಳ್ಳಿಗಳು ಮು೦ತಾದ ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರ 
ವನ್ಮು ಹೊ೦ದಿರುವ ಭೂತಗಳು ಮೃತ್ಪಾಪಾಣಾದಿಗಳಿಗಿ೦ತ ಹೆಚಾ ಗಿ 
ಅತ್ಕಾ ವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುತ್ತವೆ. ಗಿಡಮರ ಬಳ್ಳಿ ಮುಂತಾದ 
ಪಸ್ಯವರ್ಗದಲ್ಲ ರಸವು, ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರವು, ಬೆಳೆಯುವ ಶಕ್ತಿಯು, 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಸಿರಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇರುತ ದೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ತ (ಚಲನ) ವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ, ಹುಳ, 
ಹೆಕ್ಕಿ, ದನ, ಮೃಗಗಳಲ್ಲ ಅತ್ಮನು ಸಸ್ಯಗಳಿಗಿ೦ತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ, ಸಸ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲ ರಸವು ಮಾತ್ರ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತ (ಚಲನ) ಪು ಕಾಣ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾವೆ. ಏಕೆ೦ದರೆ ಮಾನವನು ಮಾತ್ರ 
ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲನು. ಅಲ್ಲದ್ದೆ ವಿವೇಚವೆ ಎಂಬ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ತಿಳಿದುದನ್ನು ಹೇಳಬಲ್ಲನು. ತಿಳಿದು ನೋಡ 
ಬಲ್ಲನು. ಮು೦ದಾಗುವುದನ್ನು ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯ ಬಲ್ಬನು. ಕಾಣು 
ತ್ತಿರುವ ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ (ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳಿಂದ) ವುಗಳಿ೦ದ 
ಕಾಣದೇ ಇರುವುದನ್ನೂ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನು.  ವಿನಾಶಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಈ ಬೌತಜೀವನದಿಂದ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಶಾಶ್ವತವಾದ 


ಆಂ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ವಾಸ್ತವವಾದ ಮೋಕ್ಕಾನಂದದ ಅಖಂಡ ಸಚ್ಚಿದಾ 
ನಂದ ಚೈತನ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಇಚ್ಛಿಪುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅವನು 
ತು೦ಬು ಜೀವನಪುಳ್ಳವನು. ಇತರ ಸಸ್ಕಪಾ ಣಿ ಮುಂತಾದ ಪಡಾರ್ಥ 
ಗಳಾದರೋ ಹಪಿವು ಬಾಯಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲವು. 
ತಿಳಿದುದನ್ನು ಮಾತಿನಿ೦ದ ವಿವರಿಸಲಾರವು. ತಿಳಿದು ವಿವೇಚಿಸಿ 
ನೋಡಲಾರವು. ನಾಳಿನದನ್ನೂ ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಲಾರವು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕಾಣುತ ರುವುದರಿಂದ ಕಾಣದೆ ಇರುವುದನ್ನೂ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರವು. ಅವುಗಳ ಶಕಿ ಯು ಅಪ್ಪ ರಲ್ಲೇ ಪರಿಮಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಹೀಗೆ ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ, ಎ೦ದರೆ, ಮೃತ್ಪಾಪಾಣವರ್ಗ, 
ಸಸ್ಯವರ್ಗ, ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗ, ಮಾನವವರ್ಗದ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ, ತಿಳಿವಳಿ 
ಕೆಯ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮತ್ತ್ತು ಮೇಲ್ಮೈಗಳನ್ನು ನಾವು ಮನಗಾಣಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಜನ್ಮಗಳ ಮೇಲ್ಮೆಯು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮೇಲ್ಮೆ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ, ಮಾನವನು ಅವೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಮೀರಿಸಿರುತ್ತಾವೆ. ಮನೆ ಕಟ್ಟುವು 
ಜೀವನ ಆತ್ಮೋನ್ನತಿ ದರಲ್ಲಿ ಕಾಗೆಗಳಿಗಿಂತ ಗೀಜಗನ ಹಕ್ಕಿಯು 
ಕಾಜಿ ಮೇಲೆನಿಸಿಕೊ೦ಡಿದೆ. ಸಮಾಜ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವೆಯು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮೇಲೆನ್ನ 
ಬಹುದು... ಮಾನವನು ಇವನ್ನು ಮಾದಿಸಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿ 
ದಾನೆ. ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿ ಮೇಲು 
ಮೇಲಾದ ಗ್ರ೦ಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತ್ವಾತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹರಡುತ್ತಾ 
ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವಾಧೀನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಕ 
ಪ್ರಕೃತಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕ೦ಡುಪಿಡಿಯುತ್ತಾಾ, ಸಹ 
ಜೀವನವನ್ನು ನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳ ಪಾಲವೆಯಿ೦ದ ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸುತ್ತಿ 
ದಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನದ ಗುರಿ (ಪುರುಷಾರ್ಥ) ಗಳನ್ನುವಿಮರ್ಶೆ 
ಯಿ೦ದ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊ೦ಡು ಪ್ರಗತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಪತ೦ತ್ರವಾಗಿ 


ವೈದಿಕ ರಾಪಿತ್ಯದೆಲ್ಲ ಸಂಪ ಎತೆ ಳಿ 


ಮುಲದುವರಿಯುತ್ತಿದಾನೆ, ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮಾನವನ ಈ 
ಮೇಲಿನ ಮಾದರಿಗಳು ಎರುರಿಗಿದ್ದರೂ ಮು೦ದುವರಿಯೆಲಾರದೆ ಸಾವಿ 
ರಾರು ವರ್ಷಗಳಿ೦ದ ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮಾನವ 
ಜನ್ಮವನ್ನು ಶ್ರೇಷ್ಟ ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾ೦ಖ್ಯರು ವಿವರಿಸಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಾಮವಾದದ (The 
Theory of Evolution) ಮೂಂಣವನ್ನು ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲ ಮನಗಾಣಬಹುದು. (6೮.೦% sleeps in stones, gY Ws 
in plants, walks in aninials, talks and thinks 
in Iman aud perfects in himself a2ain and 
again) ಎ೦ದು ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯವೂ ವೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಷೇದಾ೦ತ ತತ್ವದರ್ಶನದ ದೃಷ್ಟಿ ಬ ಇದನ್ನೇ ಉಪಾಧಿಗುಣ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಕಾಸಕ್ತ್ರ ಬು ಎನ್ನ ಬಹುದಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಪಾ ಪ್ರಾಕೃತಾದ್ವೆ ತ 
(Material ಡ್‌್‌ ಎ೦ತಲೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಮೈದಿಕಾರ್ಯರ ಸ೧ಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮುಖವಾಗಿರುವ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮ ಆಥವಾ” ಕರ್ಮವಾದಡವೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಪಲಕ್ಕೆ ಹಿ೦ದೆ 
ಪ್ರಯತ್ನವು ಇರುತ್ತದೆ. ತಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದ ರೆ 
ಅ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಮು೦ದೆ ಯಥಾಕಾಲದಲ್ಲ ಮತ್ತು ತಕ್ಕ ಸನಿ ವೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಫಲಪು ತಪ್ಪದೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡದೆ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸರಿಯಾದ ಯತ ವು ನಿಪ್ಪ ಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಎಂಬ್‌ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಲಗಳ ನಿಯತ ಸಂಬಂಧವೇ ಕರ್ಮ 
ಮಾದದ ಸರಳವಾದ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ವರೂಪವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಸಾಯಗಾರನು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಉತ್ತು ಸಕಾ 
ಲದಲ್ಲಿ ಬೀಜವನ್ನು ಬಿತ್ತಿ, ಗೊಬ್ಬರವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ನೀರನ್ನು ಹಾಕು 
ತ್ರಿದ್ದ ರೆ, ಬೀಜವು ಮೊಳೆತು ಗಿಡವಾಗಿ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬತ್ತ ಮುಂತಾದ 


ಈರ್ಮವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
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೮೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದವಸವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇರುವ 
ವನಿಗೆ ಫಸಲೂ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲಪೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದೆ. 
ಕೆಲವು ಸೊಪ್ಪಿನ ಬೀಜಗಳು ಒಂದು ಮಾರದಲ್ಲಯೇ ಆಹಾರಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸೊಪ್ಪನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ತ ಬತ್ತದ ಬೀಜವು ಫಸ 
ಲನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾದರೆ ಐದು ತಿಂಗಳ ಕಾಲವು ಬೇಕು. ತೆಂಗಿನ 
ಬೀಜವು ಮೊಳೆಯಬೇಕಾದರೆ, ಅರು ತಿಂಗಳು ಕಾಲ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ತೆಂಗಿನ ಕಾಯಿಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾದರೆ ಹೆತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ಫಲದ ಕಾಲದವರೆಗೆ 
ಆಯುಪ್ಕ೦ತನಾ ಗಿದೆ ಇರಬಹುದು. ಅ೦ತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಿಪ್ಪಲವಾದಂತೆ ಕಾಣುತ ದೆ. ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನವರು ವ, 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವನ್ನು ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನವರು ಅನುಭವಿಸ 
ಬಹುದು. ಆಗ ಪ ಯತ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ ಫಲಲಾಭವಾದ೦ತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಇಪ್ಟರಿ೦ದ ER "ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿದ್ದ, ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕರ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾ೦ತಶವನ್ನು ಬಿಡುವುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲಪು. ಇಂತಹ ಉದಾಹರಣೆ 
ಸ ಜನ್ಮಾ೦ತರವನು ಚ ಒಪ್ಪುಪುದರಿ೦ದ ವಿವರಿಸುವುದೇ ನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಈಗ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ ಫಲಲಾಧ 
ಆದರ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಆ ಪಲಭೋ 
ಕವ ಮಾಡಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಇಲ್ಲಿ ಫಲ ಲಾಭವಾಗಡೆ ಹೋದರೆ 
ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಫಲಪು ದೊರೆಯಜೇಕೆ೦ದೂ ಒಪ್ಪು ವುದೇ ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿ೦ದ ಕೂಡಿರುವುದರಿ೦ದ ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷದ್ವಾ 
ಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದಡೆ. 


೧. *" ತದ್ಯಥಾ ಪೇಶಸ್ಕ್ಮಾರೀ ಪೇಶಸೋ ಮಾತ್ರಾಮು (ಮ)ಪಾದಾಯ 
ಅನ್ಯನ್ನವತರಂ ಕಲ್ಯಾಣ ತರಂ ರೂಪಂ ತನುತೇ ಏವಮೇಮಾಯಮಾತ್ಮಾಾ 
ಇದಂ ಶರೀರಂ ನಿಹತ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾಂ ಗಮಯಿತ್ಯಾ ಅನ್ಯನ್ನಪವತರಂ ಕಲ್ಯಾಣತರಂ 

ೂಪಂ ಕುರುತೇ ''-ಬೃ.ಊ. ೪.೪.೧. 


ವೈನಿ ಸಾಪಿತ್ಯ ದಲ್ಜ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೮೩ 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ವದಿ೦ನ ಜನ್ಮಾಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಕೃಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತ ಡೆ. ಹೇಗೆ ಪೇಶಸ್ಸಾ ದಿಯ ಎಂದರೆ, 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮ ಆಕ್ಮ ಸಾಲೆಯು ಒ೦ದು ಚಿನ ದ ಚೂರನ್ನು ತೆಗೆದು 
ದಿಂದ ಸಂಸಾರ ನ p 
೬ ಕೊಂಡು ಮತ್ತೊ೦ದು ಇನ್ನೂ ಹೊಸದಾದ: 
ಸು೦ದರತರವಾಡ. ಕಲ್ಯಾಣತರವಾದ, ಹೆಚ್ಚು 
ಪ ಯೋಜನಕಾರಿಯಾದ, ರೂಪವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ಮೋ. 
ಗರ ಈ ಆತ್ಮನೂ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಆದನ್ನು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು, ಅಚೇತನತ ವನ್ನು, ಹೊಂದಿಸಿ, ತನ್ನನ್ನು ಅದರಿಂದ ಚ 
ಸ೦ಹಿಸುವುದರಿಂಡ ಹಿ೦ದಿನ ದೇಹೆವೆನ್ಮು ಜಡವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, 
ಮತ್ತೊ೦ದು ಇನ್ನೂ ಹೊಸದೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯೂ 
ಅಗಿರುವ ರೂಪವನ್ನು, ಶರೀರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಾಮವು ಚೀತನ ಜೋಡಿತಪೆ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ವಿಶೇಷ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. 


೨. ತಖಜೇಪಶ್ನೋಕೋ ಭವತಿ-ತದೇವ ಸಕ್ತಃ ಸಹಕರ್ಮಬ್ಯೊತಿ ಲಿಂಗಂ 
ಮನೋಯತ್ರ ನಿಷಶ್ತಮಸ್ಯ! ಪ್ರಾಪ್ಕಾಂತಂ ಕರ್ಮಣಸ್ತಸ್ಯ ಯತ್ಯಿಂಚೇಹಕ 
ರೋಶ್ಯಯಂ। ತಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾತ್‌ ಪುನರೈತೃಸ್ಮೆ ಫೀಲೋಕಂಯಕರ್ಮಣ ಇತಿ 
ನುಕಾಮಯಮಾನಃ | ಅಥ ಅಕಾಮುಯಮಾನಃ ಯೋಕಾಮೋ ನಿಷ್ಕಾಮ ಆ 

ಪ್ರಕಾಮ ಆತ್ಮಕಾಮೋ ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ ಮಂತಿ ಬ ಹ್ಮ ಸನ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ಪ್ವೇತಿ। --ಬೃ.ಉ. ೪.೪.೬. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲ ಈ ಶ್ಲೋಕಪು ಪೃ ಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಇವನ. 
ಲಿ೦ಗವಾದ ಮನಸ್ಸು. ಎಲ್ಲಿ ನಿಷಕ್ಷ ಎ೦ದರೆ, ಅಸಕ ವಾಗುತ್ತದೋ 
ಆಸಕ್ನನಾದವನು ಅದನ್ನೇ ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಹೋಗಿ ಸೇರುವನು. ಇಲ್ಲ 
ಯಾವ ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಅದರ ಅ೦ತವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡು ಅ ಲೋಕದಿಂದ ಮತ್ತೆ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಬರುವನು. 
ಇ೦ತಲ್ಲವೇ ಕಾಮಿಸುವವನು? ಇನ್ನು ಕಾಮಿಸದೆ ಇರುವವನು: 
ಯಾವನು ಅಕಾಮಮೋ, ನಿಪ್ಮಾಮನೋ, ಅಪ್ಮತಕಾಮನೋ, ಅತ್ಮ 


೮೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಾಮಮೋ, ಅವನ ಪಾ ಣಗಳು ಉತ್ಕಾ ೦ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಾವೆ. 
ಮ್ಮ ಹದ ಫುಣ್ಯಲ ಲೋಕಂ ನಯತಿ ಪಾಪೇನ ಪಾಪಂ ಉಭಾಭ್ಯಾ 
ಮೇವ ಮನುಷ್ಯಲೋಕಂ--ಬೃ.ಉ. ೩ ೭ 
ಧರ್ಮಾಚಡರಣೆಯಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ ಮುಂತಾದ ಪುಣ್ಯಲಭ್ಯವಾದ 
ಸುಖಕರವಾಗಿರುವ ಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಯುತಾ ನೆ. ಆಅಥರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಯಿಂದ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಫಲವಾದ ನರಕ ಮು೦ತಾದ ಲೋಕವನ್ನು 
ಜೀವನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಈ 
ಮನುಪ್ಯ ಲೋಕವನ್ನುಪಡೆದು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 


೪. ಪರೀಕ್ಷ್ಯಲೋಕಾನ್‌ ಕರ್ಮಚಿತಾನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ರ್ನಿದೇದಮಾ 
ಯಾನ್ನಾಪ್ರಕ್ಕತಃ ಕೃತೇನ!-ಮಂಂ.ಉ. ೧.೨.೧೨. 


ಎರದತ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸರ್ಗ ಮು೦ತಾದ ಲೋಕಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅನಿತ್ಯತ್ವ್ಯ, ದುಃಖ ಮಿಶ್ರವಾಗಿರುವಿಕೆ, ಸಾತಿಶಯತ್ವ ತಾರತಮ್ಯ 
ದಿ೦ದ ಅಸೂಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಿಕೆ ಎ೦ಬ ದೋಪವಪುಳ್ಳ 
ಹೈ೦ಬುದನ್ನು ಮನಗೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬೇಕು. ನಿತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಸುಖವು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದಿ೦ದ ಉಂಟಾಗು 
ವುದಲ್ಲವೆ೦ದು ಶ್ರುತಿ ಗುರೂಪದೇಶ ಅನುಭವಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

೫. ಅಸುರ್ಯಾ ನಾಮ ತೇಲೋಕಾ ಅಂಥೇನ ತಮಸ್ವಾ ವೃತಾಃ! 
ತಾಂಸ್ರೇಪ್ರೇತ್ಯಾಭಿಗಚ್ಚಂತಿ ಯೇ ಕೇ ಚಾತ್ಮಹಸಹೋ ಜನಾಃ 1 ಈಉ ನಿ. 
ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಪ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ದೇವತೆ 
ಗಳು ಮೊದಲಾದವರೂ ತೇ ಎನ್ನ ಬಹುದ. ಆಸುರ್ಯವೆ೦ಬ 
ಆ ಲೋಕಗಳು ಕುರುಡುಗತ್ತ ಯಿಂದ ವಚ್ಚಿ ದ೦ತಿರುತ್ತ ಪೆ. 
ಯಾರು ತಮ್ಮ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವರೋ, ಎ೦ದರೆ ಅತ್ಮನ ಅಜರ್‌ 
ಮರತ್ವ ಸ್ವರೂಪವನ. ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವರೋ ಆ ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಳು 
ತಮ್ಮನ್ನು ಕೊ೦ದಂತೆಯೇ ಅಗುವರು, ಅಂಥವರು ಜನನ ಮರಣ 
ಚಕ್ರ ಡಲ್ಲಿ-ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಲುತಿ ರುವರು. 


ವ್ಯೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೮೫ 


ಸವಾ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ, ,, ಫುಣ್ಯಃ ಪಣ್ಯೀನ 
ಭಪತಿ ಪಾಪಃ ಪಾಪೇನ! ಅಧೋಬಖಲ್ಯ್ವಾಹುಃ ಕಾಮಮಯ ಏವಾಯಂ 
ಪುರುಷ ಐತಿ ಸಯಥಾ ಕಾಮೋಭಪತಿ ತತ್ಮ್ರತುರ್ಭವತಿ ಯತ ತುರ್ಭವತಿ 
ತತ್ಮರ್ಮಕುರುತೇ ಯತ್ಕರ್ಮ ಕುರುತೇ ತದಭಿಸಂಪದ್ಯತೇ-ಬೃ.ಉ. ೪.೪.೫. 


ಆ ಈ ಆತ್ಮವೇ ಬ್ರಹ್ಮವು, ವಿಜ್ಞಾನ ಮಯನು, ಮನೋ 
ಮಯೆನು, ಸಾಧುಕರ್ಮೆಕಾನಿಯಾದೆವನು 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ ಸಾಧುವಾಗುವನು. ಪಾಪ ಕರ್ಮಾಚಾರಿಯಾದ 
ದಿಂದ ಉತ್ತಮ ಮು ಪಾಪಿಯಾಗುವನ ಗೆಯೇ ಮತ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ. ು ಪಾಪಿಯಾಗುವನು. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ಲ 
ಹೇಳುತಾ, ರೇನೆ೦ದರೆ, ಆ ಪುರುಷನು ಕಾಮ 
ಮಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಅವನು ಎಂಥಾ ಕಾಮದವನೋ ಅಂಥ 
ಕೃತುವಿನ ಅಧ್ಯವಸಾಯದವನಾಗುವನು ಎಂಥ ಶೃತುವಿನ ನಿಶ್ಚಯ 
ದವನೋ ಅಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವನು. ಎಂಥೆ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವನೋ ಅದನ್ನೇ ಸೇರುವನು-ಆಅ ಕರ್ಮದ ಪಲವನ್ನೇ ಪಡೆಯು 
ವನು. ಆದುದರಿಂದ ಇವನು ಸರ್ವಮಯನಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿ ತೊಳಲುತ್ತಿ ರುವುದಕ್ಕೂ ಕಾಮವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ ದೆ. 


ತುರ್ಯೇ ಧರ್ಮಕಲಾ ಸಗ್ಗೇ ನರನಾರಾಯಣಾ ವೃಪೀ | ಭೂತ್ವಾ ಶ 
ಮದಮೂೋ ಪೇತಂ ಅಕರೋತ್‌ ದುಶ್ಚರಂ ತಪಃ 1. -ಭಾ.ಪು. ೧.೭.೯, 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅವತಾರದಲ್ಲಿ ವಿರಾಟ್ಟುರುಪನು ಧರ್ಮನ ಪತಿಯಾದ 
ಮೂರ್ತಿ ದೇವಿಯಲ್ಲಿ ನರನಾರಾಯಣರೆ೦ಬ ಖುಪಿಗಳಾಗಿ ಅವತರಿಸಿ 
ಇತರರು ಅಚರಿಪಲಾರದ ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ಮು೦ಟುಮಾಡುವ ತಪ 
ಸ್ಪನ್ನು ಅಚರಿಸಿದನು. 

ಬ್ರೂಹಿಯೋಗೀಶ್ಚರೇ ಕೃಷ್ಣೇ ಬ್ರಹ್ಮಖ್ಯೇ ಧರ್ಮವರ್ಮಣಿ | ಸ್ವಾಂ 
ಕಾಷ್ಮಾ ಮಧುನೋ ಪೇತೇ ಧರ್ಮಃ ಕಂ ಶರಣಂ ಗತಃ ॥1__ಭಾ. ೧.೨.೩, 
ಯೋಗೀಶ್ಚರನಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮಪಾಲಕನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವು ರಕ್ಕಕನನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. 

ದ್ಯೂತಂ ಪಾನಂ ಪ್ರಿಯಃ ಸೂನಾ ಜಾತರೂಪ೦ಚ ಅಥಧರ್ಮಸ್ನಾ ನಾವಿ 


ಶೆ 4 ಥಿ 
ತತೋ ನೃತಂಮದಂ ಕಾಮಂರಜೋಮ್ಸೆರಂಚ ಪಂಚಮಂ ಆಧರ್ಮಸ್ಥಾನಾನಿ 
ಭಾ. ಪು. ೧. ೧೭. ೩೮.೩೯ 


ಲ೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


'ಜೂಜಾಡುವುದು, ಮದ್ಯಪಾನ, ಪರಸಿ ಗಮನ, ಪಂಚಸೂನಾ 
ಎ೦ದರೆ ನೀರಿನ ಪಾತ್ರೆ, ಒಲೆ ಬೆಂಕಿ, ಒರಳು, ಬೀಸುವ ಕಲ್ಲು, ಹುರಿ 
ಯುವ ಓಡು-ಈ ಐದೂ ಪ್ರಾಣಿಹತ್ಯಾಸ್ಟಾನಗಳು, ಅದರಂತೆಯೇ 
ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದು, ನಿಪಾ ಪಡೆಯುವುದು, ಪರದ್ರವ್ಯ ಪರಸಿ 
ಹಾಮನೆ, ರಾಗದ್ಮೇಷಗಳು ಸುವರ್ಣಾಪಹಾರ. ಇವು ಐದೂ ಪಾಪ 
ಕಾರ್ಯಗಳು. 
ಪರ್ಯಾಪಕಾಮಸ್ಯ ಕೃತಾತ್ಮನಷ್ತು ಇಹ್ಟೊವ ಸರ್ವೇ ಪ್ರವಿಲೀಯಂತಿ 
ಕಾಮಾಃ ಡಬ ಮುಗಿ. ೩. ೨, ೨, 
ಅತಃ ಉಚ್ಛಿನ್ನ ಕಾಮಸ್ಯ ವಿದ್ಯಮಾನಾನೃಪಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ವಂಧ್ಯ ಪ್ರಸ 
ಪಾನಿ ಭವಂತಿ! —ಶಾಂಭಾ. 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಪ ಕಾಮನಾದ ಕೃತಾರ್ಥ ನಿಗಾದರೋ ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಸರ್ವಕಾಮಗಳೂ ಪ್ರ ವಿಲಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಎಂದರೆ ಕಾಮವೇ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದುದರಿ೦ದ, ಕಾಮವು 
ನಾಶವಾಗಿರುವ ಬ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳಿದ್ದರೂ ನಿಷ್ಪಲವಾಗುವುವು. 
ಎಂದರೆ, ಸುಖ ದುಃಖ ರೂಪವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ 
ಉ೦ಟುಮಾಡುತ್ತಷೆಯೋ ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ, ಉಂಟುಮಾಡಲಾರದೆ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನು ಪರಮ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಟ ದನ್ನು ಎ೦ದರೆ, ಎಲ್ಲ 
ಈಾಮ್ಯವಸ್ತು ಗೆಳಲ್ಲರುವ ಪ್ರೇಮಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ನಮ್ಮ ಅತ್ಮನಲ್ಲರುವ 
ಪ್ರೇಮವು ಹೆಚ್ಚಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂಥೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊ೦ಡರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಪ್ರೇಮಾನುರಾಗಗಳು 
ಉಂಟಾಗಲಾರವು ಎ೦ದು ತಾತ್ರ ರ್ಯೆಪು. 
« ಈ ವರ್ಣಾಶ್ರನು ವಿಭಾಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ನಾಗರೀಕತೆಯಲ್ಲಿ, 
ಆತ್ಮೋನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂ೦ದುವರಿಯುವವರಿಗೆ 
ವೈದಿಕ ಕಾಲ  ಮಾರ್ಗದಂತಿದೆ ; ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತನ್ನ ವಿದಾ 
ದಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ವ ಮೃತು ಸಂಸ್ಥ ತಿಗಳ ಅಂತಪವಿಂದ ಮೇಲು 
ರ್ಣ್ಯ. ಆ ಶವ ನ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರಲು ಮೆಟ್ಟ ಲಿನಂತಿದೆ » ಎಂದು 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೮೭ 


ಸ್ಯಾಮಿ ವಿಷೇಶಾನ೦ದರು (Vol. V, 1೩೧ 489) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಯಗ್ಯೇದದಲ್ಲಿ ಒ೦ದೇ ಒಂದು ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣದ ಉಲ್ಲೇಖವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತದ ಈ ಸೂಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು 
ಮಂತ್ರಗಳು. ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ ಎ೦ಬುದು ನಿಜವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಮನಗಂಡು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ನಾರಾಯಣನೆಂಬ 
ಖಯಪಿಯು ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಉಂಟಾದ ರೀತಿಯನ್ನು ಕವಿಯಂತೆ 
ಆಲ೦ಕಾರಿಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾವೆ. ಪುರುಪನೆ೦ದರೆ 
ಮೊಹಲಿನಿ೦ದಲೂ ಇರುವ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ 
ರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಚ್ವಾತನ್ಯ ತತ್ತ್ಯವೆನ್ನಬಹುದು. 


೧. ಸಹಸ್ರಶೀರ್ಪಾ ಪುರುಷಃ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷಃ ಸಹಸ್ತಪಾತ್‌। 

ಸ ಭೂಮಿಂ ವಿಶ್ವತೋ ವೃತಾ ಅತ್ಯತಿಪ್ಮತ್‌ ದಶಾಂಗುಲಂ ॥೧॥ 
ಆ ಆದಿಪುರುಷನು ಅಸ೦ಖ್ಯಾತವಾದ ಶಿರಸ್ಸುಗಳೂ ಕಣ್ಣು ಗಳೂ 
ಪಾದಗಳೂ- ಇವೇ ಮು೦ತಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾವೆ. 
ಅವನು ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಿಂದಲೂ ಅವರಿಸಿ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಮಾರಿಯೊ ಹೊರಗೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ವಿರಾಡ್ರೂಪನಾದ 
ವಿಶ್ವಶರೀರಿಯಾಗಿರುವ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅವನ ಅವ್ಯಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ ದೇಹ ಅವಯವ ಲಿಂಗಗಳು ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲವು. ಅದರೂ 
ಅವನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವು ಉಂಟಾಗಿ ಇರುವೆ ಹಾಗೆ 
ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಲ್ಪಭಾಗಹೆಷ್ಟು ನೀರು 
ಸೂರ್ಯಾತಪದಿ೦ದ ಅವಿಯಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಮೋಡವಾಗಿ ಮಳೆ 
ಯಾಗಿಯೂ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಸುರಿದು, ನದಿಗಳಾಗಿಯೂ ಹರಿದು 
ಪುನಃ ಆ ಸಮುದ್ರವನ್ನೇ ಸೇರಿ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಲೀನವಾಗುವಂತೆ, ಅ ವಿರಾಟ್ರೂಪನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೂ ತನ್ನ 


೮೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ 


ತೆ 


ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪ ರಹಿತವಾಗಿ ಅಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನನಾಗಿ 
ದ್ದರೂ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪ ಲಿ೦ಗಗಳುಳ್ಳ ಈ ವಿಶ್ವ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರಿರುತಾ ವೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಅಪರಿಮಿತವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಆದ್ಭು ತವಾದ ಮಹಿಷೆಯೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
೨. ಪುರುಷ ಏಪೇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದ್ದೂ ತಂ ಯಚ್ಚ ಭವ್ಯ o [ 

ಉತಾಮೃತ ತೃಸ್ಯೇಶಾಮೋ ಯದನ್ನೆ (ವಾತಿ ರೊಹತಿ lol 
ಈಗ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಮತ್ತು ಹಿ೦ದೆ ಇದ್ದ, 
ಮು೦ದೆ ಉಂಟಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತೂ ಆ ಅದಿಪುರುಪವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಅಮೃತತ್ಛಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಭೋಗೃವಾದ ಅನ್ನದಿಂದ ಅವನು ಬೆಳೆಯುತಾ ನೆ. ಎ೦ದರೆ 
ಶಾರಣಾವಸ್ಯೆ ಹೆಯಿಂದ ಈ” ಜಗದ್ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಾಷಸ್ಥೆ ಯನ್ನೂ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾ ಣಗಳು ಮಾಡಿಯೂ ಮಾಡು 
ತ್ಮಲೂ ಇರುವ ಕರ್ಮಗಳ 4 ಸುಖಡುಃಖಾನುಭವಗಳು 
ಆಯಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಆಗುತ್ಮಿರುವುದಕ್ಕೋಸ್ಮರ ಈ ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸ್ಹಿತಿಲಯಗಳನ್ನು ವೆರಪೇರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾವೆ. ಇದು ಅ ಪರತತ್ಸದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

೩. ಏತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ಅತೋ ಜ್ಯಯಾಂತ್ಚ ಪುರುಷಃ | 

ಪಾಡ್ಡೋಸ್ಯ ವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದೆಸ್ಯಾಮೃ ತಂ ದಿವಿ 1೩ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿರುವ ನಾಮರೂಪಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಗ 
ಲವೂ ಈ ಪರ್ವ ಕಾರಣನಾದ ವಿರಾಟ್‌ಪುರುಪನ Meek) 
ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಭೂತಿಗಳ ವಿಸಾ ರವೇ, ಅ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವದ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ ಗಳೇ ಅಗಿದೆ ! ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಪುರುಷನು ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಎನ ಇರುತ್ತಾವೆ. ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಬಿರುವ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಆ ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಪುರುಷನ ಒಂದು ಕಾಲುಭಾಗ ಅಧವಾ ಅಲ್ಪ 
ಭಾಗ ಮಾತ್ರವಾಗಿವೆ. ಉಳಿದ ಮುಕ್ಕಾಲು ಆಥವಾ ಬಹುಭಾಗವು 
ಅ೦ತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗದೆ ಇರುತ್ತಾ ನಿತ್ಯನೂ 


ಮೈದಿಕಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಲ್ಲ 


ನಿದ್ಧಿಕಾದಿಯೂ ಅಗಿರುವ ಆ ಪರಮಪಫರುಪನ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪದ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. 


೪. ತ್ರಿಪಾದೂರ್ಥ್ಯ ಉದ್ಯಾತ* ಪುರುಷಃ ಪಾಡೋಸ್ಯೇಹಾಭವತ್‌ ಪುನಃ। 


ತತೋ ವಿಶ್ವಂ ವೈಕ್ರಾಮತ್‌ ಸಾಶನಾನಶನೇ ಅಭಿ 1೪॥ 
೫. ತಸ್ಮ್ಮಾದ್ದಿರಾಡ್‌ ಆಜಾಯತ ವಿರಾಜೋ ಅಧಿಪೂರುಪಃ। 
ಪ ಜಾತೋ ಅತೃರಿಚೃತ ಪಶಸ್ಮಾದ್ಯೂಮಿಮಥೋ ಪರಃ 1೫1 


ಆ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಮುಕ್ಕಾಲು ಎಂದರೆ ಬಹುಭಾಗವು ಈ 
ಸಂಸಾರದಿಂದ, ಎಂದರೆ ಕರ್ತ್ವತ್ಯ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವ ಜನನ' ಮರಣ 
ಸುಖದುಃಖಾನುಭವ ನಿರ್ಬಂಧದ ದುಃಖ ಪರ೦ಪರೆಯಿ೦ದ, ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಎದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಈ ಸಾ೦ಸಾರಿಕವಾದ ಗುಣದೋಷಗಳ, 
ಆಹ೦ಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳ, ಹುಟ್ಟು ಸಾವು ಮು೦ತಾದ ವಿಕಾರ 
ಗಳ, ಸ೦ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾಲು ಭಾಗವು, 
ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವು ಈ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲ, ಅಜ್ಞಾನ ರೂಪವಾದ 
ಮಾಯಿಕ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಬಾರಿಬಾರಿಗೂ ಪಡೆ 
ಯುತಿರುತ್ತದೆ ಈ ಅ೦ಶವನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ, 

« ವಿಷ್ಣಭ್ಯಾಹ ಮಿದಂ ಕೃತ್ನ್ನ೦ ಏಕಾ೦ಶೇನ ಸ್ತಿ ತೋ ಜಗತ್‌? 
೧೦. ೪೬. ರಲ್ಲ ಈ ಎಬ್ಬ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ನಾನು ನನ್ನ ಒ೦ದು ಅಂಶದಿಂದ 
ಆಧರಿಪಿಕೂ೦ಡಿರುತ್ತೇವೆ. .ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಹಾ 
ಪಾಣಾದಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಗಿಡ ಮರ ಬಳ್ಳಿ ಸಸ್ಯಗಳು, ತಿರ್ಯಕ್‌ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ರಾಕ್ಷಸರು, ಮಾನವರು, ದೇವತೆಗಳು... ಇವೇ 
ಮು೦ತಾದ ದೇಹೆರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತ ವೆ. ಈ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಶನ ಎಂದರೆ ಭೋಜನಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಚೇತನ ಪ್ರಾಣಿಗಳಾಗಿಯೂ, ಅನಶನ ಎ೦ದರೆ ಭೋಜನಾದಿ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾರದ ಅಚೇತನವಾದ ಮೃತ್‌ ಪಾಷಾಣ ಗಿರಿನದೀ 
ಮು೦ತಾದ ಜಡ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿಯೂ, ಹೀಗೆ ನಾನಾ ಬಗೆಯ 
ನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತವೆ. 


೯೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕತಿ 


ಹೀಗೆ ಆ ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಪನಿ೦ದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೈತ್‌ 
ಸಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಿ ಪುರುಪ ವರ್ಗಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಂ೦ಟಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
೬. ಯತ್‌ ಪುರುಷೇಣ ಹವಿಷಾ ದೇವಾ ಯಜ್ಞಮತನ್ವತ | 
ಈ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವಿರಾಟ್‌ ರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ನ್ಮ ಹೆವಿ 
ಪ್ಸನ್ನಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿ ಆತ್ಮ ಯಜ್ಞವನ್ನು ನೆರಪೇರಿಸುತ್ತಿರುತಾ ನೆ. 
ಈ ಮುಖ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಆನುಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವರೂ ಅವರ 
ಉಪಾಧಿಗಳಾಗಿರುವ ಶರೀರ ಮುಂತಾದ ಚರಾಚರಗಳೂ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತವೆ. ದೇವತೆಗಳು ಮಾನಸ ಯೆಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಯಜ್ಞ 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಪಿರಣ್ಯಗರ್ಭವಿಂದಲೇ ವೇದಗಳೂ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮಿ 
ದವು. ಶೈೇತಾಶ್ಯತರೋಪನಿಪತಿ ನಲ್ಲಿ, 
[ಯೋಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ವಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ಯೋಮ್ಯೊ ವೇದಾಂತ್ಸಪ್ರಹಿ 
ಜೋತಿ ತಪ್ಪೊ'' 
ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುಸೃಜಪಿ ಅವನಿಗೆ ಮು೦ದಿನ 
ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಾರ್ಥವಾಗಿ ವೇದಗಳನ್ನು 
ಅನುಗ್ರ ಹಿಸಿದನು, ಲ೦ದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ವೇದ ಸ೦ಹಿತಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಇನಾರ್ಯ ಅಥವಾ 
ದಾಸ ದಸ್ಯು ಮುಂತಾದ ಪಂಗಡಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಇರುವಂತೆಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಮು೦ತಾದ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಹರಡುವ ಮತು ಯೆಜ್ಞ 
ಯಾಗಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ರೂ, ದೇವಾಪಿ, ಅರ್ಪ್ವಿ 
ಪೇಣ, ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳೂ ಇವೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ವೆನಪನಲ್ಲಿಡುವು 


ಚಾತುರ್ವಣ $೯ ವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಬಗೆ. 


ಪೈೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ £೧ 


ದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತದೆ. ವರ್ಣಪದದಿ೦ದ ಮೇರು ಪ್ರಸ್ತಾರ 
ಪ್ರ ಮದದಿಂದ “ತೊ ನ್ನ ತಿಯ ಮೆಟ್ಟ ಲುಗಳನ್ನು ಏರುವ ವಿಷಯೆವೂ 
ಸೊಚಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ದವರ ಭೂಪ ಪ್ರ ಹೊ ರಕ್ತ ಮದಲ್ಲಿ ಅತ್ಕೊ 
ನ್ನ್ನ ತಿಯ ಕ್ರ ಮವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಇತು ಸೂಚಿತವಾಗುತ ದೆ. 


೧೦, ಯತ್ತುರುಷಂ ವ್ಯದಧುಃ ಕತಿಥಾ ವ್ಯಕಲ್ಪಯನ್‌। 
ವನಿಖಂ ಕಿಮಸ್ಯ ಕೌಬಾಹೂ ಕಾ ಊರೂ ಪಾದಾವುಚ್ಯೇತೇ! 


೧೧. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ8ಸ್ಯ ಮುಖಮಾಸೀತ್‌ ಬಾಹೂ ರಾಜನ್ಯಃ ಕೃತಃ | 
ಊರೂ ತದಸ್ಯ ಯ ಜೈ ಶ್ಯಃ ಪದ್ದ್ಧ್ಯಾಂ ಶೂಡ್ರೋಅಜಾುತ॥ 


ಹೀಗೆ ಅಭಿವೃಕ್ತನಾದ ವಿರಾಟ್‌ ಫುರುಪಷನನ್ನು ಎಷ್ಟು ಬಗೆ 
ಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊ೦ಡರು ? ಈ ವಿರಾಟ್‌ ರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಯಾವುದು ಮುಖವು ? ತೋಳುಗಳು ಯಾವುವು ? ತೊಡೆ ಕಾಲುಗಳು 
ಯಾವುವು ? ಈ ವಿರಾಟ್‌ ಪುರುಪನಿಗೆ ಬಾ ಹ್ಮ್ಮಣನೇ ಮುಖವಾದನು, 
ಎ೦ದರೆ ಜ್ವಾನಾರ್ಜನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಪ್ರಸಾರಣಗಳಿಗೆ ದ್ಯಾರವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಪಿದನು. ಕ್ಷತ್ರಿಯವೇ PRN ೫೫ ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟನು, 
ಎಂದರೆ ದುಕ ನಿಗ್ರಹ ಶಿಷ್ಟ ರಕ್ಷಣಿಗಳಿ೦ದ ದೇಶದೊಳಗೆ “ಶಾಂತಿ 
ಪಾಲನೆಯನ್ನೂ, ಹೊರಗಿನ ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ದೇಶ ರಕ್ಷಣ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲು ಮುಖ್ಯ ಸಾಥನವಾದನು. ಮೈಶ್ಯ ದವೇ "ಈ ಪುರುಪನ 
ತೊಡೆಗಳಿನು ಮದು. Kr ದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ ಸ೦ಪತ್ಮನ್ನು ಕಾಪಾ 
ಡುತ್ತಾ, ಬೆಳದ ದವಸಗಳನ್ನೂ ತಯಾರಿಸಿದೆ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾದ ದ್ರವ್ಯ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ ಯಧಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ತಲುಪುವಂತೆ ಹ೦ಚಿಕೆಯ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸಾಯ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವಾಣಿಜ್ಯಗಳ೦ದ ನೆರವೇರಿಸಲು ಅನುವಾಗಿದ್ದನು. ಈ ವಿರಾಟ್‌ 
ಪುರುಷನ ಪಾದಗಳಿಂದ ಶೂದ್ರನು ಉಂಚಟಾದನು. ಎಲದರೆ ದೇಹ 
ಶಕ್ತಿಯಿ೦ದ ನೆರಪೇರಿಸಜೀಕಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾ 
ಉಡೊ ಗೆ ಸ್ಕಾ ನಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯವಸಾಯ ' ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಮಾಗಿ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಸುತಿ ರಲು ಆನುವಾಗಿದ್ದ; ನು. ಮೇಲು 
ಕೀಳು ಎ೦ಬ ಭಾವವಿರಲಿಲ್ಲ. 


೯೨ ಭಾರತಾರ್ಯುಡ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಪದ್ಧತಿಯು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದ ರುಚಿ, 
ಆನುವಂಶಿಕವಾದ ಸಂಸ್ಕ ತಿ; ಸನ್ನಿವೇಶ 

Bn ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತಾನಾಗಿಯೇ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿತೇ ಹೊರತು, ಎಂದರೆ ಜನರು 

ತಾವಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಿ ಅರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಅವಲಂ೦ಬಿಸಿದರೇ ಹೊರತು, 
ಸ್ವಾರ್ಥಪರರಾದ ಕುಶಲಮತಿಗಳಾದ ಕೆಲವರು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಇತರರ 
ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ ಏರ್ಪಾಡಲ್ಲವು. ಅಸು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಥ್ಯವಾಗು 
ವುದೂ ಇಲ್ಲವು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕ ತಿಯಿಂದ ಮು೦ದುವರಿಯುತಿ ದ 
ಆರ್ಯರ ಮೇಲೆ ಇಂತಹ ಆರೋಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ನ್ಯಾಯವೂ ಅಲ್ಲವು ಈ ಪದ್ಧತಿಯು ಆನುವ೦ಶಿಕವಾದ ಮೇಲೆ 
ಬಹು ಕಾಲಾನ೦ತರದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಸ್ಯಾತಂತ್ರ ಃವು ತಪ್ಪಿದುದು ದೋಷ 
ವಾದರೂ, ಈಗಿನಂತೆ ಅಥಾರ್ಮಿಕವೂ ವಿನಾಶಕಾರಿಯೂ ಆಗಿರುವ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ದೋಷಗಳು ಆಗ ಇರಲಿಲ್ಲವೆ೦ಬುದನ್ನು ವೆನಪಿನಲ್ಲಿಡ 
ಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ವೃತ್ತಿಯು ಅನುವಂಶಿಕವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ವೃತ್ತಿ 
ಕೌಶಲದ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯವೂ, ಪರಿಪಷ್ಮಾರಗಳೂ, ಸುಲಭವೂ, ಸುಕರವೂ, 
ಶೀಘ್ರ ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಗಿರುತ್ತ ದೆಣಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಈ 
ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಪದ್ಧತಿಯು 
ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿತ್ತು. ಅದರ ಗುಣಗಳೂ ಪಲ ವಿಶೇಷಗಳೂ 
ಮು೦ದಾಗಿ ಕಣಣುತ್ತಿದ್ದುವು. ದೋಪಗಳು ಮುಂ೦ದಾಗಿರಲಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ 
ಉಂಟಾದ ಸತ್ರರಿಣಾಮವಾಗಿತ್ತೆ € ಹೊರತು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ, ಇತರರ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಅಧಿ 
ಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸಲೂ ಅವರಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದೂ ಅಲ್ಲವು. “ಗುಣಾಃ ಪೂಜಾ 
ಸ್ಥಾನಂ ಗುಣಿಪುನಚೆಲ೦ಗಂ ನಚವಯಃ ' ಎ೦ದರೆ ಗುಣಗಳಿ೦ದಲ್ಲೇ 
ಗೌರವವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆಯೋ ಹೊರತು, ಲಿ೦ಗವಾಗಲಿ, ಹೊರಗಿನ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಛಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೯೩ 


ಆಡಂಬರದ ಚಿಹ್ನೆಗಳಾಗಲ, ವಯುಸ್ಸಾಗಲಿ, ವಿರ್ಜ್ಬ೦ದವಾಗಲಿ 
ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಡಲಾರವು -.ಎ೦ಬ ಮಾತು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಜ 
ವಾಗಿರುವ ಗಾದೆಯಂತಿದೆ. ಇದು ಈಗ ನಿಜವಾಗಿರುವ ಹಾಗೆ 
ಅಗಲೂ ನಿಜವಾಗಿತ್ತು. ಗುಣವಿಲ್ಲದವರು ಇತರರಿ೦ದ ಗೌರವವನ್ನು 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈಗ ಹೇಗೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲಪೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಂಧವರು 
ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಇತರರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಸರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ 
ಈಗ ಹೇಗೆ ಇತರರು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಜನರು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದಗಿ೦ದ ಪ್ಯುದಿಕಾರ್ಯರಲ್ಲೂ ಯಾರು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು 
pl ಸಂಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲೂ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ತಿಳಿ 
ಮ ವಳಿಕೆಯನ್ನು ಇತರರಲ್ಲೂ ಹರಡಿ ಅವರೂ 
ಅತ್ಯೋನ್ನ ತಿಯೆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲ ಮುಂದು 
ನರಿಯುವಂತೆ ಅವರವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆ ಮತ್ತು ರುಚಿಯ ಅಂತ 
ಸ್ತನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸಹಾಯಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಜೀವಿತ ಕಾಲವನ್ನು ಮುಡಿಪಾಗಿ ಇಡುತ್ತಿದ್ದ ರೋ ಅಂಥವರನ್ನು 
ಇತರರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು ಗೌರವಿಸಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿರಲು ಪ್ರಾರ೦ಬಿ 
ಸಿದರು. ಆಅ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅಧಿಕಾರವನ್ಮಾಗಲಿ ಐಶ್ಚರ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ 
ಇತರರಂತೆ ಅಶಿಸಿ ಪಡೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸೇವೆಯಿಂದ ತಾವೂ 
ತೀರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಯಷಿ ಯೆಣವು ತೀರಿ ಮೆಣ ಮುಕ್ತ ರಾಗುವಂತೆಯೂ 
ಕೃತಕೃತ ರಾಗುವಂತೆ ಯೊ ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜನಾ೦ಗ, ಸಮಾಜ ಅಥವಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ 
ನಾಲ್ಕು ಕಾರ್ಯಗಳು ವೆರಷೇರಜೇಕಾಗಿರುತ್ತವೆ. ೧. ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯ ಅತಿಶಯದಿ೦ದ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊ೦ಡು 
ಅದನ್ನು ಇತರರಲ್ಲೂ ಹರಡುವುದು. ೨. ದೇಶದ ಆಡಳಿತವನ್ನು 
ಶೌರ್ಯ ಧೈರ್ಯ ಸಾಹೆಸ ಪರಾಕ್ಕಮಗಳ೦ದ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾ 
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ಜನರನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದು. ೩. ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸ೦ಪತ್ತನ್ನು 
ಕೌಶಲ ಮುಂದಾಲೋಚನೆ ಸಾಹಸಗಳಿ೦ದ ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತಾ ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಗೂ ರಾಜ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ್ಕೂ ಬೆ೦ಬಲವಾಗಿದ್ದು ಸಹಾಯ ಮಾಡು 
ವುದು. ೪. ಮತ್ತು ದೇಹ ಶಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯೆನಿರ್ವಾಹೆದಲ್ಲೂ 
ಸಹಾಯ ಸಹಕಾರವನ್ನು ನೀಡುವುದು. ಈ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಶಕಿ ಗಳೂ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಹೈಶ್ಯ ಶೂದ್ರರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಮು೦ದಾಗಿರುತ್ತವೆ.  ಇವೆಲ್ಲದನ್ನೂ ಒಬ್ಬರೇ ನಿರ್ವಹಿಸಲಾಗು 
ಪುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ದೇಶವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರಬೇಕಾದರೆ ಈ 
ನಾಲ್ಕು ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಸಮವಾಗಿ ವೆರವೇರುತಿ ರಬೇಕು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮೇಲು ಕೀಳು ಎ೦ಬ ಭಾವವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣ 
ಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಾನವನ ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯವೂ ವಿಶೇಷ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳವೂ ಆಗಿರುವ ಅ೦ಗಗಳಿಗೆ ಎ೧ದರೆ ಮುಖ, ತೋಳು, ತೊಡೆ, 
ಕಾಲುಗೆಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಈ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಗುಣ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಮುಂದಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗಮನಿಪ 
ಜೀಕು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದರೆ, ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಅಂಗಗಳಿಗೂ 
ಗುಣ ಧರ್ಮಶಕಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದರಿ೦ದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಯಾ 
ಅ೦ಗಗಳಿ೦ದ ಆ ಆ ವರ್ಣಗಳು ಉಂಟಾದುವು ಎ೦ಡು ಅಲಂಕಾರಿಕ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ಅಕ್ಷರಾರ್ಧದಲ್ಲಯೇ 
ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದೆ೦ಬುದನ್ನೂ ನೆನಪಿ 
ನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಇದು ಹೀಗಿರುವುದರಿ೦ದಲೇ ಕಾಲಿಗೆ ಒ೦ದು ಮುಳ್ಳು 
ಚುಚ್ಚಿಕೊ೦ಡರೆ ತಲೆಯು ಅದರ ನೋವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಕೈಯಿ೦ದ 
ಸೂಜಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡು ಆ ಮುಳ್ಳನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆ ತೆಗೆದು ಬಿಸುಟು 
ಮೋವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಕಾಲಿಗೆ ಕೊಳೆ ತಗಲಿ 
ದರೆ ಕಣ್ಣು ಅದನ್ನು ಮೋಡಿ ಒಂದು ಕೈಯಿಂದ ನೀರನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾ 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕೈಯಿಂದ ಆ ಕೊಳೆಯನ್ನು ತೊಳೆದು ನಿರ್ಮಲವಾಗಿಡು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲುಗಳು ತಲೆ ತೋಳುಗಳು ತೊಡೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲ 


ಪ್ಲೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೯೫ 


ವನ್ನೂ ಹೊತ್ತು ತಿರುಗ:ತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ತೊಡೆಗಳು ದೇಹದ 
ವಿಲುಗಡೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜ೦ಘಾಬಲಪು ತಪ್ಪಿದರೆ ಅಂಗ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಶಕ್ತವಾಗಿ ದೇಹಪೆಲ್ಲವೂ ಅಧೀರವಾಗಿ ತೂರಾಡುತ್ತದೆ 
ಅ೦ಗಗಳಲ್ಲಿರುವ ಐಕಮತ್ಯ, ಸಹಾನುಭೂತಿ, ಪಹೆಕಾರ, ಅಸೂಯೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಸರಪ್ಪೋಪಕಾರಕಗಳಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ, ಮತ್ತು " 411 for each and each for all '' 
ಎಂದರೆ ಪ ್ರೃತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ಎಲ್ಲರ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಮಗಳ ನಿರ್ವಹಣಿಗಾಗಿ, 
ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಇರದೇಕು, ಎ೦ಬ ತತ್ವ ವನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸುವ “ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಆಂಗಗಳಿಗೆ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಜ್‌ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನೆಯಾಗಲಿ, “ಉಳಿದವರ 
ಅಜ್ಞಾನವಾ ಗಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲವು. 
ಒ೦ದು ಸಮಾಜದ ಜನರಲ್ಲ ಜೀವನದ ಅನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನನುಸರಿಪಿ ಗುಣಕರ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಉ೦ಟಾಗುತ್ತಪೆ. ಇವುಗಳ ಆಂತ 
ಗುಣಕರ್ಮ ಶಕ್ತಿಗಳು. ಸ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಭೇದಗಳು 
ವೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿಯೇ ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ ಜನರೂ 
ತಮ್ಮ ರುಚಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
ಮುಲದುವರಿಯುತಾ. ರೆ. ಯಾರೂ ಇತರರ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೇರುವುಡು ಅಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇತರರೂ ಅದನ್ನು ಒಪಿ ಕೊಳ್ಳು? 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಈಗ ಹೇಗೆ ನಿಜಪೋ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ನಿಜವಾಗಿತು,; ಮುಂದೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ನಿಜವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ನಾಮರೂಪಗಳು ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ದೇಶ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದು. ವರ್ಣ, ಜಾತಿ, ವರ್ಗ, ತರಗತಿ 
ಎ೦ದು ಮು೦ತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಈ ವಿಭಾಗ ಪಂಗಡಗಳು ಎಲ್ಲ 
ದೇಶ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಇಂದಿನ ಕಾಲದ ಅರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ, ಧಮಾದಕ ಪಮಸೆ ಗಳಲ್ಲ, ಔದೊ ್ಯೀಗಿಕ ತೊಡಕುಗಳಲ್ಲಿ 


೯೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವರ್ಣಾತ್ರಮಗಳ ಏರ್ಪಾಡು ಉಳಿಯುವುದು ಕಪ್ಪ ವಾಗಿದೆ. 
ವರ್ಣಗಳು ಜೆರೆದುಹೋಗುತ್ತಿವೆ. ಗುಣಕರ್ಮಗಳ ದೈಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಇವು ಇವೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣ ಎ೦ಬ ಹೆಸರಿಲ್ಲ. ವರ್ಗಗಳು ಇಷೆ. ಬಡವ ಶ್ರೀಮಂತವರ್ಗ 
ಗಳ ಸಮಸ್ಯೆ ತೀವ್ರವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮೆದ್ದು ಈ ದೇಶದ ವರ್ಣ 
ಧರ್ಮದ ಏರ್ಪಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವುದರಲ್ಲಿದೆ. 
« ಹರೋಪಕ್‌ಾರಃ ಪುಣ್ಯಯ ಪಾಹಪಾಯ ಪರಪೀಡನ೦ ?' ಎ೦ಬ 
ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮದ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಅಚರಣೆ ಪ್ರಚಾರಣಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. 
"" ಸ್ನಾನಂ ಸಂಧ್ಯಾಜಪಃ ಪೂಜಾ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋತತಿಧಿಸತ್ಯೃತಿಃ | 
ಪರೋಪಿಕರಣಂ ಧರ್ಮಃ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಿದಃ 1'' 
ಮೈದಿಕಾರ್ಯೆರ ದಿನಗಟ್ಟ ಲೆಯ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯ ಕ್ರಮವು 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿರುವ ಭಾವನೆಗಳ ಪಲವಾಗಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಧವಾ ಹೇಗೆ ರೊಪೆಗೊಂಡಿತೆ ೦ಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ 
ವಿಶ್ಚಧರ್ಮ್ಷು.  ಶ್ಹೋಕದಲ್ಲ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. ಆಗ ಆರ್ಯರು 
ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ, ಸ೦ಧ್ಯಾಕಾಲಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಪ್ಯ ಪ್ರದಾನ, ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಜಪ, ಸೂರ್ಯೋಪಸ್ಥಾನ 
ಗಳನ್ನೂ, ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಅಧ್ಯಾಪನಗಳನ್ನೂ , ದೇವತಾರ್ಚನೆ 
ಯನ್ನೂ » ಮೆನೆಗೆ ಬರಬಹುದಾದ ಅತಿಥಿಗಳ ಸತ್ಕಾರವನ್ನು, 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರೋಪಕಾರಥರ್ಮವನ್ನೂ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರು. 
ಇದರಿ೦ದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸಿದ್ಧಿಗಳೂ ಉ೦ಟಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. 
ಸಂಧ್ಯಾಕಾಲಗಳಲ್ಲ ಅರ್ಪ್ಯ ಜಪ ಉಪಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನೂ ಈ 
ಸಂಧ್ಯಾವಂದನೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಏವರಿಸಿದೆ. 
«ತದುಹವಾಏತೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಃ ಸ೦ಧ್ಯಾಯಾ೦ ಗಾಯತ್ವ್ಯ್ಯಾ 
ಅಭಿಮಂತ್ರಿತಾ ಆಪ ಊರ್ಥ್ವಮುಕ್ಷಿಪಂತಿ | ತಾ ಅಪೋವಜ್ರೀಭೂತ್ಸಾ 
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ತಾನಿ ರಕ್ಷಣ೦ಸಿ ಮಂ೦ದ್ದೇಹಾರುಣೀದ್ಯೀಪೇ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ೦ತಿ 1 ಯತ್ಸ್ರದ 
ಕ್ಷಿಣ೦ ಪ್ರಕೈಮಂತಿ ತೇನ ಪಾಪ್ಮಾನ ಮವಥೂನ್ಹ೦ತಿ | ಉದ್ಯ೦ತ೦ 
ಅಸ್ತ ೦ಲಯಂ೦ತಮಾದಿತ್ಯಮಭಿಧ್ಯಾಯನ್‌ ಕುರ್ಪನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ 
ವಿದ್ಯಾನ್‌ಪಕಲಂ ಭದ್ರಮತ್ನುತೇ ಅಆಸಾವಾದಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ಹವಸನ್‌ಬ್ರಹ್ಮಾ ಪ್ಯೇತಿ | ಯಖವ೦ವೇದ ॥'' ಐತರೇಯಾರಣ್ಯಕ. 
೨ಿವ್ಲಿ, ೨. 

ರಡು ಸ೦ಧ್ಯಾಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳಾದ ಸೂಯೊರ( 
ಪಾಸಕರಾದ ಆ ಆರ್ಯರು ಅಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಈಗಲೂ ಅಚರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಸ೦ಧ್ಯಾವ೦ದನೆಯಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ಆ೦ಗಗಳಿಷೆ. ಅರ್ಪ್ಯ 
ಪೃಜಾನ, ಗಾಯೆತ್ರೀಜಪ, ಸೂರ್ಯೋಪಾಸನ-ಎಂಬ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಪ್ಯಪ್ಪಹಾನ ಕ್ರಮವನ್ನು ವಿಸಾ ರೆವಾಗಿಯೊ ಜಪ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೂ ಈ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ೦ಧ್ಯಾಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಉಪಾಸಕರು ಗಾಯೆತ್ರೀಮಂತ್ರ ಜಪದಿಂದ 
ಅಭಿಮಂತ್ರಿ ತಮಾಗಿರುವ ನೀರನ್ನು ಸೂರ್ಯಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ರಚುತ್ತಾರೆ. ಅ ನೀರು ಅಭಿಮ೦ತ್ರಣದ ಮಹಿಮೆಯಿ೦ದ ವಜ್ರಾ 
ಯುಧದಷ್ಟು ಶಕ್ಕಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಸೂರ್ಯಗಮನವನ್ನು ಆಡ್ಡಿ ಪಡಿಸಲು 
ಖುತಧರ್ಮವನ್ನು ಕೆಡಿಸಲು ಬರುವ್ನರಾಕ್ಷಸರನ್ನು ಮಂದೇಹಾರುಣ 
(ಕೀಳಾದ ಅಸೆಯಿ೦ದ ಕೆ೦ಪಾಗಿರುವ) ಎ೦ಬ ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಆ ರಾಕ್ಷಸ 
ರನ್ನು ಹಾರಿಸಿಕೊ೦ಡುಹೋಗಿ ಕಡವುತ್ತದೆ. ಪ್ರದಕ್ಷಿಣಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವರು ಈ ತಮ್ಮ ಪಾಪವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ಮಾರೆ. ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ಸಾಯಂ೦ಕಾಲ 
ದಲ್ಲ ಅಪ್ತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತು ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ, ಈ ಸೂರ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವ''ವೆ೦ದು ""ಅ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಮಾಸು ೫ ಎಂದೊ ಉಪಾಸೆನೆಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ, ಈ ಸ೦ಧ್ಯಾವ೦ದನ 
ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಕಲ್ಯಾಣಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಭಾ.ಧಾ. ಪಲ. ಗ್ಯ 


೯೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯಾವ ಉಪಾಸಕನು ಹೀಗೆ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲೂ ಇರುವ, ತೇಜ್ನೋಂ೦ತ 
ರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಚ್ಯತನ್ಯಡೊಡನೆಯೊ 
ಅದನ್ನು ತಮ್ಮೊಡನೆಯೂ ಅಭಿನ್ನ ದಾಗಿರುವಂತೆ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತಾ ನೋ ಅ೦ತಹ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಗಿ 1" ಹ್ಮ ತಶ್ಯದಲ್ಲ ಲಯವನ್ನು ಹೊ೦ದು 
ತಾನೆ. ಈ ಸಂಧ್ಯಾವಂದನೆಯನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ, 
ದ್ವಿಜರಿಗೂ ಎ೦ದರೆ ಕ್ಹತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯರಿಗೂ ಹೇಳಿದೆ. ಅದರೂ ರೈತರು 
ಮೇಗಿಲಿನಿಂದ ಉಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವಾಗಲೂ, ಬುತ್ತಿಯಲ್ಲನ 
ಆಹಾರವನ್ನು ಸೇವಿಸಲು ಉಪಕ್ರಮಿಸುವಾಗಲೂ, ಸೂರ್ಯನ ಕಡೆಗೆ 
ಕೈೈಮುಗಿಯುವುದೂ ಸಂಧ್ಯಾ ವಂದನದ ಸರಳವಾದ ಮೂಲರೂಪ 
ವೆಂಬುದನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


ಓಂ ತತ್ವ ವಿತುರ್ವರೇಣ್ಯಂ ಭರ್ಗೋ ದೇವಸ್ಯ ಧೀಮಹಿ | 
ಧಿಯೋ ಯೋನಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ ಅ. ೩.೪.೧೦, ಮಂ. ೩.೫.೯; 


ಪ್ರಕಾಶಮಾನನಾದ ಸೂರ್ಯನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 


ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತೆ_ವೆ, ಯಾವ ಆ ಸೂರ್ಯನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಧರ್ಮಾದಿವಿಷಯಗಳಲ್ಲ ಪ್ರೇರಿಸಲಿ. 


ಯೋ ಡೇವಸ್ಸವಿತ್ವಾಸ್ಮಾಕಂ ಧಿಯೋ ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರಾಃ | 
ಪ್ರೇರಯೇತ್ತಸ್ಯ ತದ್ಭರ್ಗಃ ತದ್ವರೇಣ್ಯಮುಪಾಸ್ಕಹೇ 1 

ತತ್‌ ಜಜ್ನ್ಞಾಸೂ ಪಾಸಕಾನಾಂ ವಸ್ತುಜನೋಪಕಾರಕಂ | 
ಸವಿತುಸ್ಟರ್ವಲೋಕಸೃ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತಕಾರಿಣಃ ॥ 

ವರೇಣ್ಯಂ ಸತ್ವ್ರತೀಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷಸಂಪಾದಕಂ ಕ್ರಮಾತ್‌ | 
ಭರ್ಗಃ ತಮೋ ಜ್ಞಾನದಾಹಾತ್‌ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆ )ಕ್ಯಭಾಸಕಂ | 
ದೇವಸ್ಯ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶಸ್ಯ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ ಚಿದಾತ್ಮನಃ ! 

ಧೀಮಹಿ ಅಸೌ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಭೇದತಃ ॥ 

ಧಿಯೋ ಮಾನಸವೃತ್ತೀರ್ನಃ ಧರ್ಮಬ್ರಹ್ಮಾಂತಗೋಚರಾಃ | 
ಯ ಇತ್ಯಲಿಂಗಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣಂ 8 
ನೋೂಸ್ಕಾಕಂ ಬಹುಥ್ಯಾಧೃಸ್ತಜಗಡ್ಬೇದದ್ಕಶಇಂ ಸದಾ | 
ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌ ಪ್ರೇರಯೇದ್ಯತ್‌ ಪ್ರತೀಕ್ಛೌರುತ್ತರೋತ್ತರೈಃ ॥ 


ವ್ಛಾದಿಕ ಸುಪಿತ್ಯದ2 ಸಂಸ್ಕ ತಿ ೯೯ 
ಶ್ಛೌತ್ಯಜನಡ್ಯಾಪನೋದೇನ ಪ್ರಕಾಶೌಷ್ಟ್ಯಪ್ರದಾನತಃ | 
ಸ್ಪ೦ದಶಕ್ತಿ8 ಸೂರ್ಹ್ಯತೇಜಃ ಪ್ರತೀಕಂ ಪ್ರಧಮಂ ಪರಂ ॥ 
ತೇಜೋ ಂತರ್ಯಾಮಿ ದೇವೋಯಂ ದ್ವಿತೀಯೇ ಥ್ಯೇಯಚೇತನಂ | 
ವಿಭೂತಿತ್ವಾತ್‌ ಪರೇಶಸ್ಯ ಪ್ರತೀಕತ್ಟಂ ತತ್ತೋರ್ಹತಿ ॥ 
ಹೈೊರಣ್ಯ ಗರ್ಭಂ ಚ್ಛೊತನ್ಯಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಮಯಿ ಸಮಂ ಯತಃ | 
ಸರ್ಪಪ್ಯಾಪಿ ಔ ಸೂತ್ರಾತ್ಕ್ಮಾ ತ್ಮತೀಯೇ ಥೈೇಯದೇವತಾ 1 
ಮಾಯೋ ಪಪಿತ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಕಾತ್‌ ತಸ್ಯ ಮಾಯಾ ತುರೀಯಕೇ | 
ಥೈ್ಯೇಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ತೀನಾಂ ಮೂಲಭೂತಾ ಸನಾತನೀ! 
ನಿರುಸಾಧಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾಸ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ತತೊ್ಯಾಂತಿಮೇ। 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದ ಸಾಕ್ಷಾಣತ್ಕಾರೋ ಮೋಕ್ಟಃ ಪರಂ ಸುಖಂ ॥ 
ಸಂಥ್ಯಾಭಾಪ್ಯ ಸಮುಜ್ವಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಭಾಷ್ಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಐದರ ಮೂಲವನ್ನು ನೋಡಿ, 
ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳು ಎಂದರೆ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿ ಯನ್ನರೂ, ಮುಸಲ್ಮಾನರೂ 
ಮು೦ತಾದವರು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ದೈನಂದಿನ 'ಪ್ರಾರ್ಥನಾವಾಕ್ಯ 
ಗಳೊಡನೆ ಇದನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದರೆ, ಇದರ ಉದಾತ್ರಭಾವನೆಯು 
ಎಷ್ಟು ಮೇಲಿನ ಅ೦ತಸ್ಮಿನದೆ೦ಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸ೦ಸ್ತೃತಿಯೆ ಸತ್ಸಲವಿದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಪ್ಪವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಈಶೋಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ " ತಶ್ಶ೦ಪೂರ್ಪ ಆಪಾವೈಣು ಸತ್ಯ ಥರ್ಮಾಯ 
ದೃಷ್ಟಯೇ ' ಎ೦ದರೆ, ಓ ಸೂರ್ಯವೇ, ನಾನು ಸತ್ಯಧರ್ಮಗಳ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆಯೆಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಮುಸುಕಿರುವ 
ಅಜ್ಜಾನವಪೆ೦ಬ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಈ ಅಂಶವನ್ನು ತತ್ತಿ ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಅನಂದವಲ್ಲಯಲ್ಲಯೊೂ 
ಭೃಗುವೆಲ್ಲಯಲ್ಲೂ .ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ ೨.೮; 


ಗಾಯತ್ರೀಜಪ ೩.೧೦.೪; “ಪ ಯಶ್ಚಾಯಂ ಪುರುಷೇ 
ಸೂರ್ಯೋಪಸ್ಮಾನ.  ಯಶ್ಚಾಸಾವಾದಿತ್ಯೇ ಸ ಏಕಃ ಸ ಯ ಏವಂ 


ಏತ್‌!” ಎ೦ದರೆ, ಈ ಉಪಾಸಕನಾದ ಪರುಷ 
ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಯಾವ ಚೈತನ್ಯವು ಆತ್ಮ ವೆಸಿಸಿಕೊ೦ಡಿರು 


1೦೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತ ದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವಾ೦ತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಆ ಚೈತನ್ಯವೇ 
ಸೂರ್ಯ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲೂ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುವ ದೇವತೆಯಲ್ಲೂ ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಚೈತನ್ಯಗಳೂ, ಎ೦ದರೆ 
ಉಪಾಸಕನಾದ ಪುರ'ಪನಲ್ಲಿಯೊ ಮತ್ತು ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ಸೂರ್ಯ 
ದೇವತೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಚೈೌತನ್ಯಗಳೂ ಒಂದೇ ಎ೦ದು ಯಾವ 
ಉಪಾಸಕನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಮೋ ಆ ಉಪಾಸಕನು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವದಿ೦ದ ವ:ನಗಂಡು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತಾನೆ. 

ಉತ್ತಮವಾಗಿರುವ ಸಂಸ್ವ ತಿಯಿಲದ ಜನರ ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ 
ಜೀವನಕ್ರಮವು ಮೇಲ್ಪಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಸ೦ಸ್ಕೃತವಾದ ಬಾಳಿನ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಭಾಷೆಯೂ ಸಪಾಪಿತ್ಯವೂ ಉತ್ತಮಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಒಂದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಇನ್ನೊ೦ದು ಉಂಚಾಗಿದೆಯೋ ಎನ್ನುವಪ್ಪರಮಟ್ಟಿಗೆ ಒ೦ದರೊಡನೆ 
ಇನ್ನೊ೦ದು ಹೊ೦ದಿಕೊ೦ಡಿರುತ್ತಾ ಪರಸ್ಪ ರ ಮೇಲ್ಮೈಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ರುತ್ತಪೆ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲಾಧಾರವಾದುದು ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡೆವಳಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಒಳ್ಳೆಯವಾದ ಆಲೋಚನೆ 
ಅಥವಾ ಭಾವಗಳು, ಮೃದುವೂ ಹಿತವೊ ಆಗಿರುವೆ ಮಾತುಗಳು, 
ಪ್ರಿಯವೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಥರಪೂ ಆಗಿರುವ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳು, ಹೀಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಭಾವ ನುಡಿ ನಡೆಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ, ಈ ತ್ರಿವೇಣೀ ಸಂಗಮಕ್ಕೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎ೦ದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಮೈದಿಕಾರ್ಯರ ವಿಧ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮವು ಗುರುಕುಲ ಪದ್ದ ತಿ 


ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. « ತದ್ವಿಜ್ಞಾ 

ಗುರುಕುಲ ನಾರ್ಥಂ ಸಗುರು ಮೇವಾಭಿಗಚ್ಛೇತ್‌ ಸಮಿ 
ವೆ ಎ ತ gd 

(ದಾಭ್ಯಾಸ ತ್ಪಾಣಿಃ ಶ್ರೋತ್ತಿಯ೦ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷ್ಠ೦ 1೧೨॥ 


ತಸ್ಮೆ ಪ ವಿದ್ವಾನುಪಸನ್ಮಾಯ ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಪ್ರಶಾ೦ತಚಿತ್ತಾಯ ಶಮಾನ್ನಿತಾಯು | ಯೇನಾಕ್ಷರ೦ ಪುರುಪಂ 


ವ್ಯೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತತ 


ವೇದ ಸತ್ಯ೦ ಪ್ರೋವಾಚ ತಾಂ ತತ್ಸತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾಂ” ಮುಂ. 
ಉ. ಜಾ 

ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಆ ಶಿಷ್ಯನು ಸಮಿತ್ತುಗಳ 
ಕಟ್ಟನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಶ್ರೋತ್ರಿ ಯವಾದ ಎ೦ದರೆ 
ಅಧ್ಯ ಯನಮಾಡಿ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ, ಬ ಹ್ಮ ನಿಪ್ಪ ನಾಡ. 
ಗುರುವನ್ನು ಪಡದು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅನುಗ ಸ ಹಿಪಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸ್ಕ 
ಜೀತು. ಹೀಗೆ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವ ಶಾಂತವಾದ ಚಿತ ಶವುಳ. 
ಶೆಮಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಆ ಶಿಪ ನಿಗೆ ಆ ಗುರುವು ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು 

ಉಪದೇಶಿಸಜೇಕು. 

““ಹ್ಯಾದಶವರ್ಪಾಣಿ ವೇದಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯು೦ ಗ್ರೃ್ರಹಣಾಂತಂ ವಾ” 
ಆಪಸ್ತ೦ಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲ ಹೆನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಕಲಿಯಬೇಕು ಅಧವಾ ಅಸು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬರುವ 
ವರೆಗೂ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಕಲಿಯೆಬೇಕು. ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. 


ದ್ವಾದಶವರ್ಪಹೇವಾಪ್ರರಸ್ಸರಂ ಸರ್ಫವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಂ ಕೃತ್ವಾ... 
ಯಾನಿ ಸಾಧನಃತತುಪ್ಪಯಸಂಪನ್ಮಃ ಸನ್ಮಸ್ತು ಮರ್ಹತಿ, ವಾ. ಪ, ೧. ೧ 


—ಮಾರದಪರಿವ್ರಾಜಕೋಪನಿಪತ್‌, 
ಬ್ರಹ್ಮ < ವೇದಾನ್‌, ಚರತಿ ಎ ಚರಗತಿಭಕ್ಷಣಯೋಃ. ಅಭ್ಯಸ್ಯತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರ್ಲೀ. 

'ಬೃಹ್ಮಚಾರಿಯು ಎ೦ದರೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುವವನಿಗೆ 
ಅನೇಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಗುರು ಶುಶ್ರೂಷೆ, ವಿಷಯ ಭೋಗ 
ತ್ಯಾಗ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರ ಹೆ, ಮಿ ತವಾದ ಭೋಜನ "ಎದ್ರೆ ವಿಹಾರಗಳು, 
ಇವೇ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ತುಂಬ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ವಿಥಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ. 
ವಿದಾ ್ಯರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಸ್ಮು 'ಜೆಲೆಗೊಳ್ಳುವಲತಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈಗಿನ ಹಾಗೆ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಊಟದ ಜತೆಗೆ ತಿಂಡಿ ಹೋಟಲು, ಪಿನೀಮಾ ನಾಟಕಗಳು, 
ಕ್ರೀಡಾರಂಗ, ಹುಡುಗಿಯರೊಡನೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ. ಮುಂತಾದ 


ಇತಿ 


೦.೨ ಜಭಾರತಾರ್ಯದ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಆಕರ್ಷ ಣಿಗಳು ಆಗ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇಪುಗಳಿ೦ದ ಶಿಸ್ತು ಅಭ್ಯಾಸವಾಗು 
ವುಡರ ಬದಲು ವಿಷಯಲ೦ಪಟತೆಯು ಮುಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಈ ಸತ್ರ ರಿಣಾಮವನ್ನುಈಗ ಜನರೂ ಮುಖಂಡರೂ 
ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಕೊಡದೆ ಇರುವುದು ಹಿರಿಯರ ಮತ್ತು ಕಿರಿಯರ ದುರದೃಷ್ಟದ ಫಲ 
ವಾಗಿದೆ. ಮುಂದಾದರೂ ಸರಿಯಾದ ಏರ್ಪಾಡನ್ನು ಮಾಡಿಯಾ 
ಶೆ೦ಂದು ನಂಬಜೇಕಾಗಿದೆ. ಪರದಾಸ್ಯವು ತಪ್ಪಿ ಸ್ವಾತ೦ತ್ರ ವು ದೊರೆ 
ತಿರುವ ಈಗಲಂದರೂ ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಪುನರುಜ್ಜಿ € 
ವನವನ್ನು ಪೃತ್ಯಾಶೆಯಿ೦ದ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚೆನಿಪಲಾರದು. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ಎತಿಯೆ ಉತ್ತಮ ಫಲವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಕೃತಾರ್ಧರಾದವರ ಒ೦ದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಈಗ ಕೊಡುವುದು ಅಪ್ರಕೃತವಾಗಲಾರದು. 
ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಗಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಲೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ಜನರಲ್ಲೂ ಇರುತದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ನಚಿಕೇತನ ಕಥೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಚ್ಲೇ 
ಕೆ೦ದು ತಿಳಿವಳಿಕಯುಳ್ಳವರಿಗೂ ಅಶೆಯು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರ೦ತೆ ವಾಜಶ್ರವಸನವೆ೦ಬಾತನು ವಿಶ್ವಜಿತ್‌ 
ಎ೦ಬ ಯಾಗವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯಜಮಾನನು ತನ್ನ ಸರ್ವಸ್ಟ್ರವನ್ನೂ ದಕ್ಷಿಣಿಯಾಗಿ ಕೊಡಬೇಕೆಲಬುದು 
ಮುಖ್ಯ ನಿಯಮವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಆ ವಾಜಶ್ರ ವಸನು 
ತನ್ಮಲ್ಲದ್ದ ಬರಡು ಹಸುಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣಿಯಾಗಿ ಕೊಡಲು ಹವಣಸುತ್ತಿ 
ದನು. ಆದರೆ ಅವನ ಮಗನಾದ ನಚಿಶೇತನೆ೦ಬ ಹುಡುಗನು, ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಫಲವಾಗಿ, ತಂದೆಯ ಮಾಡುವ 
ದಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಯೋಚಿಸಿದನು. 4 ಅಯ್ಯೋ, ಇಂತಹ 
ಗುಣಹೀನವಾದ ದಾನದಿಂದ ನಮ್ಮ ತಂದೆಗೆ ಸದ್ಗತಿ ಬರುವುದು ತಪ್ಪಿ 
ಮರ್ಗತಿಯೇ ಬರುವುಡಲ್ಲವೇ ?' ಎಂದು ಪೆಶಾತಾ ಪಪಟ್ತನು. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೦೩ 
""ನೇಮಂ ಲೌಕಿಕಮರ್ಥಂ ಪುರಸ್ಕೃತ್ಯ ಧರ್ಮಾಂಶ್ಚರೇತ್‌, 
ನಿಷ್ಪಲಾ ಹ್ಯಭ್ಯುದಯೇ ಭವಂತಿ,'' 
—ಅಪಶ್ತೆಂಬ ಸೂತ್ರ ೧. ೭. ೧-೩-೪. 
ಅತ್ಮಲಾಭಾನ್ನ ಪರಂ ವಿದ್ಯತೇ. 
ಆಪ. ಸೂ. ೧೨೮.೨, 
ಅಯಂ ಹಿ ಪರಮೋ ಧರ್ಮಃ ಯಡ್ಯೋಗೇನಾತ್ಮದರ್ಶನಂ ॥ 


. -ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯಃ 


ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ಹಿತವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಎ೦ದು ಆಲೋಟಚಿಸಿದನು. ಕಡೆಗೆ ತನ್ನನ್ನೇ ಅವನಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಿಯಾಗಿ 
ಕೊಡಿಸಿದರೆ ಯಾಗವು ಗುಣಯುಕ್ಕವಾಗಿ ಸುಫಲದಾಯಕವಾಗುತ 
ದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದನು. ಅದರಂತೆ ಕಡೆಗೆ ತಂದೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅ ಮಗನು “ಅಪ್ಪ, ನನ್ನನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣಿಯಾಗಿ ಕೊಡು 
ತ್ಲೀಯೆ 1 ಎ೦ದು ಕೇಳಿದನು. ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮದಮೇಲೆ ದೃಷ್ಟಿ 
ಇಲ್ಲದೆ ಯಶಸ್ಸಿನಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟಿದ್ದ ತಂದೆಯು ಮಗನ 
ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಸಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಅವನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನೇ 
ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಮಗನು ಸುಮ್ಮನಿರದೆ ಅವೇಕಾವೃತ್ತಿ ತನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಬಿಡದೆ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ತಂದೆಗೆ ಇವನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹಟ 
ಮಾರಿತನಷೆ೦ದು ತೋರಿತು. ಕೂಡಲೆ ಕೋಪವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬ೦ದು 
ಮಗನನ್ನು ಕುರಿತು " ನಿನ್ನನ್ನು ಯಮನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ ಹೋಗು ! 
ಎಂದನು. ತ೦ಜೆಯು ಯಾಗಶಾಲೆಯಲ್ಲ ದೀಕ್ಷಿತನಾಗಿದ್ದಾಗ ಅಡಿದ 
ಮಾತು ಸುಳ್ಳಾಗಬಾರದೆ೦ದು ಮಗನು ಯೋಚಿಸಿದನು. ಅಪ್ಪರಲ್ಲ 
ತಂದೆಗೆ ಕೋಪವು ಇಳಿಯಲು ಅವನು ""ಅಯ್ಯೋ ನಾನು ಕೋಪಕ್ಕೆ 
ಪರವಶನಾಗಿ ಏನನ್ನೋ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಶೆನಲ್ಲ!'' ಎ೦ದು ಪೇಚಾಡುತ್ತಿ 
ದ್ರನು. ಆಗ ಮಗನು ತಂದೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ?' ಅಪ್ಪ, ನಿನ್ನ ಮಾತಿ 
ನಂತೆಯೇ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ನನ್ನನ್ನು ಯಮನ 
ಬಳಿಗೆ ಕಳುಹಲು ಹಿ೦ದೆ ಮುಂದೆ ಮೋಡಜೇಡ. ಇದರಿ೦ದ ನಿನಗೂ 


೧೦೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ Ne 


ಒಳ್ಳೆಯದಾಗುವುದು ಬಂಡಿತವು. ಎಲ್ಲರೂ ಎ೦ದಾದರೊ೦ದು ದಿನ 
ಯಮನಬಳಿಗೆ ಹೋಗಲೇಬೇಕು. ಹಿಂದಿನವರೆಲ್ಲರೂ ಹೋಗಲಿಲ್ಲವೇ ? 
ಮು೦ದಿನವರೂ ಹೋಗಲೇಬೇಕಲ್ಲವೇ " ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೀವನವು 
ಸಸ್ಯದ೦ತೆ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಮಾತ್ರ ಇರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೇ? ಅಡಿದ ಮಾತನ್ನು 
ಮಗನ ಮೇಲಣ ಮೋಹದಿ೦ದ ಸುಳ್ಳುಮಾಡದಿರು.?'. ಎಂದು 
ಮು೦ತಾಗಿ ವಿನಯದಿ೦ದ ಹೇಳಿ ಅವನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಸಿದನು. ತಂದೆಗೆ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಧ್ವೇರ್ಯೆವೂ ಸ೦ತೋಪವೂ ಆಯಿತು. ತಂದೆಯ ಅನುಜ್ಹೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದು ಆ ಕುಮಾರ ನಚಿಕೀತನು ಯಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದನು. 
ಯಮನು ಆ ಪೇಳೆಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲರಲಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಮತ್ತೆಲ್ಬಗೋ 
ಕಾರ್ಯಾಂತರದಮೇಲೆ ಹೋಗಿದ್ದ ನು. ಅವನು ಹಿ೦ತಿರುಗಿ ಬರಲು 
ಮೂರು ದಿನಗಳಾದುವು. ಅದುವರೆಗೂ ನಚಿಕೇತನು ಉಪವಾಸ 
ಎದ್ದು ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದ ಮ. 
ಯಮನು ಮನೆಗೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಅವನ ಕುಟು೦ಬದವರು, 
ಅತಿಥಿಯರ ಸತ್ಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಉಪವಾಸವಿರುವು 
ಅತಿಧಿ ಸತ್ಕಾರದ ದರಿಂದ ಸಂಭವಿಸಿದ್ದ ಧರ್ಮಲೋಪವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಮಹಿಮೆ. ಸಿದರು. ಯಮನು ಮೊದಲು ಅತಿಥಿಯಾದ 
ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಸತ್ಕಾರಗಳನ್ನು ವೆರವೇರಿಸಿ, 
ಧರ್ಮಲೋಪದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ದಿನಕ್ಕೆ ಒಂದರಂತೆ ಮೂರು 
ವರಗಳನ್ನು ತಾನು ಕೊಡುವುದಾಗಿಯೂ, ಅವನು ಅವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಧರ್ಮಲೋಪದೋಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಜೇಕೆ೦ದೂ ಕೇಳಿಕೊ೦ಡು ಒಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊ೦ಡನು. 
ಅದರ೦ತೆ ನಚಿಕೇತನು ಮೊದಲನೆಯ ವರವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಕೇಳಿದನು. “ಮಾನು ಹಿಂತಿರುಗಿ ನಮ್ಮ 
ನಚಿಕೇತನ ಮೊದಲ ತಂದೆಯೆ ಬಳಿಗೆ ಹೋದರೆ ಅತನು ನನನು 
ವೆಯ ಮತ್ತು ಎರಡನೆ i, 


ಹ ಆರಗ ಗುರುತಿಸಿ ನನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇತನೆಂದು 


ಡ್‌ pr ಇಗ ತ್ಯ 
ಬಹಿಪ್ಮರಿಸದೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಅಂಗಿ 
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ಕರಿಪುವಂತಾಗೆಬೇಕು.” ಯಮನು ಪ೦ತೋಪದಿ೦ದ “ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಗಲಿ? ಎಂದನು. ಅಮೇಲೆ ಎರಡನೆಯ ವರವಾಗಿ ಎರಾಟ್ಟು 
ರುಪನನ್ನು ನ ಸಾಧನವಾದ ಅಗ್ನಿ ವಿದ್ಫೆ ಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸೆ೦ದನು. ಅದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ೦ತೆಯೇ ಟ್ರ ಕುಮಾರನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಲು ಯಮನು ಅವನ ಮೇದಾಶಕಿಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಬುದ್ದಿ ಗೂ ಮೆಚ್ಚಿದವನಾಗಿ ಹೀಗೆಂದನು. ಕರ್ಪೊಪಾಸನೆಗಳ 
ಫಲಘಾದ ಹ ಪ್ರಾಪಿ ಮ್ಮಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಈ ಅಗ್ನಿ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಉಪ ಪಯೋಗಸುವ ಅಗ್ನಿಗೆ ನಿನ್ನ ಹೆಸರೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಹಾಕಲಿ, ಎ೦ದು ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ ವರವನ್ನೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ತೊಟ್ಟು 
ಮೂರನೆಯ ವರವನ್ನೂ 'ತೀಳಿ೦ದನು. 
ಅದಕ್ಕೆ ನಚಿಕೇತನು «ಯೇಯಂ ಹೆ ಶ್ರೀತೇವಿಚಿಕಿತ್ಕಾಮನುಖೆ Ra 
“ ಮನುಷ್ಯನು ಸತ ಮೇಲೆ, ಈ ದೇಹವನ್ನು 
ಮೂರವೆಯ ಪರ, ಬಿಟ್ಟು ಹೋದಮೇಲೆ, ಈ ದೇಹ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವ, 
ದೇಹಾ೦ತರವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಆತ್ಮನು ಇದಾವೆ೦ದು ಕೆಲವರೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆ೦ದು ಮತ್ತೆ ಶೆಲವರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ೦ಶಯವನ್ನು ನಿವಾರಿ 
ಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಅತ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನನಗೆ ತಿಳಿಸು. ಇದೇ ನನ್ನ ಮೂರ 
ವೆಯ ವರವು” ಎ೦ದು ಕೇಳಿದನು. ಯಮನು ಅಗ ನಚಿಕೇತನು ಅತ್ಮ 
ವಿದ್ಯೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎ೦ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದನು. Cc ಅಪ್ಪ ನಚಿಕೇತವೇ, ಈ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು 
ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಕಪ್ಪಕರವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೀರೊ೦ದು 
ವರವನ್ನು ಕೇಳು.” ಎಂದನು. ಅದಕ್ಕೆ ನಚಿಕೇತನು, “ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವರವಿಲ್ಲವು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಕಪ್ಪವಾದರೂ, ನಿನ್ನಂತಹ ಗುರುವು ದೊರೆತಿರುವಾಗ ಇದನ್ನೇ 
ತಿಳಿಯಬಯಪುಷೆನು.” ಎ೦ದು ಉತ್ತರಿಸಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ ಯಮನು 
«« ಅದೇಕೆ ಹಾಗೆನ್ನುವೆ ತು೦ಬ ಅಯುಸ್ಸುಳ್ಳ ಮಕ್ಕಳು 
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ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಳು. ಧನಧಾನ್ಯ ಸಮೃದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವನ್ನೂ. ಜಂ ತಾಜ ಹೆಂಡತಿಯರನ್ನೂ ತಳು. ಸಾಮಾ 
ವನೂ. ದೀರ್ಪಾಯುಸ್ಟನ್ನೂ ಹೇಳು. ಎಲ್ರ ಅಮಕೂಲ್ಲ ಗಳನ್ನೂ 
ನಿನಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಅವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಾವಿಗೆ ಆಂ 
ಸಿರುವ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊ೦ದನ್ನು ಕೇಳಬೇಡ” ಎಂದು ಉತ ರಿಸಿದನು. 
ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ನಚಿಕೇತನು «ನೀನು ಸೂಚಿಸುವ ಈ ಎಲ್ಲ 
ಫೆಲಗಳೂ ಅನಿತ್ಯ ವಾಡುವು. ಇವು ಅವಿ 
ಶುದ್ಧಿ, ಕ್ಹಯ, ಅತಿಶಯಗಳೆಂಬ ದೋಪತ್ರ ಯ 
ದಿ೦ದ ಕೂಡಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಇದರ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿದ ವಿವೇಕಿಗಳು ಯಾರೂ ಇವನ್ನು ಅಶಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವರ ಇಂದ್ರಿಯ “ಕಿ ಯನ್ನೇ 
ಕುಗ್ಗಿಸಿ ಹಾಳುಮಾಡುವ ಇವನ್ನು ನಾನು ಒಲ್ಲೆ ನು. ನಾನು 
ಬೇಡಿರುವ ಅತ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ನನಗೆ ತಿಳಿಸು ?' ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ 
ದನು. ಈ ಬಾಲದ ಹ್ಮ ಜಾರಿಯ ಸತೃಥೃತಿಯನ್ನು ಮನಗಂಡ 
ಯಮಧಥರ್ಮದೇವನು ಅವನ ವಿಶೇಕ ವೈರಾಗ್ಯ ಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡನು. ಅವನು ಆತ್ಮ ವಿದ್ಗೊ ೀಪದೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ “ಅರ್ಹತ 
ಯುಳ್ಳವನೆ೦ದೂ ತಿಳಿದು ಹೀಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. 
“ಪರೀಕ್ಷ ವಾ ಕರ್ಮಚಿತಾನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನಿರ್ವೇದಮಾಯಾತ್‌ 
ಇಪ್ತ್ಯಕೃತಃ ಕೃತೇನ.'' ಮುಂ. ಊಉ ೧. ೨, ೧೨. 
ಇ ನಾರ್ಧಂ ಸ ಗುರು ಮೇವಾಭಿಗಚ್ಛೇತ..'' 
""ತಸ್ಮೈಸ ವಿದ್ಯಾನುಪ ಸ ಸನ್ನಾಯ ಸಮ್ಮಕ್‌ ಪ್ರಶಾಂತ ಚಿತ್ತಾಯ 
ಪಮಾನ್ಸಿತೌಖಯು | 
ಯೇನಾಕ್ಷರಂ ಪುರುಷಂ ವೇದ ಸ ಸತ್ಯಂ ಪೊ_ವಾಚ ತಾಂ ತತ್ವತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾಂ ಗ 'ಮುಂ.. ಉ. ೧.೨. ೧೩ 
ಯಶ್ಚ ಪ್ರೇಯಶ್ಚ ಮನುಪ್ಯಮೇತಃ ತೌ ಸಂಪರೀಕ್ಷ್ಯ 
ಎಂಸಿ 5 ಧೀರಃ | 
ಶ್ರೇಯೋಹಿಧೀರೋಣಇಭಿಷೆ ಬಯಸೋ ವೃಣೀತೇ ಪ್ರೇಯೋ ಮಂಡೋ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮಾದ್ಭ್ಯಣೀತೇ |”: ಕಠ ಉಪ. ೧.೨೨ 


ಲಿ 


ಐಹಿಕ ಫಲಗಳಲ್ಪರುವ 
ದೋಷಗಳು. 
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“ ಹಿ ನಚಿಕೇತನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹಿತವಾದುದು, ಪ್ರಿಯ 
ವಾದುದು, ಎಂದು ಎರಡುಬಗೆಯ ಸಾಧನಗಳು ದೊರೆಯುತ ವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿತವಾದುದನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊ೦ಡವನಿಗೆ ಉತ್ತಮವೂ 
ನಿತ್ಯವೂ ಆದ ಪಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಿಯವಾದು 
ದನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊ೦ಡವನಿಗೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ಫಲವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ನೀನು ಇವುಗಳ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮ 
ತತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳಿದುದು ನಿನ್ನೆ ವಿವೇಕವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅತ್ಮ ತತ್ವವು ಅನೇಕರಿಗೆ ಕಿವಿಗೇ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಬಿದ್ದ ರೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲ ಗುರುವು ಹೊರೆಯು 
ವುದೂ ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾಣ ತ್ಮಾ ರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಗುರುವು 
ತಿಳಿಸಿದರೆ ಶಿಪ್ಯಸಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಿಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ 
ಪಾ೦ಡಿತ್ಯದಿ೦ದ ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದರೆ ಗೊತಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸ೦ಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆ ಅತ್ಮ 
ತತ್ಯವು ತಿಳಿದೀತೇ ಹೊರತು ಬರಿಯ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅದು ಗೋಚರವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನೀನು 
ಬ್ರಹ್ಮಃ ಪದವಿಯನ್ನೂ " ಕಡೆಗಣಿಸಿದೆಯಲ್ಲ! ಇದು ನಿನ್ನ ಉತ್ತಮ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೈದಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದ ಡೆ ದ್ರ ತತ್ಯಪು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುವುದು. ಶೃವಣಮನನಗಳಿ೦ದ ಇದನು ವಿವೇಚಡೆ 
ಮಾಡಿ ತಿಳಿದುಕೊ೦ಡವನಿಗೆ ಪರಮಾನ೦ದವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ನೀನು ಬಯಸಿದ್ದು ನಿನಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ ಜಾಗರ 
ವುದಕ್ಕೆ ಸೂಚನೆಯಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ೦ದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ನುಡಿದ ಯಮನನ್ನು ಕುರಿತು 

"ನ ನ ಕೇ ತನು... ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾದಗ್ಯ 
೬.೪% ಥರ್ಮಾತ್‌ ? ಇಸ್‌ ಮ Hk 
4 ವಂತೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕ 
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ಫಲಗಳನ್ನೂ ಕಾಲತ್ರಯವನ್ನೂ ಮಾರಿರುವ ಈ ಆತ್ಮ ತತ್ವ ವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
ತಿಳಿಸು?? ಎಂದು ತನ್ನ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನೇ ಮ ಅದಕ್ಕೆ 
ಯಮನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯೆಹೇಳಿದನು. «ಶಿ ನಚಿಕೇತವೇ, ವೇದ ಪ ಪ್ರ 3 
ಪಾದ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳಿ೦ದ ಪಡೆಯಜೇಕಾಗಿರುವ 
ಈ ಅತ್ಮನಿಗೆ ಓಂಕಾರವು ವಾಚಕವೂ ಪೃತೀಕವ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಓ೦ಕಾ 
ರಪು ಪರಾಪರಬ್ರಹ್ಮೆಗಳರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಇದನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಎರಡನ್ನೂ ಪಡೆಯಬಹುದು. 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆತ್ಮವು; ಈ ಆತ್ಮವೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಇದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟು ಸಾವು 
ಮುಂತಾದ ವಿಕಾರಗಳಿಲ್ಲ. ಇದು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾರಿರು 
ವದು. ಎಲ್ಲ ನಾಮರೂಪಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಗಳು, ಎ೦ಂದಕೆ ಪ ಕಟ. 
ವಾಗಿತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು, ಇದು ಲ್ಲ ಚಿಕ್ಕದಕ್ಕಿ೦ತ ಚಿಕ್ಕದೂ 
ದೊಡ್ಡದಕ್ಕಿ೦ತ ದೊಡ್ಡ ದೂ ಆಗಿದೆ. ಇತರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ನಾಗಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಯಸುವುದೇ ಅತ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಸಾಥನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಆತ್ಮರಿರುವರು. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನು ನಾಪು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊ೦ಡಿರುವ ಪಂಸಾರಿಯು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು 
ಪರಮಾರ್ಥೆವಾಗಿರುವ ಅಸ೦ಸಾರಿಯು. ಅವನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು. 
ಶರೀರವು ಒಂದು ರಥೆವು. ಅತ್ಕವೇ ಈದಿ: ಬುದ್ಧಿಯೇ ಸಾರ 
ಥಿಯು. ಮನಸ್ಸು ಕಡಿವಾಣವು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಕುದುರೆಗಳು. 
ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಪ ಪಯಗಳೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಮುಪರಿಪಿ 
ಹೋದರೆ ದೊರೆಯುವ ಫಲಗಳು. ಶ್ರ ಬುದ್ದಿ, ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿ೦ದ ಕೂಡಿರುವ ಆತ್ಮನೇ ಭೋಕ್ತ್ವೃವೆನಿಸುತ್ತಾವೆ. ಈ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರು ಛಾಯಾತಪಗಳಂ೦ತೆ ಎ೦ದರೆ ಬಿಪಿಲು. 
ವೆಳಲುಗಳಂತೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ದಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಪುವವರು ಇ೧ದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿ ಮನಸ್ಪನ್ನು 
ಸ೦ಯಮಿಪಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ನಿಮಗ್ನರಾಗಜೇಕು. ಈ ಬಾಹ್ಯೇ೦ದ್ರಿಯಗಳ ಅಚೆಗೆ ಬುದ್ಧಿಯೂ, 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೦೯ 


ಬುದ್ದಿಯ ಆಚಿಗೆ ಮಹೆದಾತ್ಮನೂ ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೂ, ಅವನ 
ಅಜೆಗೆ ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ 
ಅಥವಾ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯೂ, ಅದರಾಜೆಗೆ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಾಧಿಪ್ಲಾನ 
"ಕಾರಣವಾಗಿ ಪರಪುರುಷನೂ, ಹೀಗೆ ಈ ವಿಶೃದರಚನೆ ಇರುವುದು. 
-ಸರ್ವಾ೦ತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಈ ಗೂಢಾತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯಾನಯೋಗ 
ದಿಂದ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬಾಹ್ಯ 
“ಪಸು ಗಳನ್ನು ಕಾರಣಶಕಿ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಮೂಲಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪರತತ್ಕದಲ್ಲೂ ಲಯಿಸಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಚಿತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಶಾ೦ತಾತ್ಮನ ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅರಿವು 
ಒಂದೇ ಅಚಿಲವಾಗಿರುವಂತೆ ಲಯಚಿ೦ತನಕ್ರಮದಿ೦ದ ಧ್ಯಾನವಿಧಿ 
ಯನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಪಬೇಕು. 
4 ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೃಜಿಸುವಾಗ ಜನರ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಗಡೆಗೆ ವಿಸ್ತರಿ 
ಕಠೋಪನಿಪತ್ರಿನಲ್ಲಿ ಸಿದನು. ಅದುದರಿ೦ದಲೇ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಅತ್ಮಸ್ಫರೂಪ ಇಂದ್ರಿ ಗಳು ಬಹಿರ್ಮುಬವಾಗಿಯೇ ಪೃವರ್ಶಿಸುವ 
ಯಗಳು ಬಪಿರ್ಮು ಬ್‌ § 
ಖಗಳೇಕೆ! ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಾ 
ಹಾರ ಕ್ರಮದಿಂದ ಅ೦ತರ್ಮುಖವಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದರಿ೦ದಲೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆತ್ಮ ದರ್ಶನವಾಗುವುದು. ಸರ್ವ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಅಧಾರಭೂತವಾಗಿರುವ ಈ ಅತ್ಮ ತತ್ವವು ಅಂಗುಪ್ಮ ಪರಿ 
ಮಾಣವನ್ನು ತಾಳಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತಾ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಅಂತಃಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೊ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ಎ೦ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಧವಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲರುವ ಅತ್ಮವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಎ೦ದರೆ ಸಚ್ಚಿದಾನ೦ದರೂಪದಲ್ಲ ಜೀವರೂ ಬೃಹ್ಮವೂ 
ಒ೦ದೇ ರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ, ನಮ್ಮ ಅತ್ಮನ ಶ್ರ ವಾಸ್ತವ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗಿ, ಅದೆರಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಈ ಸಂಸಾರದ ಕಟ್ಟು ಎ೦ದರೆ ಕರ್ತೃತ್ನ ಭೋಕ್ತ 'ತ್ಯಜನನ 


೧೧೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಭಧಾರ್ಮುಕ ಸಂಸ್ಕ ತೆ 


ಮರಣ ಪಸುಖಡುಃಖಾನುಭವಗಳ ವಿರ್ಬಂ೦ಧವು ಕಳಚಿಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಈ ಅತ್ಮ ತತ್ವವು ನಮ್ಮಂತಹ ಅಜ್ಜರಿಗೂ ತೋರೀತೆ ? ಎಂದು 
ಸಂದೇಹಪಡಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ 
ನವ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟು ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ, 
ಜನರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಅತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ಈಗ 
ಸ೦ಸಾರಿಯಾಗಿರುವ ಸಣ್ಣ ಆತ್ಮನೆಂದು ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಚನ್ನಾಗಿ 
ನೋಡಿ ಅನಾತ್ಮಗಳಿಂದ ಅದನ್ನ ಬಿಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಅದೇ 
ಆತ್ಮವೇ ನಿಜವಾಗಿ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧವಾಗಿ ಯಾವ ಸಂಸಾರ ಧರ್ಮವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ ಪೆ೦ದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ, ಅಪರೋಕ್ಷಾನು 
ಭವವು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ದೇಶಾಂತರ 
ಕಾಲಾ೦ತರದವರೆಗೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೆ೦ಬುದು ವಿಶೇಷ 
ಗುಣವಾಗಿದೆ. 
ಧರ್ಮಸ್ಯ ಶಬ್ದಮೂಲತ್ಯ್ಕಾತ್‌ ಅಶಬ್ದಮನಪೇಕ್ಷಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಜ್ಞೂಮಿನಿಸೂತ್ತು ೧.೩.೧. 
ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವಾನ" ಯಾಗಾದಿರೇವ ಧರ್ಮಃ 
ವೇದಜೋದಿತೇಪ್ಟ ಸಾಧನತಾ ಕೋ ಧರ್ಮಃ 
ದೃಷ್ಟೋಹಿ ತಸ್ಯಾರ್ಥಃ ಕರ್ಮಾವಬೋಥ ನಂ 
ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಂ ಗವಾಲಂಭಂ ಸನ್ಯಾಸಂ ಪಲ ಪ್ಯೊತ್ಸ್ಕಕಂ | 
ಡೇವರಾಚ್ಚ ಸುಶೋತ್ಪತ್ತಿ೦ಂ ಕಲೌ ಪಂಚ ವಿವರ್ಜಯೇತಿ* ॥ 
ವ್ಛೌದಿಕ್ಟೌಃ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣತ್ಪಾತ್‌ ತತ್ಪರಿಗ್ರಹದಾರ್ಡ್ಯತಃ | 
ಸಂಭಾವ್ಯವೇದಮೂಲತ್ಯ್ಕಾತ್‌ ಸ್ಮೃತ್ತೀನಾಂ ಪೇದೆ ಮೂಲತಾ ॥ 
ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕಾ ೧.೩೧ 
ಶಾಖಾವಾಂ ವಿಪ್ರಕೀರ್ಣತ್ಕಾತ್‌ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಪ್ರಮಾದತಃ | 
ನಾನಾ ಪ್ರಕರಣ ಸೃತ್ವಾತ್‌ ಸ್ಮೃತ್ತೇರ್ಮೂಲಂನ ದೃಶ್ಯತೇ 1 
ತಂತ್ರಮಾರ್ಲಿಕ ೧.೩.೧. 
ವಿಷಯ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪನಾಚ್ಛ ಯಥಾವಿಷಯಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಅನ್ಯೋ 
ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ ವಿಷಯ ಅನ್ಯಶ್ಚಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಾ 
(ಮಿತಿ ಯಜ್ಞೋ ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ, ಲೋಕವೃತ್ತಮಿತಿ ಹಾಸ 
ಪುರಾಣಸ್ಯ, ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪನಂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಸ್ಯ 
(ಸ್ಮೃತಃ) ವಿಷಯಃ ಇತಿನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯ ೧.೪೬.೨. 


ವೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೧೧ 


ಅಹಾತಃ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಪ್ರಶಂಸಾ ಪ್ರಿಯೇ ಸ್ವಾಥ್ಯಾಯಪ್ರವಚವೇ 
ಭವತಃ ಯುಕ್ತಮವಾ ಭವತಿ ಅಪರಾಧೀನಃ ಅಹರಹರರ್ಧಾ೯ ಸಾಧ 

ಯತೇ ಸುಖಂ ಸ್ವಪಿತಿ ಪರಮಚಿಕಿತ್ಸಕಃ 
ಆತ್ಮನೋ ಭವತಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯಮ ಶ್ಚ ಏಕಾತ್ಮತಾಚ ಪ್ರಜ್ಞಾವೃದ್ಧಿಃ 


ಯಶಃ ಲೋಕ 
ವಕ್ತಿಃ8 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಟಾಧ್ಯಾಯಃ ಅಥೇತವ್ಯ ಶತಪಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
೧೧.೫.೭.೯, 


ಮೈದಿಕ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಧರ್ಮದ ತಿಳಿ 
ಪಳಿಕೆಯ೦ದಲೇ ಉಂಟಾಗಿ ಧರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಧರ್ಮದ ಯಿಂದಲೇ ಜಿಳೆದು ಬೇರೂರಿ ನಿಂತಿದೆ ಎ೦ಬು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ದನ್ನು ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಚಾರದಿಂದ ಸ್ಪಪ್ಪ 

ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ಧರ್ಮತತ್ಸದ ಶಿಳಿವಳಿಕೆಯು ನಮಗೂ 
ಉಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮ್ಯೊದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದೆಲ್ಲ ಚನ್ನಾಗಿ 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮಾನವನು ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಓಲಿಯುತ್ತ್ಮಾವೆ೦ಬುದೂ ಗೊತಾ ಗಿದೆ. ಆದುದರಿ೦ದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಅಧರ್ಮದ ಆಚರಣಿಯನ್ನು ಪೂಣ೯ಣ 
ವಾಗಿಬಿಟ್ಟು, ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಅಚರಿಸುತ್ತಾ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯೆಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರ ಧರ್ಮತತ್ಕ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಪುವ ಗ್ರ೦ಥ 
ಗಳು, ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಯಾವುವು ಏಲಬುದನ್ನೂ ನಾವು ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ವೇಹೋ*ಖಿಲೋಧರ್ಮಮೂಲಂ ಸ್ಮೈತಿ ಶೀಲೇ ಚ ತದ್ದಿದಾಂ | 

ಆಚಾರಶ್ಸೈ ಹವ ಸಾಧೂನಾಂ ಅತ್ಮನಸ್ತುಪ್ಠಿ ರೇವಚ ॥ 

ನಮಗೆ ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಉ೦ಟುಮಾಡಬಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ಷೇಹಾಧ್ಯಯೆನವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವವರು ರಚಿಸಿರುವ ಸ್ಕ್ಮ ಶಿ ಗ್ರ೦ಥ 
ಗಳೂ ಮತ್ತು ಅವರ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳೂ ನಮಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸು. 


“೧೧.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತ್ರಪೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಧುಸಂತರು ಸತ್ಪುರುಷರು ಮಾಡುವೆ 
ಅಚರಣೆಯೆನ್ನು ನೋಡಿಯೂ ನಾವು ಧರ್ಮ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಕಡೆಯದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಬರುವ ನಡೆ 
ವಳಿಯೂ ಧರ್ಮೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ನಮಗೆ ಧರ್ಮದ ತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಯೆನ್ನು ಪಡೆಯಲು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. ೧. ವೇದ, 
೨. ಸ್ಕೃತಿ ೩. ಶಿಪ್ನಾಚಾರ, ೪. ಅತ್ಮತುಪ್ಪಿ. ಈ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರವ ಮಾಣಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಅತ ತುಪ್ಪ ಎಂದರೆ, ತನಗೆ ಸರಿ ಎಂದು 
ತೋರುವ ಧರ್ಮಕ್ಕಿ೦ತ ಸದಾಚಾರಪು ಮೇಲಾದ ಧರ್ಮ 
ಪ್ರಮಾಣವು. ಸದಾಚಾರಕ್ಕಿ೦ತ ಮಯೆಪಿಗಳು ರಚಿಪಿರುವೆ ಸ್ಮ ತಿಗಳ್ಳೂ 
ಅವಕ್ಕಿಂತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾಗಿ ದೊರೆಯುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳೂ ಮೇಲು 
ಮೇಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವನ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಅದಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಕೂಡಲೆ ಪೇದಗಳೂ ದೇನರಿಲದ 
ಪೃಕಟಿತವಾದುವು. 


"" ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ವಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ಯೋ ವೇದಾಂತ 
ಪ್ರಹಿಣೋತಿ ತಸ್ಮೈ ; ಪ 
ತಂ ಹ ದೇವಮಾತ್ಮ ಬುದ್ಧಿಪ್ರಕಾಶಂ ಮನಿಮುತ್ತುರ್ವ್ವೈ ಶರಣಮಹಂ 
ಪ್ರಪದ್ಯೇ || 1' 


ಎ೦ದು ಶ್ಯೇತಾಶ್ಚತರ ಉಪನಿಪತ್ಲಿನಲ್ಲಿ 6-16ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಎಂದರೆ, 
ಯಾವ ದೇವರು ಮೊದಲು ಬಹ್ನನನು 

ಧರ್ಮ ಪ್ರಮಾಣ ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅವನಿಗೆ ವೇದಗಳನ್ನೂ ಕೊಟು 
ಗಳಲ್ಲ ತಾರತಮ್ಯ. ತ ಗ ಆ 
ಕಳುಹಿಸಿದನೋ, ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರ 

ಕಾಶನಾಗಿ ಸ್ಫುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಆ ದೇವನನ್ನು "ಹೋಕ್ಷಪಂಬ' ಪರಮ 
ಪುರುಪಾರ್ಧವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಿರುವ ನಾನು ರಕ್ಷಕನ 
ನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದು ಮರೆಕೋಗುತ್ತೆ ವೆ. “ಎ೦ದು ಇದರ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ಹೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ುತಿ ೧೧೩ 


ತಂದೆಯ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅಶಿಸುವ ಮಗನು ತಂದೆಯ 
ಅಪ್ಪಣಿಯೆನ್ನು ವಿಶಾ ಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವೇರಪೇರಿಸುತ್ತಾನಲ್ಲಷೇ ₹ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮೋನ್ನ್ಮ “ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅಪೇಕ್ಲಿಪುವ ಮಾನವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ದೇವರ ಅಪ್ಪ ಚಿಯಂತಿರುವ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಿಂದ ಆಚರಿಸಜೇಕು. ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಅಲಸ್ಯಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಎಡೆಯನ್ನು ಕೊಡದೆ ಶು ತ್ಯುಕ್ತ ಥರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ರು” ತಪ್ಪದೆ ಅಚರಿಸುತಿ > ರಬೇಕು. ಅನಂತವಾದೆ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಲದು ಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲ ಹೇಳಲ ಟಿದೆ 
ಎ೦ಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗದಿದ್ದರೆ ಅಗೆ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ. “ಅ 
ಧರ್ಮದ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸಜೇಕು. ಏಕೆ೦ದರೆ, ಅ 
ಸ್ಮ ತಿ ಕರ್ತ ಎಗಳಾದ ಮಹರ್ಪಿಗಳು ತಮ್ಮ ದಿವ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ವೇದಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದು ಅವುಗಳ ಇಸೆಎಂದ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸುತಾ ಕೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರು ಯವ ಬಿಟ್ಟರೆ ಎರಡನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಸ್ಮೃತಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ತಿಗಳಿಂದರೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗೈಲಥಗಳು. *"ಶ್ರುತಿಸ್ಟು _ವೇದೋ ಸ ಕೀಯ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ೦ಪೆ 
ಮೈ ಸ್ಮೃತಿಃ ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಒ೦ದು ಥರ್ಮೆದ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮೂಲ ಪ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಗಳಿಲದಲೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ತೋರದೆ 
ಹೋದರೆ ನಿಬಂಧ ಗ್ರ೦ಥಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. 
ಆಗಲೂ ಧರ್ಮ ನಿರ್ಣಯೆವು ಅಗದೆ ಹೋದರೆ ಶಿಪ್ಹಾಜಾರವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ಏಕೆ೦ದರೆ, ನಮಗೆ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳ 
ಮೂಲ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ನಿಬ೦ಥ ಗ್ರ೦ಥಗಳ ಪರಿಚಯೆವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಶಿಷ್ಟ ರಿಗೆ ಆ ಪರಿಚಯೆವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವರು ಅದಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೇ ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊ೦ಡಿರು 
ವುದರಿ೦ದಲೂ ಅಂಥ ಶಿಪ್ಪರ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೂ ನಮಗೆ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಚರಿಸಿದ ಫಲವೇ ದೊರೆಯುಪುದರಲ್ಲಿ 
ಸ೦ದೇಹವಿಲ್ಲವು. ಒಲದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶಿಪ್ಪರ ಅಚೆರಣಿಗಳಲ್ಲೂ 


ಭಾ.ಧಾ.ಸ೦. ಇ 


೧೧೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಅತ್ಮ ತುಪ್ಪಿಯನ್ನು ಎ೦ದರೆ ತನ್ನ “ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಬ೦ದ 'ನಡೆವಳತೆ 
ಯನ್ನು ಧಂ ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ 
ತನಗೆ "ಸರಿ ಎಂದು ತೋರಿಬ೦ದುದೆಲ್ಲವೂ ಧರ್ಮವೆಂದು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಕಾತ೦ತ್ರ್ಯ ಸಾಹೆಸಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡ 
ಬಾರದು. 
ಹೀಗೆ ಅತ್ಮತುಪ್ಪಿ ಅಥವಾ ತನಗೆ ಪಿತವೆಂದು ತೋರಿದ 
ನಡೆವಳಿಕೆಯು ಶಿಪಾ ಚಾರಕ್ಕೆ ಹ ವಾಡು 
ಅತ್ಮ ತುಪ್ಪಿ ದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅಗ ಅತ್ಮ ಪ್ರಿಯವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವು. ಧರ್ಮ ಪ್ರಮಾಣವೆ೦ದು ಅಳಿಯದೆ ಶಿಪಾ. 
ಚಾರವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಶಿಪಾಚಾರವು ಒಂದು ಸ್ಮೃತಿಗೆ ವಿರೋಧಥವಾಗಿರುವುದಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೆ ಆ ಶಿಪ್ಚಾಚಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಅಚರಿಸಬೇಕು. ಇದರಂತೆಯೇ ಸ್ಮ್ಯತ್ಯುಕ್ತ ಧರ್ಮದಲ್ಲ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಸಾಕ್ಷಣತ್ತಾಗಿ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರು 
ವುದು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಅಸ ತುತ್ತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶು ತ್ಳುಕ್ತ 
ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬೇಕು" ತ್‌ ವಿವರಿಸಿರುವುದರಂದ ಸ ಸ್ಮೃತಿ 
ಶಿಪ್ಚಾಚಾರ, ಅತ್ಮ ತುಪ್ಪಿ ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಪಾ ಿಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಕುಂದಿಸುವುದರಲ್ಲ ತಾತ್ರರ್ಯೆವೆಂದೂ ಗೃಹಿಸಬಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ಮ ಎತಿಯು ಶ್ರು ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಸಜಾ  ಚಾರವು ತು ತಿ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮ ತುಪ್ಪಿ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಪಿ )ಯೆಪೂ ಪ ರ್ರಮಾಣ 
ಷಾ ಅಡ್ಡಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 'ಧೈಯನ ವಿರುಪುದರಿಂದಲೇ” ಶ್ರುತಿ 
ತಿ, ಶಿಷ್ಟ ಜಾರ, ಅತ್ಮ ತುಪ್ಪಿ ಕಳು ಧರ್ಮದ ವಿಪ ಪಯದಲ್ಲ ಪ್ರ ಪಮಾಣ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ ದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಮರೆಯದೆ ಇರಬೇಕು. 


ಮೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೧೫ 


ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಒ೦ದೆರಡು ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ವಿವರಿಸುಪುದೂ ಅಪ್ರಕೃತಮಾಗಲಾರದು. ಸುತಿ 
ಎಂದರೆ ಕೇಳಿಬಂದ ವಾಕ್ಯವೆ೦ದು ಅರ್ಥವು. ಪೂರ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಶಿಷ್ಯನು. ಗುರುಮುಖದಿ೦ದ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೇಳಿ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾ ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಆ ಶಿಪ್ಯನೂ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ 
ಹೇಳುವುದು, ಅವರೂ ಆ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಕೇಳಿ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಕಲಿಯುವುದು, ಹೀಗೆ ಗುರು ಶಿಷ್ಯ ಪರ೦ಪರೆಯಿ೦ಡ. 
ಕೇಳಿ ಕಲತ ಮಂತ್ರವಾಕ್ಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಪೇದಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳ೦ದು 
ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ನೋಡಿ ಗುರುವು ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ... ಶಿಷ್ಯನೂ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲ ಓದಿಕೊ೦ಡು ಮೇದೆಮಂತ್ತ ವಾಕ್ಕ 
ಗಳನ್ನು ಕಲಯುತ್ತಿರಲಲ್ಲ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲ ಬರವಣಿಗೆಯು ಗೊತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಪ. ಲಿಪಿಯೆನ್ನು ಅಗಿನ ಜನರು ಕ೦ಡುಹಿಡಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ 
ಶಬ್ದವೂ ಶ್ರುಶೆ ವಣೆ, ಎ೦ಬ ಥಾತುವಿಗೆ “ತಿ” ಎ೦ಬ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವುದರಿಲಿದ ಉ೦ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಗುರುಮುಖದಿ೦ದ ಶ್ಲವಣ 
ಮಾಡಿ ಕಲಿಯುತ್ತಿ ದ್ದು ದರಿ೦ದ ಶ್ರುತಿ ಎಂದು ಅನ್ನ ರ್ಥ ಮಾಮವಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರು ಅಗಳಿಗೆ ಪೀದಷೆಲದೂ ಹೆಸರಿದೆ. ವೇದ ಶಬ್ದವು 
ವಿಹ್‌ಜ್ಲಾ ವೇ "ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ ಅ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸೇನಿ 
ಇಕಾರಕ್ಕೆ ಗುಣವಾಗಿ ಪೇದ ಎ೦ಬ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಧಾತುವಿಗೆ 
ತಿಳಿಯುವಿಕೆ ಎ೦ದು ಅರ್ಥವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೇದ ಎ೦ದರೆ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎ೦ದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತಾರ್ಯರ ಜ್ಞಾನದ 
ಭಂಡಾರವೇ ವೇದವು. 


೧೧೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


“ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣಾನು ಮಿತ್ಯಾ ಐಾ ಯ ಸ್ತೂ ಪಾಯೋ ನ ಬುದ್ಧೃತೇ। 
ಏನಂ ಸಿದಂತಿ ವೇದೆನ ತಶ್ಮಾದ್ರೇದನ್ಯ ವೇದತಾ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲಾಗಲ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿ೦ದಲಾಗಲಿ 
ಯಾವ ಉಪಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗುವು 


ವೇದಗಳಿಗೆ 
ವೇದತ್ವವು ದಿಲ್ಲವೋ, ಆ ಉಪಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದ 
ಏತರಿಂದ? ರಿಂದಲೇ ಪೇದಕ್ಕ ವೇದತ್ವವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ವೇದಭಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರೂ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
« ಅಲಾಕಿಕ೦ ಪುರುಪಾರ್ಥೋಪಾಯೆಂ೦ ವೇತಿ, ಮಾನವಃ ಅವೇವೇತಿ 
ವೇದಶಬ್ದ ನಿರ್ವಚನ೦.?'. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದೆ ಇರುವ, ಉತ್ತಮವಾದ 
ಪುರುಪಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಬಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಥರ್ಮ, ಅರ್ಥ, 
ಕಾಮ, ಪೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಪುರುಷರು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯೆಲು ಏಕಮಾತ್ರ ಸಾಥನವಾಗಿರುವ ಉಪಾಯವನ್ನು ಎಂದರೆ, 
ಕರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದರಾಶಿಗೆ ವೇಡಗಳೆಂದು ಅರ್ಧವು. ಈ 
ಲೋಕದ ಸಂಬಂಧವಾದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಜನರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿ೦ದಲೋ,  ಅನುಮಾನದಿಂದಲೋ ತಮಗೆ ತಾಷೇ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು೦ಟುಮಾಡಲು ವೇದ 
ಗಳು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆ೦ದು ತಾತ್ಸರ್ಯವು. ವೇದಗಳು ತಿಳಿಸುವ 
ವಿಶೇಷ ಬಗೆಯ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. 
ಪೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯಗಳೆಂದು ಭಾರತಾರ್ಯರ ನಂಬಿಕೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ದೇವರು ಈ ಪ್ರಪ೦ಚವನ್ನು 
ವೇದಗಳು ಅಸೌರು ಸೃಡಿಸಿದಾಗಲೇ ದೇವರ ಮುಖದಿಂದಲೇ 
ಪೇಯಗಳೆಂದರೇನುಃ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ವೇದವಾಣಿಯು ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿ ತು. ವೇದಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯರು 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೧೭ 


ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ದೇವರಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಟವಾದ ಶಬ್ದರಾಶಿಗೆ ವೇದ. 
ವೆಂದೂ, ಆ ಶಬ್ದರಾಶಿಯನ್ನು ಮರೀಚಿ, ಭ್ರಗು, ಅಂಗೀರಸ, ಅತ್ರಿ 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ಸನಕ, ಸನ೦ದನ ಮು೦ತಾದ ಖುಪಿಗಳು ಕೇಳಿ 
ಗ್ರಹಿಸಿ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಹೇಳಿ ಕಲಿಸಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಮರೆಯದಂತೆ ಕಾಪಾಡಿದರು. ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊ೦ದಕ್ಕೂ 
ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಯೆಪಿಗಳೆ೦ದು ಹೇಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಆಯಾ ಬುಪಿಗಳೇ ಆಯಾ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆ೦ದು ಅರ್ಥವಲ್ಲವು. 
ಭಪಿಗಳೆ೦ದರೆ, ಮಂ೦ತ್ರದ್ರಪ್ಪೃಗಳೆ೦ದು ಅರ್ಥವನ್ನು «ಳಯೆೈಷಯೋ 
ಮ೦ತ್ರದ್ರಪ್ಮಾರಃ'' ಲ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಆಯಾ ಖುಪಿಗಳು ಆಯಾ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕ೦ಡುಹಿಡಿದವರೆ೦ದು ಅರ್ಥವು. ಇದರಿಂದ ಆ 
ಮಯಪಿಗಳ ಮುಂಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅ ಮಂತ್ರಗಳು ಇದ್ದುವು ಏಂದು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕೊಲ೦ಬಸನು. ಅಮೇರಿಕಾ ಖಂಡೆವನ್ನೂ, 
ನ್ಯೂಟನ್ಮನು ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕ೦ಡುಹಿಡಿದ೦ತೆಯೇ 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಾದಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳೂ, ಬ್ರಹ್ಮರ್ಪಿಗಳೂ, ವೇದಮಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಅವರು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಮು೦ಜೆಯೂ 
ಅವು ಇದ್ದಂತೆ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಇದ್ದೇ ಇದ್ದುವು. 
ಯಪಿಗಳು ಮ೦ತ್ರಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಕ೦ಡುಹಿಡಿದ೦ತೆಯೇ ಅವರು 
ಆ ಮಂತ್ರಗಳ ಪುರತ್ಚರಣ ಜಪಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನೂ ಪಡೆದರಾದುದ 
ರಿಂದಲೂ ಆ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಆ ಖುಪಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಲೌಕಿಕವಾದ ಗ್ರ೦ಥಗಳನ್ನು ಕವಿಗಳು ಅಥವಾ 
ಗ್ರ೦ಥಕಾರರು ರಚಿಸಿದ೦ತೆ ಮಂತ್ರಗಳು ಯಪಿಗಳಿ೦ದ ರಚಿತವಾದು 
ವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಪು ಅಪೌರುಷೇಯಪೂ, ಪುರುಷದೋಪಗಳಾದ. 
ಭ್ರಾಂತಿ, ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮುಂತಾದ ದೋಪರಹಿತವೂ ಆಗಿವೆ. 
ಆದುದರಿ೦ದ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿಯೂ ಇಷೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಅವೇಕ ವಿಷಯೆಗಳು ಆಧುನಿಕ ಪೈಜ್ಞಾನಿಕರು ಕಂಡು. 
ಹಿಡಿಯುತ್ತಿರುವ ತತ್ವ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಇರುವು. 


೧೧೮ ಇರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಲ್ಲಡೆ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕರ ಶೋಧವೆಗಳಿ೦ದ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ 
ಎಂಬ ಅಂಶವು ಭಾರತೀಯರ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ಹೆಮ್ಮೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಭರವಸೆಗಳನ್ನೂ ಉ೦ಟುಮಾಡುತ್ತಿದೆ, 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ತು೦ಬ ಜಿಳೆದು ಮುಂದುವರಿದಿದೆ ಎನ್ನುವೆ ದ್ರು 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ದಾ೦ಸರಿಗೂ 
ಮಹತ್ವ ದಿ೦ದ ಕೂಡಿರುವ ಹೊಸ ವಾ ಪಯೆಗಳು 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ಮು ಮನ ಎಪ್ಸೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಗಂಡು ಸಾರಿದ ಬಗೆ. ಮೂಡುವ ಸಂಭವಗಳು ತು೦ಬ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
ರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆ ಪೂರ್ವ ಕಾಲ 
ದೆಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಲೌಕಿಕರ ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಮಾರಿದಂಥೆ ಮೇಲಾದ ತತ್ಯಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಮಂತ್ರ ಗಳು ಆ ಬ್ರಹ್ಮೆರ್ಪಿಗಳ ಬಾಯಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ದವು? ಎ೦ದು ನಮಗೆ ಸಂಡೇಹ 
ಬರುವುದೂ ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಆದರೆ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿ ವಿಶೇಷಶಾಲಿ 
ಯಾದವರ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಉದಾತ ಭಾವಗಳ ಸ್ಪೂ ರ್ತಿಯಾಗುವುದು 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಛಂದೋಬದ್ಧ ವಾದ 
ಇಷೆಯೆಲ್ಲ ಅಲಂಕಾರ ಸುಂದರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಹರೂಪ 
ಪಾಗಿ ಹೊರಡುವುದನ್ನು ಅಶು ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಒಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅದರಂತೆಯೇ ಶತಾವಧಾನಿಗಳ ಉದಾಹೆರಣಿಯೆಲ್ಲೂ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಎಶೇಷವಿರುವುದನ್ನೂ ವಾವು ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಆದರೂ 
ಪ್ರಯತ್ನವಿಲ್ಲದೆ ಹೃದಯವೂ ಅರಿಯದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಛ೦ದೋಬದ್ಧ 
ವಾದ ಕಾವ್ಯವಾಣಿಯು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಉದಾಹರಣಿಯೊ೦ದನ್ನು 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬಹುದು. 
ಪೇದಗಳು ನಾಲ್ಕು, ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ 
a ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಗ್ರ೦ಥಗಳ೦ದು 
ರವೆಯ ಕಾಲ ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಶ್ಲೀಮದಾಮಾಯೆಣವು 
ಮು ಜತ. ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷು 
ವೆ ಖು ಷಃ 


ಮೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೧೯ 


ಈಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲ ರಚಿತವಾಯಿತೆ೦ದು ವಿಮರ್ಶಕರು ಶಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ರಾಮಾಯಣದ ಕಾಲವು ವೇದಗಳ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನದು ಎ೦ಬುದು 
ಸ್ಪಪ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಒಂದು ದಿನ ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವೆರಪೇರಿಸಜೀಕಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಚರಿಸಿ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ವೇಳೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಾಷ್ಲಿಕ ಸ೦ಧ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಚರಿಸಲು ತಮ್ಮ 
ಆಶ್ರಮದ ಸಮಾಪದಲ್ಲದ್ದ ತಮಸಾ ನದಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಬೇಡೆರವನು ಮರದ ಕೊಂಬೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖದಿಂದ ವಿಹೆರಿಸು 
ತ್ರಿದ್ದ ಕ್ರೌಂಚ ಪಕ್ಷಿಗಳ ದಂಪತಿಯನ್ನು ಮೋಡಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ಬಾಣದಿಂದ ಹೊಡೆದು ಕೆಡೆವಿದನು. ಸಾಯುತ್ತಿರುವ. ಹಕ್ಕಿಯ 
ಸ೦ಕಟವನ್ನೂ ಬದುಕಿರುವ ಪಕ್ಷಿಯ ವೇದನೆಯನ್ನೂ ಮಹರ್ಷಿಯು 
ಮನಗಂಡು ಮಮ್ಮಲಮರುಗಿದನು. ಹೈದಯೆಪು ಭಾವಪರವಶ 
ವಾಗಿರಲು ಆ ಖುಪಿಯೆ ಬಂಯಿಂದ ಈ ಮಾತು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿತು. 


« ಮಾನಿಷಾದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ತ್ವ ಮಗಮಃ ಶಾಶ್ವತೀ ಸ್ಪಮಾಃ | 
ಯತ್‌ ಕ್ರೌಂಚ ಮಿಡುವಾದೇಕ ಮವಧೀಣ ಕಾಮಮೋಹಿತಂ | '' 


ಈ ಮಾತು ಛ೦ದೋಬದ್ಧ ವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಅ ಜೇಡರವಪನಿಗೆ ಶಾಪ 
ರೂಪವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಎಲೈ 
ಜೀಡರವನೇ, ಸುಖಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಮೈಮರೆತಿದ್ದ ಕ್ರೌಂಚ ಪಕ್ಷಿಗಳ 
ಕುಟು೦ಬದ ಒಂದನ್ನು ನೀನು ಕೊಂದಿರುವೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೀನು 
ಬಹು ಕಾಲ ಬದುಕದೆ ಬೇಗನೆ ಮರಣವನ್ನು ಪಡೆ. ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಬೇಕೆ೦ದು ಸೆಂಕಲ್ಪಗೊಂಡಿದ್ದ ಬುಪಿಯೈೆ 
ಬಾಯಿಂದ ಈ ಅಮಂಗಳಕರವಾದ ಶಾಪದ ಮಾತು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ 
ದುದಕ್ಕಾಗಿ ಖುಪಿಯು ಖನ್ನನಾದನು. ಆದರೆ ಪರ್ವ ಕರ್ತೃವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವನೇ ಬಂದು ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮ೦ಗಳಕರವಾದ 
ಅರ್ಥವೂ ಒಂದು ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೂಟ್ಟು ರಾಮಾಯಣವನು 
ಈ ಛ೦ದಸ್ಸಿನಿ೦ದ ಕೂಡಿದ ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ರಚಿಸು ಎಂದ 


೧೨೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪ್ರೇರಿಸಿದನು. ಆ ಮಂಗಳಕರವಾದ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ದೇವಿಯನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ವಿಷ್ಣುವೇ, ರಾಕ್ಷಸ ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮಾಂಧ 
ನಾಗಿದ್ದ ರಾವಣನನ್ನು ಸಂಹರಿಸಿ ಧರ್ಮ ರಕ್ಷಣಿಯನ್ನು ವೆರಷೇರಿ 
ಸಿರುಷೆಯಾದುದರಿ೦ದ ನಿನ್ನ ಜೀವಿತ ಕಾಲವು ಅನಂತವಾಗಿ ಶಾಶ್ವತ 
ವಾಗಿರಲಿ. 


ಈ ಅರ್ಥವನು 


ಸ ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವನು ಸೂಚಿಸುವವರೆಗೂ ವಾಲ್ಮ್ಮೇ 


ಕಿಯೇ ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದನು. ಪ್ರಯತ್ನವಿಲ್ಲಡೆ 

ಶುದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಇದ್ದರೂ ಶುಭ ಭಾವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಕವಿತಾ 
ಕಾವ್ಯ ಮೂಲ. ವಾಣಿಯು ಶುದ್ಧ ಹೃದಯದಿ೦ದ ಹೊರಬೀಳ 
ಬಹುದೆ೦ದು ಇದರಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಇದನ್ನೂ ಒಂದು ಕುರುಹೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿಶಯೋಕಿ ಯಾಗದು. ಶ್ರುತಿಗಳು ಮೆಪಿಗಳ 
ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ದುದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಎಂದು ಮನಗಾಣ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ೧೩ರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ನಾ. ಪ. ೯,೨ರಲ್ಲೂ ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದೆ. 


ಯೋಗಶ್ವಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧಃ | ಪಾತಂಜಲಯೋಗ ಸೂತ್ತ ೧.೨ 
ಯಮ, ನಿಯಮ, ಅಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧಾರಣ 
ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಥಯಃ ಅಪ್ಪ್ರಾವಂಗಾವಿ ೨.೨೯. 
ಅಹಿಂಸಾ ಸತ್ಯಾಸ್ತೇಯ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾ ಪರಿಗ್ರಹಃ ಯಮಾಃ ೨.೩೦. 
ಶೌಚ ಸಂತೋಪ ತಪಸ್ಪ್ವಾಥ್ಯಾಯೇ ಶ್ವೈರಪ್ರಣ್‌ಧಾನ್‌ಾನಿ 
ನಿಯಮಾಃ ೨.೩.೨. 
ಸ್ನಿರಸುಖ ಮಾಸನಂ ೨.೪೬. 
ತಸ್ಮಿೀಸತಿ ಶ್ಟಾಸಪ್ರತಿಶ್ಟಾಸಯೋಃ ಗತಿವಿಚ್ಛೇದಃ 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಃ ೨.೪೬. 
ಸ್ವವಿಷಯಾ ಸಂಪ್ರಯೋಗೆ ಚಿತ್ತಸ್ಯ ಸ್ಯರೂಪಾನು ಕಾರಣವ 
ಇಂದ್ರಿಯಾಣಇಂ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಃ ೨.೫೪, 
' ಜೇಶಬಂಧಃ ಚಿತ್ತಸ್ಯ ಧಾರಣಾ ೩.೧. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃ ೨೧ 


ತತ್ರಪುತ್ಯಯ್ಸೊಕ ತಾನತಾ ಧ್ಯಾನಂ ೩ ೬. 
ತದೇವ ಅರ್ಥ ಮಾತ್ರ ನಿಭಾ”ಸಂ ಸ್ವರೂಪ ಶೂನ್ಯಮಿವ ಸಮಾ ಧಿಃ೨ ೨ 
ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ವಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ಯೋ ವೈ ವೇದಾಂ 
ತ್ವ ಪ್ರಹಿಣೋತಿ ತಸ್ಕೆ ಬ ! 
ಶಂ ಹೆ ದೇವಂ ಅತ್ಮಬುದ್ದಿ ಪ್ರಕಾಶಂ ಮುಮುಕುವೆಣ್ಸ 
ಶರಣಮಹಂ ಪ್ರಪದ್ಯೇ! ಶೇ. ಉ. ೬ ೧೮. ಗೋ. ಪೂ. ೪೫ 
ವಾಗರ್ಹಾ ವಿವ ಸಂ ಪೃಕೌವಾಗರ್ಧ ಪ್ರತಿಪತ್ತಯೇ। 
ಜಗತಃ ಪಿತರೌಪಂಡೇ ಪಾರ್ಪತೀ ಪರಮೇಶ್ವರಿ ॥ ಕಾ. ರ. ೧.೧. 
ತೇ ಧ್ಯಾನ ಯೋಗಾನುಗತಾ ಅಪಶ್ಯನ್‌ ದೇದಾತ್ಮಶಕ್ತಿಂ 
ಪ್ಹಗುಮ್ರೊರ್ನಿಗೂಢ”ಂ | 
ಎಂದರೆ ಆ ಮೈದಿಕ ಜುಷಪಿಗಳು, ಯಮನಿಯಮ ಮುಂತಾದ 
ಎ೦ಟು ಅ೦ಗಗಳುಳ್ಳ ಯೋಗದ ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದ ಆ 
ಉಪಾಸಕರು ಧ್ಯಾನ ಎಂದರೆ, ಏಕಾಗ್ರವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿ೦ದ ಒ೦ದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಿರುವಿಕೆ, ಎ೦ಬ ಉಪಾಯವನ್ನು 
ಅನುಪ್ಟಿ ಸುತ್ತಿ ರುವವರಣಗಿ, ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿಯ ನ್ನು, ಎ೦ದರೆ ಸ್ವಪ್ರ 
ಕಾಶರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು, 
ಅವಿನಾಭಾವದಿ೦ದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮಸ್ಟರೂಪವಪೇ ಅಗಿರುವ ಮಾಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ದ್ರು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಪ೦ಚಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ತತ್ವವೆ೦ದೂ, 
ಕಾರ್ಯದ ರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣ ರೂಪವು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ. ಮರೆಯಾಗಿರು 
ಪಂತೆ, ಈ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯೂ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ 
ಹಿರುವ ಮಾಯೆಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಮರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಮನಗಂಡರು. ಎಂದು ಅರ್ಥವು. 


ಈ ಚರಾಚರ, ಜಡಚೀತನ ಪೃಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಒಮ್ಮೆಲ್ಲೇ 

ಅವಿರ್ಭ ವಿಸಲಿಲ್ಲವು. ಮತ್ತೇನೆ೦ದರೆ ಎಲ್ಲಪೂ 

ಪರಿಣಾಮ ಕ್ರಮದಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮ. Fe ಭ್ಯ ಚ 

ಹ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಕಾರ್ಯವೂ, ಆ ಸ್ಕೊಲ 

ಕಾರ್ಯ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಸ್ಟೂಲತರ ಕಾರ್ಯವೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ರೂಪ 


೧೨.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗೊ೦ಡಿತೆ೦ದು ಹೇಳಿರುವುದು ಈಗಿನ ಪರಿಣಾಮ (Rvolution) 
ವಾದಕ್ಕೂ ಹೊ೦ದಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥ ಪ್ರಪ೦ಚವೂ ವಾಕ್ಟ 
ಪಂಚವೂ ಜತೆಜತೆಯಾಗಿಯೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉ೦ಂಟಾದುಷೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದೂ ಸಿಪಿಕೆ. ಮೈದಿಕಾರ್ಯರು ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಶಿಸ್ತುಕ್ರ ಮಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ ವ್ಯ ವಸ್ಟಾ ಪಕವಬೆ ಶಕ್ತಿಯು 
ಹಿನೆ | ೆಯನ್ನರಜೇಕೆಂದೂ. ತಿಳಿದರು. ಬಾಹೈಪ ಕ್ಕ ತಿಯಲ್ಬಿನ ಅದ್ದು ತ 
ದೃಶ್ಯ ಗಳಿಂದ ಅಪಾರಮಹಿಷೆಯನ್ನೂ ಖದರು. ಅಪಾಯ 
ಕಾರಿಯಾದರೂ ಉಪಕಾರಿಯಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿ ದೃಶ್ಯಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆ 
ಯಿಂದ ಕ್ಕ ತಜ್ಞ ತೆಯ ಭಾವವೂ, ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕ 
ಮಾದ ಅನ್ನ ನೀರು ಗಾಳಿ ಮೆಳೆ ಬೆಳೆಗಳಿರಿದ ಪ್ರೀತಿಸಹಕಾರ ಬಾವ 
ಗಳುಳ್ಳ ದೇವನ ಬೆಂಬಲವಿರಬೇಕೆಂಬುದೂ ಆ ಆರ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಬಂತು. ಕೃಮಪಾಲಕರಾದ ದೇವತೆಗಳ ಸಹಾಯ ಅನು 
ಗೃಹಗಳನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕವರ್ತನದಿಂದರೇ ಒಲಸಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹು 
ದೆ೦ಂಬ ಭಾವವೂ ಮೂಡಿತು. ಎಲ್ಲರ ದೇವರಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣವಿದ್ದು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಏಕದೇವ ತತ್ವವನ್ನೂ ಮನಗಂಡ 
ರೆ೦ಬುದೂ ವಿಶೇಷಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಅಪಸ್ತ೦ಬ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ೧-೧೧-೨೪ರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಸೂಕ್ಷ ಕ 
ವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭ ಒಂದು 
ಧರ್ಮ ಪ್ರಹ್ಲಾದನ, ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ೦ದರೆ-- 
ನ ವ ಕರೊ: ಸ ವವ ಮೃತ್ಯುಃ ಪ್ರೋವಾಜೆ. .... ೨ 
ಒಬ್ಬ ಖಪಿಯೆ ಗುರುಕುಲದಲ್ಲ ಧರ್ಮ ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಕುಮಾಲನ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಇಬ್ಬರು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ವೇದಾಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಗುರು ಶುಶ್ರೂಪೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಅವರು 
ಕಾಡಿನಿಂದ ಸಮಿತು ಗಳ ಹೊರೆಯನ್ನು ತಂದು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು 
ಒ೦ದು ದಿನ ಅವರು ದೊಡ್ಡದಾದ ಎರಡು ಹೊರೆಗಳನ್ನು ಕಾಡಿನಿಂದ 
ತರುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸಂಜೆ ಮಬ್ಬುಗತ್ತಲೆಯಾಗಿತ್ತು. ಹೊರೆಗಳ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ೧೨೩ 


`ಭಾರದಿ೦ದ ಅವರು ಬಳಲಿದ್ದರು. ಆ ಹೊರೆಗಳನ್ನು ಹಾಕುವ ಸ್ಥಳ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ದಿನ ದುರ್ದ್ಯವವಶದಿ೦ದ ಗುರುಗಳ ಮಗುವು ಆಡುತಿ ತ್ತು 
ಶಿಷ್ಯರು ಕೆಳಗೆ ಮೋಡದೆ ಹೊರೆಗಳನ್ನು ಒಂದಾದಮೇಲೆ ಒಂದರಂತೆ 
ಹಾಕದರು. ಅಲ್ಲದ್ದ ಮಗುವು ಆ ಹೊರೆಯ ಭಾರದ ಏಟಿನಿಂದ 
ಸತ್ತಿತು. ಗುರುವು ಶಿಶುಮರಣ ದುಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊ೦ಡಮೇಲೆ, 
ಶಿಪ್ಯರಿಬ್ಬರಲ್ಲ ಯಾರು ಅಪರಾಧಿಗಳು ? ಎಪ್ಪರಮಟ್ಟಿನ ಅಪರಾಧಿ 
ಗಳು ? ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ಮು ಮಾಡಿಸಬೇಕು ? 
ಯಾರು ಗ್ರಾಹೈರು ? ಯಾರು ತ್ಯಾಜ್ಯರು ? ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಲಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಅಗ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಕರೆದು ಶಿಶುಹೆತ್ಯಾ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಹೇಳಿದರು. ಅ ಶಿಷ ಮು 
ಧರ್ಮಗತಿಯು ಬಹು . « ಗುರುಗಳ, ನಾನು ಶಿಶುಹೆತ್ಯೆಯೆನ್ನು 
ಜು ಯು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಶಿಶುವಿಗೆ ಸಲ್ಪ ಪೆಟ್ನಾಗಿರ 
೧ ಖಿ ಖಿ ಬ 
ಬಹುದು. ಅಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಸಾಯಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಎರಡೆನೆಯ 
ಹೊರೆಯ ಭಾರದ ಏಟಿನಿ೦ದಲ್ಲೇ ಸತ್ತಿರಜೇಕು. ಹತ್ಯಾ ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಚಿತ್ತವು ಆವನಿಗೇತಕ್ಕುದು.” ಎಂದನು. ಎರಡನೆಯ ಶಿಷ್ಯನನ್ನು 
ಕರೆದು ಕೇಳಲು ಅವನು “ ಗುರುಗಳೇ, ನಾನು ದೋಷಿಯೇ ಅಲ್ಲ. 
ಅದು ಏಳೆಯ ಮಗು. ಅದುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಹೊರೆಯ 
ಭಾರದ ಪಟಿನಿಂದಲೇ ಸತ್ತು ಹೋಗಿರಬೇಕು. ನಾನು ಕೇವಲ 
ಶವದಮೇಲೆ ಹೊರೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದೆನು. ನಾನು ಪ್ರಾಖೆಶ್ಚಿತ್ತಾ 
ರ್ಹನಲ್ಲ ಎಂದನು. ಗುರುಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮ ಸಂಕಟಕ್ಕಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡಿತು. 
ಹೋಷಿಗೇ ತಕ್ತ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಬ್ಬರು ಶಿಷ್ಯರ 
ವಾದದಲ್ಲೂ ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ಶಿಶುಹತ್ಯಾ ದೋಪವು ಯಾರದೆಂದು 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಲಾಗದೆ ಹೋಯಿತು. ಅಗ ಅವರು ಯಮಥರ್ಮ 
ಡೇವನನ್ನೆ € ತಪಶ್ಶಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಅಹ್ಯಾನಿಸಿ ದೋಷವು ಯಾರದು! 
ಖಪ್ಟುಮಚ್ಟಿನದು ? ಹೇಳಬೇಕು.” ಎಂದು ಕೇಳಿದರು. ಅಗ 


೧೨೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯಮನು ಮಾಡಿದವರ ಪಾಪ ಅಡಿದವರಿಗೆ ?' ಎಂಬ ಗಾದೆಯಂತೆ 
ತಾನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಹೇಳಲು ಹಿ೦ಜರಿದು, «ಈ. ದೋಪವು 
ಕುಮಾಲನನಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವಾಗ 
ಯಮಧರ್ಮ ದೇವನು ದುಃಖಿಸುತ್ತಾ ತಿಳಿಸಿದನೆಂದು “ ರುದನ್ಹ 
ಮೃತ್ಯುಃಪ್ಯವಾಚಿ”' ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, ಗಂಡಸಾಗಲಿ ಹೆ೦ಗಸಾಗಲಿ, ಪೊದಲು 
«4 ತಾನು೦ಟೋ ಮೂರುಲೋಕ ವು೦ಟೋ `` 
ಧರ್ಮದ ಅರಿವು ಎಂಬ೦ತೆ ತನ ಯೋಗಕೇನುದಲಿ ಮಾತ 
ಉಂಟಾಗುವ ಮಿ ತ್ತಿ ಷ್ಟ ೨ 
ಬೆಳೆ ಯುವ ಬಗೆ. ಅಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವು, 
ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೆಂದರೆ ವಿಜಾರಮಾಡದೆ ಇರು 
ವಾಗ, ಸಾಥುಸತ್ತು ರುಷರ ಸಹವಾಸ ದೊರೆಯದೆ ಇರುವಾಗ, 
ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ಸ್ವಾರ್ಥಪರ 
ವಾಗಿರುವುಡು ಸಹೆಜವು. ಹಸಿವಾದರೆ ಊಟವನ್ನು ಬಯಸುವುದು, 
ಬಾಯಾರಿದರೆ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯಲು ಆಶಿಸುವುದು. ಅಯಾಸ 
ವಾದರೆ ನಿದಿ ಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ 
ಗಳ ಚಿಂತೆ ಹೊರತು ಇತರರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳ ಚಿಂತೆಯ ಹವ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಹೋಗದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ವಯಸ್ಸಾಗಿ ಯೌವನಬಂದರೆ 
ಗ೦ಡಸು ಹೆ೦ಗಸನ್ನೂ, ಹೆಂಗಸು ಗಂಡಸನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆಗ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಇಬ್ಬರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳ ಚಿಂತೆಯು ಗ೦ಟುಬೀಳು 
ಪುದು. ಪರಸ್ಪರ ಸಂಭೋಗದಿಂದ ಮಕ್ಕಳಾದರೆ ಆ ಇಬ್ಬರೂ 
ಮಕ್ಕಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ಚಿ೦ತನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವುದೂ ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದಿಷ್ಟೂ ಮಾನವರಿಗೂ ಮಾನವೇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೨೫ 


ಮಾನವನು ಸುಖವಾಗಬೇಕೆ೦ದೂ ದುಃಖಪು ಬೇಡವೆಂದು 
ದುಃಖವು ಬಂದರೆ ಅದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬೇಕೆಂದೂ ಅಶಿಸುತಾನೆ. ಇದೇ ಪುರು 
2೨:18. ಪಾರ್ಥಗಳ ಸರಳ ಸ್ವರೂಪ. ಹೆಸಿವೂ 
ಬಾಯಾರಿಕೆಯೂ ದುಃಖಗಳೇ. ಅಹಾರ 
ಭೋಜನ ಜಲಪಾನಗಳು ದುಃಖ ವಿವಾರಣದ ಸಾಧನಗಳಾ 
ಗಿವೆ. ಈ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೆ ಸುಖವೆ೦ದು ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿ 
ಯು ಭಾವಿಸುತ್ತ ದೆ. ಹೆ೦ಡತಿ ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ದುಡಿಯುವುದುಸ೦ಪಾ 
ದಿಸುವುದೂ ಪ್ಯಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಎಂದರೆ ಈ ಅವಿಚಾರ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಗೊತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆಯೇ 
ಮೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಅವನು ದುಡಿಮೆ ಸ೦ಪಾದವೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೃವರ್ಶಿಸುತ್ತಿರು 
ತಾನೆ. ಅಹಾರವೂ ಜಲವೂ ಬಟ್ಟೆಯೂ ಮನೆಯೂ ಇವು ಸುಖ 
ಸಾಧನಗಳು. ಇವನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಸ೦ಪಾದಿಸಿದರಾಯಿತು. 
ಇತರಜಗೆ ಅದರಿ೦ದ ತೊಂದರೆ ಅಗಲ, ಆಗದಿರಲಿ, ಅದನ್ನು ಈ ಪ್ತಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಮಾನವನು ಆಕ್ಕಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಹೆ೦ಡತಿ ಮಕ್ಕ 
ನೊಡನೆ ಅವನ್ನು ಅನುಭೆವಿಸುವುದೂ ತನಗೆ ಸುಖವಾಗುತ ದೆ೦ಬ 
ಕಾರಣದಿ೦ದಲೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಸುಖ 
ಸ್ವಾತ೦ತ್ರ್ಯಗಳಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಕೇವಲ ಅರ್ಥಕಾಮ 
ಪರನಾಗಿರುತಾನೆ. ಆ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ೦ಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇತರ 
ರಿಗೆ ತೊ೦ದರೆಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ತನ್ನ ಕಾಮಗಳು ಕೋನಿಕೆಗಳು ವೆರಷೇರಿದರೆ ಸರಿ. ಅವು ಸರಿ 
ಯಾದುವೇ ಅಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಯೋಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಪಶು 
ಸ್ಟಿತಿಯು. 


ಕಾಲೇಕಾಲೇ ನ ಕಿಮುಪನತಂ ಭುಂಜತೇ ಭೋಗೃಜಾತು 
ಗೃಹ್ನಂತ್ಯಂಭೋ ನ ಕಿಮಥ ನ ಕಿಂ ಸಂವಿಶಂತಿ ಕ್ಚಪಾಸು | 


೧೨೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕತಿ 


ಪುಷ್ಠಂತಿ ಸ್ಯಾನ್ನಕಿಮು ಪೃಥುಕಾನ್‌ ಸ್ತ್ರೀಷು ಕಿಂ ನ ರಮಂತೇ | 
3 ತತ ತ್ಯ ವ್ಯಪಗತಥಿಯಾಂ ಕಪ್ತಿ ರತ್ನಾ ಅಚ ಭೇದಃ ॥ 


ಆದರೆ ತನ್ನ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ ದುಃಖಿಯಾಗಿದ ರೆ 
ತಾನು "ಸುಖಿಯಾಗಿರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೂ 
ಧರ್ಮ ವಿಸ್ತರಣವು ಸುಖಿಯಾಗಿದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರ ತಾನು ಪುಖಿ 
ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸ್ಫಾರ್ಹ ಯಾಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ಕಮ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅಗುತ್ತದೆ. ಭೆ ೨ 
ನ್‌ ವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಗ. 
ತನ್ನ೦ತೆಯೇ ಇತರರೂ ಎ೦ಬ ಭಾವನೆಯು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. ತಾನು ಸುಖವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೊ ತನಗೆ ದುಃಖವಾಗ. 
ಬಾರದೆ೦ದೂ ತಾನು ಸ್ವತ೦ತ್ರವಾಗಿರಜೀಕೆ೦ಂದೂ ಆಶಿಸುವ ಹಾಗೆ. 
ಇತರರೂ ಅಶಿಸುತ್ತಾರೆ೦ದೂ, ಅವರಿಗೆ ಅಶಾಭಂಗ ದುಃಖಗಳಾಗ 
ದ೦ತೆಯೂ ತಾನು ಮೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ೦ದೂ ಭಾವವು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ. 
ಬಂದಕೂಡಲೆ/ ಧರ್ಮದ ಬೀಜವು ಪ್ರಥಮಸ್ಟಿತಿಯು ರೂಪಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. ತನ್ನ೦ತೆಯೇ ಇತರರೂ ಎ೦ಬ ಭಾವವು ಪ್ರಬಲಿಸಿದರೆ 
ಮಾನವನು ಧಾರ್ಮಿಕನಾಗುತಾವೆ. ತಾನು ತನ್ನ ಸುಖಸಾಥನ 
ಗಳನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ತೊಂದರೆಯಾಗದಂತೆ ಸ೦ಪಾದಿಸಜಬೇಕೆ೦ದೂ, 
ಇತರರಿಗೆ ದುಃಖವಾದರೆ ತನಗೇ ದುಃಖವಾಗುತ ದೆಂದೂ ಮನ 
ಗಾಣುತಾನೆ. ಆಗೆ ತನ್ನ ಸುಖಸಾಥನಗಳನ್ನು ಧರ್ಮದಿ೦ದಲೇ 
ಸಂಪಾದಿಸಜೇಕೆ೦ದೂ ಅಧಥರ್ಮದಿ೦ದ ಸ೦ಪಾದಿಸಬಾರದೆ೦ಂದೂ 
ತನಗೆ ತಾನೆ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಧರ್ಮದ 
ಪ್ರಥಮವೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಅಗಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೂಯತಾಂ ಧರ್ಮ ಸರ್ಪಸ್ಟಂ ತ್ರುತ್ಯಾಚ್ಛಾಪಾವಧಾರ್ಯತಾಂ | 
ಅತ್ಮನಃ ಪ್ರತಿಕೂಲಾನಿ ಪರೇಷಾಂ ತಾನಿ ನಾಚರೇತ್‌ ॥ 
ತನಗೆ ಹಿತವಲ್ಲದುದನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ಮಾಡಬಾರಡು. ಇದೆ 
ಧರ್ಮದ ಒಟ್ಟು ಮುಖ್ಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು ಎಲ್ಲರೂ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಜೇಕು. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೨೭. 


ತನ್ನ ಒಬ್ಬನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮದಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದ ಮಾನವನು 

ಈಗ ತನ್ನ ಹೆ೦ಡತಿಮಕ್ಕಳು ಸೊಸೆಯರು 

ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದ ಅಳಿಯಂದಿರು ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಸ೦ಸಾರಕೆ 
ಸ್ವರೂಪ, ಸೇರಿದವರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯೂ ದುಡಿಯ 
ತಾವೆ. ಸ೦ಪಾ ಪಾದಿಸಿದ್ದನ್ನು ಅವರೆಲ್ಲರೊಡನೆ ತಾನೂ ಅನುಭವಿಸು 
ತಾ ವೆ. ಅವರ ಸುಖವೇ “ವನ ಸುಖ, ಅವರ ದುಃಖವೇ ಇವನ 
ದುಃಖ. ಈಗ ಈ ಗೃಹಸ್ಥ ವ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಪು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹತ್ತಾರು ಜನರ “ಯೋಗಕ್ಷೇಮ. ಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ವ೦ಶದವರ, ತನ್ನ ಊರಿನವರ, 
ತನ್ನ ದೇಶದವರ, ಇಡಿಯ ಪ್ರಪ೦ಚದವರ, ಇಡಿಯ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗ 
ಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ಸಂಪಾಡಸೆಯಲು ಒಸಪಕ ನಾಗಿರುವುದು ಧರ್ಮದ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದ ವಿಶ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಧರ್ಮದ 
ಒ೦ದು ಭಾಗವು. ಇದರಿ೦ದ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಅಭ್ಯುದೆಯಗಳನು 
ಮಾತ್ರ ಸ೦ಪಾದಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸದ್ದ $ಯನ್ನು ಪಂಪಾದಿ ಸುವುದೊ ಈಪ ವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದ ಇನ್ನೊ ೦ದು 
ಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಥರ್ಮವೂ ಕರ್ಮ ವೊ ಒ೦ದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲದೆ 
ಎ೦ದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ 
ವೆ೦ದರೆ ಧರ್ಮದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮದ ಪಲದಲ್ಲ: ಅಶೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊ೦ಡು ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯನ್ನುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮೇ ವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಥರ್ಮ 
ಪರರಾಗಿರುತ್ತೇವೆ. ಇ೦ತಹ ಥರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಅನಂತವಾಗಿ ಪಾಗುತಿ ರುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಚರಿಸು 
ವುದು, ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದು. ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲ 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭವಿಸಿ... ಮುಗಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದುದರಿಂದ ಆ ಫಲಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಇನ್ನೊ೦ದು ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವುದು. ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು ನಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುಹರಿ೦ದ. 


೧.೨೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಳೆ 


ಜನ್ಮಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲವು. ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕೃತ್ಛ ಜನನ 
ಮರಣ ಪುಣ್ಯಪಾಪ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಭವದ ನಿರ್ಬಂಧ ಈ 
ಪರಂಪರೆಯೆ೦ಬ ಸ೦ಸಾರದಲ್ಲರುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ವೇದ 
ಗಳ ಕರ್ಮಕಾ೦ಡಗಳಲ್ಲ ಹೇಳಿದೆ. 
ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಹಲ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ಅನಿ 
ಏಹಿಕ ಪುರುಪಾರ್ಥದ ವಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. “ಸಹ್ಯ ವಿಶುದ್ಧಿ 
ಪರಮಾವಧಿ-ಪ್ರವೃತ್ತಿ  ಕ್ಥಯಾತಿಶಯಯುಕ 8” ಆ ದೋಷಗಳು 
ಧರ್ಮದ ಲೋಪ ಯಾವುವೆಂದರೆ ಅವಿಶುದ್ದಿ, ಕಯ, ಅತಿಶಯ 
ದೋಷಗಳು. ಐ" ಬ 
ಅಥಮ್ಹಾ ಸಾತಿಶಯತ್ತ್ಯ ೦ಬವು. ಈ ದರ್ಮ 
ವನ್ಮು ಆಚರಿಸುವಾಗ ದೇಹೆಶ್ರಮವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ದುಃಖ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ, ಈ ಸುಖಸಾಧನ 
ಗಳಾದ ಥರ್ಮಾಚರಣಿಗೆ ಬೇಕಾದ ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸು 
ವಾಗ ತಿಳಿದೋ ತಿಳಿಯದೆಯೋ ಪಾಪಸಂಪರ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಂಚೆ 
ಮಹಾಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಅಚರಿಸುವಾಗಲೂ ಪ೦ಚಸೂನಾ 
ಪಾಪಸ೦ಬ೦ಧವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಸೌಕರ್ಯ 
ಗಳ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ದ್ರವ್ಯವೂ ಅಶುದ್ಧ ಮೂಲದಿಂದ ಬಂದಿರುವು 
ದು೦ಟು. ಈ ಕಾಮೃಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವಾಗ ಆ 
ಮೂಲದ ಪಾಪದೋಪ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ, ಇರಜೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿಶುದ್ಧಿ ದೋಷಪದವೆ೦ದು ಹೆಸರಿದೆ. 
ಈ ಎರಡನೆಯ ದೋಪವಪು ಕ್ಷಯವೆ೦ಬುದಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ 
ಇ೦ತಹೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮದಿ೦ದ, ಕಾಮೃಕರ್ಮ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದ ದಿಂದ, ಸ೦ಪಾದಿಸಬಹುದಾದ ಪಲವು ಎಷ್ಟೇ 
ಎರಡನೆಯ ದೋಷ್ಮ ನ 
ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿದ್ದರೂ ಕಡೆಗೆ ನಾಶವನ್ನು 
ಪಡೆದೇ ಪಡೆಯುವಂಥಾದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯ 


ವೈೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೨೯ 


ಬಹುದಾದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಫಲಪೂ, “ಯುವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಾಧು 
ಯುವಾಃಥ್ಯಾಯಕ, ಆಶಿಷ್ಟೋ ದ್ರಢಿಷ್ಟೋ ಭು ತಸ ್ಯೈನಯೆಂ 
ಪೃಥಿವೀ ಸರ್ವಾ ವಿಶ್ಮಸ ಬ ಪೂರ್ಣಾ ಸ್ಯಾತ್‌. ಸ ಕೋ ಮಾನುಷ 
ಆನ೦ದಃ 2 ಎ೦ದು ತ್ತಿ ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ೨.೮.೩. ರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವೆಂತೆ ಇಂಧೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಫಲವೂ ಪರಿಮಿತವೂ 
ಜನ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಅನಿತ್ಯವಾದುದಾಗಿರುತ್ತ ಬೆ: ಜಣ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಆ ಮಾನವನು ಯೂಾವನವ೦ತನಾಗಿರಜೇಕು. 
ಯೌವನದ ಜೊತೆಗೆ ಒಳ್ಳೆಯತನವೂ ಸೇರಿರಬೇಕು. ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ನಾಗಿರಜೇಕು. ಸುಖಸಾಧನಗಳನ್ನು ಸ೦ಪಾದಿಸಲು ಅಶೆಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿರಜೀಕು. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಉತ್ಕಾಹೆಶಾಲಿಯಾಗಿರಬೇಕು. 
ಅಪ್ಪಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಶಕಿ ಯುಳ್ಳವನಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಅಂಥೆವನಿಗೆ 
ಈ ಇಡಿಯ ಭೊಲೋಕಷೇ ಸ್ವಾಧೀನವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂಥೆವನಿಗೆ 
ಆಗುವ ಆನಂದವು, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಅಧ್ಯುದಯವು. 
ಇನ್ನು ಪಾರಲೌಕಿಕವಾದ ಸುಖವು ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಿ೦ದ ಮೊದಲಾಗಿ 
ಸತ್ಯಲೋಕದವರೆಗಿನ ಸುಖವು. ಅದೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ಮಜನ್ಯವಾಗಿರು 
ತಾದುದರಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿ ನಪ್ಪವಾಗಿಯೇ ತೀರು 
ತ್ತದೆ. ಅದುದೆರಿಂದ ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಆಮೆಪ್ಮಿಕ ಪುಖಗಳೆಲ್ಲವೊ 
ಅನಿತ್ಯತ್ವದೋಪವುಳ್ಳವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ದೋಪಷಪಷೆಂದರೆ ಅತಿಶಯ ಅಥವಾ ಸಾತಿ 
ಶಯತ್ತ್ಯಪೆ೦ಬ ದೋಷವು. ಈ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದ ಒಂ೦ದಕ್ಕಿ೦ತ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿರುವುದ 
ಮೂರನೆಯ ಹ ರಿ೦ದಲೂ ಕರ್ತೃವಿನ ಮನಷ್ಟು ಕಾಮನಾ 
ಸಕ್ಕವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದಲೂ, ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ಸುಖಗಳನ್ನು 
ಆಶಿಸುತ್ತಾ ಅದನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವರ ಎಪಯದಲ್ಲಿ ಅಸೂಯೆ ಪಡು 
ವುದು, ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಫಲವಾಗುವವರೆಗೆ ಅಸೂಯೆಯಿಂದ 
ದುಃಖ ಪಡುತ್ತಿರುವುದು ಒಂದು ದೋಷವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾಮ್ಯ 
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೧೩೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಸುಖಗಳೆಲ್ಲವೂ ತ್ರಿದೋಷ 
ದುಪ್ಪ ಗಳೆಂದು ಮನಗಂಡ ಮೇಲೆ ಅ೦ತಹ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಸಕಿ ಯನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು 
ವಿಜಾರಶೀಲನಾದ ವಿವೇಕಿಗೆ ತೋರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೇಯತ್ವ ಪ್ರೇಯತ್ಟ ಪುನುಷ್ಯಮೇತಃ ತೌ ಸಂಪರೀತ್ಯ ವಿವಿನಕ್ಷಿಧೀರಃ। 
ಶ್ರೇಯೋಹಿ ಧೀರೋಭಿಪ್ರೇಯಸೋ ವೃಣೀತೆ ಪ್ರೇಯೋ ಮಂದೋ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮಾದ್ಭ್ಯಣೀತ ॥ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯ ನಿರ್ದುಪ್ಮ ನಿರತಿಶಯ ಸುಖ. ಪ್ರೇಯಸ್ಸ್ನು 
ಎಂದರೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ಅನಿತ್ಯ ಸುಖ. ಈ ಶ್ರೇಯಷಪ್ಪೂ ಪ್ರೇಯಸ್ಕೂ 
ಮನುಷ್ಯನ ಬಳಿಗೆ ಎಂದರೆ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುಪುವು. ಅವನು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಚನ್ನಾಗಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಧೀರನಾದವನು ವಿವೇಜೆವೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಧೀರನಾದಪನು ಪ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ಮೇ ಆರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ,  ಮೂಢನಾದ ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಯು ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆಂದು 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸುಖಕ್ಕೆಂದು ಪ್ರೇಯಸ್ಸವ್ನೇ ಅರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಆಗ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎ೦ದರೆ ನಿತ್ಯವಾದ, ದುಃಖದೋಪಷ 
ಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ, ನಿರತಿಶಯ ಪುಖವಿದೆಯೋ ? ಆದು ಯಾವುದು? 
ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಏತರಿಂದ? ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು೦ಟಾಗು 
ತ್ಮದೆ. ಅತ್ಮಸುಖ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಾ ) ನ೦ದವೇ ನಿತ್ಯವೂ ನಿರ್ದುಪ್ವವೂ 
ನರಿತಿಶಯವೂ ಆಗಿರುವ ಸುಖವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ 
ದಿಂದ ಅಥವಾ ನಿಪ್ಕಾಮಕರ್ಮಯೋಗದಿ೦ದ ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 
ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ನಮಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಬರು 
ತ ದೋ, ಯಾವುದನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ನಮ್ಮ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಲಿದುಬರುತ ಶ ದೋ ಅದನ್ನು 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಯಾವುದು ಅ್ರಚರಿಸುತಿ ರಬೇಕು. ಕಮವಾಗಿ ಪ ವತಿ” 
ಮೇಲು! ಏಕೆ? | ಜಾ ಇ ಹಾ 
ಥರ್ಮದಿ೦ದ ದೊರೆಯುವ ಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೩೧ 


ವಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಮೂರು ದೋಷಗಳನ್ನು ಭಾವಿಸುತ್ತಾ ನಿವೃತ್ತಿ 
ರ್ಮ”ದಲ್ಲೂ, ಶ್ರೇಯೆಸ್ಸಾ ಥನೆಯಲ್ಲೂ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಅಸಕ್ತವಾಗು 
ತ ಹ ಬೇಕು. ಗೃಹಸ್ಥ ರಾಗಿರುವ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಪಾಮಾನ್ಯ 
ವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲ ಅಸಕ' 5 ರಾಗಿರುತೆ ವೆ. ಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಅಳಿ 

ph 'ಹೆಚ್ಚಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ವಿಚಾರ ಸತ್ಸಹೆವಾಸ ಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ವಿವರವನ್ನೂ ಅದರಿ೦ದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ, ಶೆ ಯನುನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ತಿಳಿದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ 

ವಾಗುವೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕು. 

ಗೃಹಸ್ಟ ರಾಗಿದ್ದ ರೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಥರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಸಕ ರಾಗಿರುವುದು 
ಸಾಥ ವು. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹೆರಣಿಗಳನ್ನು 

ಮಾನವನು ಗೃಹಸ್ಥ ಉಪನಿಪತಿ ನಲ್ಲ ಗೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದೆಲ್ಲ ತಿಳಿಸಿರು 
ವಾಗಿರುವಾಗಲೂ ನಿಮ್ಮ ತ್ರದೆ. ಗೃಹಸ್ಥಾತ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಯಾಜ್ಞ 


ತಿ ಧರ್ಮನಿಷ್ಸನಾಗಿರ ದ್ರ 
ಲು ಅಡಿ ಇಲವು. ವಲ್ಮ್ಯನೂ, ರಾಜ್ಯವಾಳುತ್ತಿ ದ್ದರೂ ಜನಕ 
ಪ್ರಿ ೧೯೧ 


ಕಾಜ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ ರಾದ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಹಾಗೆಯೇ ಕಠೋಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವರ್ಜಿತ 
ನಾಗಿರುವ ನಚಿಕೇತನೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮನಿಪ್ಪ ಮ. 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪೆನಿಪತಿ ನಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ 4 
ಮ್ಧಾತ್ರೇಯೀ ಇವರ ಸ೦ವಾದದಲ್ಲೂ ಮನ 
ಗಾಣಬಹುದು. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ (ವಿಗೆ ಮೈೊತ್ರೇ 
ಯೀ ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ಎಂಡು ಇಬ್ಬರು ಹೆ೦ಡತಿ 
ಯರಿದ್ದರು. ಈ ಈರ್ವರಲ್ಲಿ ಕಾತ್ಕ್ಯಾಯನಿಯು ಗೃಹಸ್ಫ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನಿರತಳಾಗಿ ಪತಿಶುಶ್ರೂಷೆಯೆಲ್ಲಯೇ ಆಸಕ ಳಾಗಿರುತ್ತಾ ಆದರ್ಶ 
ಗೃಹಿಣಿಯೆ೦ತಿದ್ದಳು. ಮ್ಳಾತ್ರೇಯಿಯೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೊ೦ಡಿರುತ್ತಲೇ ವೇದಾಂತ ನಿಪ್ಣಾತನಾದ ಪತಿಯ ಸಹವಾಸದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಿನಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯನಿರತಳೂ ಅಗಿದ್ದಳು. ಅದರೆ ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಕ್ಯ್ಯ ಯಷಿಯು ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ವ ಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಖಣ 


ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ್ಯ 
ಮೊತ್ತ (ಯೀಸಂವಾದ. 


೧೩೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತ್ರಯವನ್ನು ತೀರಿಸಿ ವೇದಾಂತ ವ್ಯಾಸ೦ಗದಿ೦ದ ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸಗಳನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ ಅತ್ಮೋನ್ಮತಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಂದು 
ವರಿಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಗುರು ದೇವಾನುಗ್ರಹದಿ೦ದ ಅವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ವೈರಾಗ್ಯಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಮ್ಯೊಗೂಡಿದವು. ಹೆಂಡತಿಯು ಇರು 
ವಾಗ ಅವಳ ಅನುಮತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಸನ್ನಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಲು 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿದು ಆ 
ಬೃಹ್ಮರ್ಪಿಯು ಒ೦ದು ದಿನ ಹೆಂಡತಿಯರನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದನು. 

“ ಮೃತ್ರೇಯೀತಿ ಹೋವಾಚ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯಃ ಉದ್ಯಾರ್ಸ್ಯವಾ 
ಅರೇ ಅಹಮಸ್ಕಾತ್‌ ಸ್ಥಾನಾದಸ್ಮಿ. ಹ೦ತ ತೇ ಅನಯಾ ಕಾತ್ಯಾ 
ಯನ್ಯಾ ಅ೦ತ೦ ಕರವಾಣಿ ಇತ್ತಿ!” ಬೃ.ಉ. ೨.೪.೧. 

« ನಿಮ್ಮ ಸಹಾಯ ಸಹಕಾರಗಳಿ೦ದ ನಾನು ಗೃಹಸ್ಥಾ 
ಶ್ರಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾಕಾದಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ನೆರವೇರಿ 
ಸಿರುವೆನು. ಜೊತೆಗೆ ಪೇದಾ೦ತಜ್ಜಾನ ವೈೆರಾಗ್ಯಗಳನ್ನೂ ತಕ್ಕಪ್ಪು 
ಮೈೊಗೊಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ. ಅದುದರಿಂದ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಸಾಧವೆಯಿ೦ದ ಅತ್ಮೋನ್ಮತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೇಲಾದ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವನಾಗಿ 
ದೇವನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ತೊಂದರೆಯಾಗದೆ ಇರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವ ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ ಆಸ್ಪಿ 
ಯನ್ನು ನಿಮ್ಮಿ ಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಸಮನಾಗಿ ಹ೦ಚಿಕೊಡಜೇಕೆ೦ದಿದೆ ನೆ. ವ 
ಈ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ಪತಿನ್ನ ತೆಯೂ ಪತಿಯ ವಿಯೋಗಭೀತಳೂ ಅದ 
ಕಾತ್ಯಾಯನಿಗೆ ಹ ಏನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದೆ 
ವ್ಯಾಕುಲಳಾಗಿದ್ದ ಳು. ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಬ್ರಹ್ಮೆವಾದಿನಿಯ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಪತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ 
ಶೇಳಿದಳು. 


ವೈೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೩೩ 


«ಸಾ ಹೋವಾಚ ಮ್ಯಾತ್ರೇಯೀ ಯನ್ಮುಮ ಇಯಂ ಭಗೋ 
ಸರ್ವಾಪ್ಮಥಿವೀ ವಿತ್ತೇನ ಪೂರ್ಣಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಥಂ ತೇನಾ ಮೃತಾ 
ಸ್ಯಾಮಿತಿ। ವೇತಿಹೋವಾಚಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ಣೆ ಯಥ್ಯೊಪೋಪಕರಣವತಾ೦ 
ಜೀವಿತಂ ತಥ್ಕೆವೆ ತೇ ಜೀವಿತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಮೃತತ್ಚಸ್ಯತು ನಾಶ್ಚಾಸ್ತಿ 
ಎತ್ತೇನ ಇತಿ” ಬೃ.ಉ. ೨.೪.೨. 

“ ಹೇ ಪ್ರಿಯಪತಿದೇವನೆ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಈ ಆಸ್ತಿ 
ಯಿಂದ, ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಇಡಿಯ ಪೃಥಿವಿಯೇ ನನಗೆ ಬರುವುದಾದರೂ 
ಅ೦ಥ ಅಸ್ತಿಯಿ೦ದ ನಾನೂ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನೂ ಪಡೆಯೆಲಾಗುವುದೇ ? 
ಅ೦ದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಳು. 

ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆ ಬೃ್ರಹ್ಮರ್ಪಿಯು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದನು. 

« ಹೃಯೆ ಮ್ಳೊತ್ತೇಯಿಯೇ, ಅಪ್ಲಿಯಿಂದಲೂ 


pe ಐಶ್ಶರ್ಯದಿ೦ದಲೂ ಐಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಸುಖ 
ಸುಖಗಳು ಪರಮ ಪುರು ಭಕ 
ಪಾರ್ಹವಲ್ಲವು, ಸಪೌಕರ್ಯಗಳಿ೦ದ ಪೂರ೯ವಾಗಿರುವಂತೆ 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೇ ಹೊರತು, ಅಮೃತತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಎ೦ದರೆ, ಸಂಸಾರ ನಿರ್ಬ೦ಧ ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಎ೦ಬ 
ಮೋಶ್ಚ ವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಶೆಯೂ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ತಿ 
ಎಂದನು. ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಈ ಐಹಿಕ ಸುಖಜೀವನ 
ಕ್ಶಿ೦ತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಅತ್ಮೋನ್ಮತಿಯೆನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕ೦ದಲ್ಲವೇ 
ವೀವು ಅಲ್ಪ ತರವಾದ ಈ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ನಮಗೆ ತೊಟ್ಟುಬಿಟ್ಟು | ಮೇಲ್ಮೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹೋಗಬೇಕೆಂದಿರುವುದು 1?' ಎ೦ದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ದಳು. ಅದಕ್ಕೆ ಪತಿಯು "" ಹೌದು'' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದನು. ಆಗ 
ಮ್ಯಾತ್ರೇಯಿಯು "ಸಾಹೋವಾಚ ಮೈೊತ್ರೇಯೀ ಯೇನಾಹಂ ನಾಮ್ಮ 
ತಾಸಾಂ ಕಿಮಹೆ೦ತೇನ ಕುರ್ಯಾ೦ ಯದೇವ ಭಗವಾನ್‌ಪೇದ ತದೇ 
ವೆ ಮೇ ಬ್ರೂಹೀತಿ.'' ಬೃ.ಉ. ೨.೪.೩. 
« ಹಾಗಾದರೆ ನಾನು ಯಾವ ಈ ಆಸ್ತ್ಮಿಯಿ೦ದ ಅಮೃತತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯೆಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ಐಶ್ಚರ್ಯದಿ೦ದೆ ನನಗೂ 


೧೩೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಏನೂ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗೆಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವು. ಯಾವ ಧರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ೦ದು ನೀವು 
ತಿಳಿದು ಇರುವಿರೋ, ಓ ಭಗವನ್‌ ಪತಿದೇವನೇ, ಆ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗ 
ವನ್ಮೇ ನನಗೂ ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿ ಅನುಗ್ರಪಿಸಜೇಕು'' ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿ 
ಖಿದಳು. ಗೈೃಹಿಣೀ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆದರ್ಶಸತಿಯಂತೆ ವೆರಷೇರಿಸಿ 
ಪ್ರಿಯೆಳಾಗಿದ್ದ ಆಕೆಯು ಅದಕಿಂತ ಮೇಲಾದ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ನೆರವೇರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ಅರ್ಹತೆಯೂ ಧರ್ಮ 
ನಿಷ್ಠೆಯೂ ಉಳ್ಳವಳಾಗಿದ್ದ ಳು. ಅದನ್ನು ಮನಗ೦ಡ ಆ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿಗೆ 
ಸ೦ತೋಷವಾಯಿತು. ಅವನು ಆಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು  ಸಹೋವಾಚ 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ 1 ಪ್ರಿಯಾ ಬತಾರೇನಃ ಸತೀ ಮ್ರಿಯಂಲಭಾಪಸೇ ಏಪಿ 
ಅಸ್ಪ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣಸ್ಯಮೇ ನಿದಿದ್ಯಾಸಸ್ಯೇತಿ. ಬೃ. ಉ. ೨.೪.೪. 
« ಆದರ್ಶ ಸತಿಯಂತೆ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೆರ 
ಪೇರಿಸಿದ ನೀನು ಪ್ರಿಯೆಳ್ಲೇ ಆಗಿದ್ದೆ. ಈಗ ಇನ್ನೂ ಮೇಲಿನ 
ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ವನ್ನೂ ನೆರಪೇರಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನೂ, 
ಮನೋದಾರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಪಡೆದಿರುವ ನೀನು ಪ್ರಿಯತರಳ ಹಾಗೆ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಿ ರುಷೆ. ಬಾ, ಸಮಾಪದಲ್ಲ ಕುಳಿತುಕೋ. ಅಮ್ಮೆ 
ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕರವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ತಿಳಿಯ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ 
ಉಪನಿಪತಿನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಈ ಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನನ್ನಿ೦ದ 
ಶ್ರವಣ ಮಾಡು, ಅಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಕ್ರಮ 
ದಿಲದ ಮೈೊಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವಳಾಗು >>: ಎಂದು ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು. ಅಮೃತತ್ಛವೆಂದರೆ ಸಾವಿಲ್ಲದ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ಲಿತಿಯು. 
ಅಗ ಮ್ಯುತ್ರೇಯಿಯು, ಸದ್ಗುರುವಿನ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ 
ರಹಸ್ಫೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು 
ಆತ್ಮನೇ, ಪರಮ ಪಡೆದಿರುವ ಶಿಷ್ಯನು ವಿನಯಭಕ್ಕಿಗಳಿ೦ದ 
ಪ್ರೇಮಾಸ್ಟದನು. ಕೂಡಿ ಕೂತುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನ 
ಸಮಾಪದಲ್ಲ ಕೆಳಗೆ ಕುಳಿತಳು. 


ವ್ಛೌದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೩೫ 


«4 ಸಹೋವಾಚ ನವಾಅರೇ ಪತ್ಯುಃಕಾಮಾಯ ಪತಿಃ ಪ್ರಿಯೋ 
ಭವತಿ ಅತ್ಮನಸು ಕಾಮಾಯ ಪತಿಃ ಹ್ರಿಯೋ ಭವತಿ ನವಾ ಅರೆಜಾ 
ಯಾಯ್ಕ್ಯೂ ಕಾಮಾಯ ಜಾಯಾಷ್ರಿಯಾ ಭವತಿ ಆತ್ಮನಸ್ತು ಹಾಮಾಯೆ 
ಜಾಯಾಪ್ರಿಯಾ ಭವತಿ. ನವಾಅರೆ ಪುತ್ತಾಣಾ೦ಕಾಮಾಯ 


ತ 


ನವಾ ಅರೆ ವಿತ್ತಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ _ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಸ್ತು ಕಾಮಾರ್ಸ್ಸ್ಹ 
ಕ್ಸೃತ್ರಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ ಲೋಕಾನಾಂ ಕಾಮಾಯ ಬ್ತ್ಮ್ಮ 
ದೇವಾನಾಂ ಕಾಮಾಯ ಭೂತಾನಾ೦ ಕಾಮಾಯ 


೪a BRR 


ನವಾ ಅರೆಸರ್ವಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ ಪರ್ವಂ೦ ಪ್ರಿಯಂ೦ಭವತಿ ಆತ್ಮನಸ್ಮು 
ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂಭವತಿ ಅತ್ಮಾವಾ ಅರೇದ್ರಪ್ಪವ್ಯಃ 
ಶ್ಫೋತವ್ಯಃ ಮ೦ತವ್ಯಃ ಸಿದಿಧ್ಯಾಪಿತವ್ಯಃ ಮ್ಯೊತ್ತೆಯಿ ಅತ್ಮನೋವಾ 
ಅರೇ ದರ್ಶನೇನ, ಶ್ರವಣೀನ ಮತ್ಯಾ ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಇದ೦ ಸರ್ವಂ 
ಖದಿತಲ, ?? ಬೃ.ಉ. ೨.೪.೫, 

ಆಗ ಅವನು ಅವಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಕೇಳಿದನು. "ಓ 
ಮ್ಯೊತ್ರೇಯಿಯ್ಲೇ, ಸತಿಗೆ ಪತಿಯು ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರನಾಗಿರುವನಲ್ಲ, 
ಅದು ಏತಕ್ಕೆ೦ದು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿದಿರುವೆಯಾ ? ಹಾಗೆಯೇ ಪತಿಗೆ 
ಸತಿಯು ಪ್ರೇಮಪಾತ್ರಳಾಗಿರುವಳಲ್ಲ, ಅದು ಏತಕ್ಕೆ೦ದೂ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ಪರಿಶ್ಲೀಲಸಿರುವೆಯಾ ₹ ಗಂಡನು ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸು 
ವುದು ತಾನು ಅವಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಿ ಸುಖ ಪಡುತ್ತೇನೆಂಬ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅಲ್ಲವು, ಅವಳು ತನಗೆ ಭೋಗವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸುಖಪಡಿಸು 
ತ್ತಾಳೆ೦ಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲವು, ಹಾಗೆಯೇ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿರುವ ಕಾಮದ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಯಾಗುವುದೆ೦ಬ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲವು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪತ್ನಿಯ ದೇಹೆದೆಲ್ಲಿಯೊ ತನ್ನ 
ದೇಹೆದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಇರುವನು. 
ತನ್ನ ಅತ್ಮನು ತನಗೆ ಹೇಗೆ ಪರಮಪ್ರೇಮಾಸ್ತಡನೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಪತ್ನಿಯಲ್ಲರುವ ಅತ್ಮನೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪನಾದ ಅತ್ಮನಾಗಿ 
ರುಪ ಕಾರಣದಿ೦ದ ಪರಮ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾವೆ೦ಬ ಕಾರಣ 


೧೩೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತತ 


ದಿಂದ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಎರಡೂ ಅತ್ಮಗಳೂ ಒಂದೇ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ “ಆಂತಗಳುು ೦ಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಆ 
ಎರಡು ಅತ್ಮ ಗಳೂ ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲವು, ಪದೃಶವೂ ಅಲ್ಲವು, ಮತ್ತೇವೆಂದರೆ 
ಕೂಟಸ್ಥ ಅತ್ಮನಮೂಲಕ ಅವೆರಡೂ ಒ೦ದೇ ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಿರುವ 
ಕಾರಣದಿ೦ದ, ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರೇಮವೇ ಎಲ್ಹಾ ಪ್ರೇಮಭಾವ 
ಗಳಿಗೂ ಬೀಜವಾಗಿರುವುದೆ೦ಬ ಕಾರಣದಿ೦ದಲೇ ಗೆಂಡನು ಹೆ೦ಡ 
ತಿಯನ್ನೂ , ಹೆ೦ಡತಿಯು ಗ೦ಡನನ್ನೂ, ತ೦ದೆ ತಾಯಿಯರೂ ಮಕ್ಕ 
ಳನ್ನೂ, ಶ್ರೀಮ೦ತನು ತನ್ನ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವ ಐಶ್ಚರ್ಯ 
ವನ್ನೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ತನಗೆ ಮಿ ೇತಿಪಾತ್ರ ಮಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವವನ್ನೂ, 
ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನು ತನ್ನ ಪ ಕ ೀಮಾಸ್ಟದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಷ ಕೃತಿ ಯತ್ನ ಶೈವನ್ನೂ, 
ಮಾನವನು ಲೋಕಾದಿಗಳೂ ತನಗೆ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರವಾನಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವನ್ನೂ, ಮನುಷ್ಯನು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಹ್ರೀತ್ಯಾಸ್ಪದರಾಗಿರು 
ವುದರಿ೦ದ ಅವರನ್ನೂ, ಮಾನವನು ತನ್ನ ಪೆ ಹೆ  ಮಾಸ್ಪ [ದಗಳಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಭೂತ ಮಾತ್ರ ಗಳನ್ನೂ, ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಫರುವ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ತನಗೆ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸು 
ತೌ ವೆಯೇ ಘು ಅಪುಗಳಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲವು. ಯಾವ ಅತ್ಮನ 
ಪ್ರೀತಿಯೆ ಮೂಲಕ ಇವೆಲ್ಲವೂ 'ಪ್ರಿಯವಾಗುವವೋ ಆ ಆತ್ಮನ 
ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪದ ದರ್ಶನವನ್ನು, ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವವನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕು. ಓ ಮೈೊತ್ತೇಯಿಯೇ ಆ ಈ ಅತ್ಮ ನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ 
ಮ್ಲೀತಿಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ ಇಂಧ ಆತ್ಮನ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪದ 
ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವದಿ೦ದ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಅತ್ಮ ನಿಂದಲೇ ಉ೦ಟಾದುವಾದುದರಿ೦ದ ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನ ಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು ಎ೦ದು ತಾತ್ರ ರ್ಯ. 
ಅದುದರಿಂದ ಈ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾನವನು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾವೆ.'' ಎ೦ದು ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದನು, ಮ್ಯಾತ್ರೇಯಿ 
ಯೂ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿ೦ದು೦ಟಾಗುವ ಶಾ೦ತಿಯನ್ನು ಅನುಭವ ಮಾಡಿ 


ವೈೊದಿಕ ಸಾಪಿತ್ಯದಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೩೭ 


ಕೊಂಡಳು. 6 ಅನನ್ಯ ಪ್ರೋಕ್ತೇ ಅ ಗತಿರತ್ರ ಮಾಸಿ ?? ಎ೦ದರೆ, 
ಅನುಭವಿಯಾಗಿರುವ ಗುರುವು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆ ಕೇಳುತಿ ರುವವರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವು. ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಡು 
ತಾತ್ಪ ಯುರನವು. 
ಬ ಹ್ಮಚಾರಿಯು ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ವಿದಾ ಬ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ 
ಕೊ೦ಡಮೇಲೆ. ಗೃಹಸ್ಥಾತ್ರ ಮದ. ಧರ್ಮ 
ಜ್‌ ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ತ್ತು. 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮ. ಆ ವೈದಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲ ಗು ರುಕುಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿರುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಮೊದಲು 
ಬ೦ದು ಹೇರಿ ಮು೦ದುವರಿದಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಹೊಸದಾಗಿ ಬ೦ದು 
ಸೇರಿದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೆಚನವನ್ನೂ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿ ದೃರು. ಇದ 
ರಿಂದ ಗುರುಗಳು ಪ್ರೌಢಪಾಠ ಪ್ರವಚನಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸಲು ಬಿಡುವಾಗುವುದರಿ೦ದ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ, ಶಿಷ್ಕರಲ್ಛ ಪ್ರ ಪ.ವಚನ ಪ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಗುರು 
ಗಳ ನೇತೃತ್ವ ತದಲ್ಲಿ ಜೀರೂರಿ ಬಲಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿತ್ತು ಹೀಗೆ ಗುರುಕುಲ 
ವಾಸದಲ್ಲಿ' ಡುತ ವಿದಾ ಭಾಸ" ಫ್ರಮೆದಲ್ಲ ಪಾಠ ಮತು 
ಪ್ರವಚನ ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಶಿಕ್ಸ ವು ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದುದು ಗೆಮನಾರ್ಹ 
ವಾಗಿದೆ. ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಿಂದ ಶಿಪ್ಕರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆ ಮಟ್ಟ ವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈಗಿನ ಪರೀಕ್ಷಾ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲ ಕಾಣ 
ಬರುವ ಅನ್ಯಾಯ ಪ್ರವೃ ತಿ, ಪಕ್ಷಪಾತ, ಗೂಢಾಪಕಾರ, ಆಶಾಭಂಗ, 
ಮುಪ್ಕರಗಳು, ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳು ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಲೋಪದೋಷ 
ಗಳು ಗುರುಕುಲ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅಸತ್ಯವೂ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಯೂ ಇಲ್ಲವು. ಗುರುಗಳೂ, ಶಿಷ್ಯರೂ 
ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲರುತ್ತಿ ದ್ವುದರಿ೦ದ ಶಿಷ್ಯರ ವೃತ್ತ ಪೇಕ್ಷಣವೂ, ಗುರು 
ಶುಶ್ಳೂಷೆಯಿ೦ದ ಪರೋಪಕಾರ ಸ್ವಭಾವದ ಬೆಳವಳಿಗೆಯೂ, ಶಿಸ್ತಿನ 
ಸ೦ರಕ್ಷಣೆಯ ಸ್ವಭಾವವೂ ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾ ಆ 


ವಿ 


೧೩೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗುರುಕುಲಗಳು Residential Universities ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಗಳಹಾಗೆ ಜನೋಪಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದು ಪು. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ತುಂಬ ವ್ಯಯ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರದೆ ಎಲ್ಲರೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಜವೆಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. 
ಪೆಚ್ಚದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಜನವು ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ನಳಂದ, ತಕ್ಷಶಿಲಾ ಮು೦ತಾದ ವಿಶ್ವೆವಿದ್ಯಾನಿಲಯೆಗಳಲ್ಲ ಸಾಪಿರ 
ಗಟ್ಟಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯರು ವಿದ್ಯಾವ೦ತರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಹತ್ತುಸಾವಿರ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಅಶನ ವಿದ್ಯಾದಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಏರ್ಪಾಡನ್ನು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಗುರುಗಳಿಗೆ ಕುಲಪತಿ ಎ೦ಬ ಬಿರುದೂ 
ಇತ್ತೆ೦ಬುದೂ ಚರಿತೈಗಳಿ೦ದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈಗಿನಂತೆ 
ಕ್ಯಾ೦ರ್ಟೀಗಳೂ, ನಾಟಕಗಳೂ, ಪಿನಿಮಾಗಳೂ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಗಮನವನ್ನು ಅಕರ್ಪಿಸಿ ಹ೦ಚಿಹೋಗುವ೦ತೆಮಾಡುವ ಸನ್ನಿಷೇಶಗ 
೪ರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಈಗ ಅವೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯರು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ 
ತೋರಬೇಕಾದ ಅದರಕ್ಕಿ೦ಶಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈ ವಿಲಾಸಗಳಲ್ಲ ತೋರು 
ವಂತಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸದೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಪದೋಪಗಳಿವೆ ಎ೦ಬ ಅ೦ಶವನ್ನು 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರೂ ಮತ್ತು ಶಾಲಾಧ್ಯಕ್ಷರೂ, ಇಲಾಖಾ ಮುಖ್ಯಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳೂ, ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಚಿವರೂ, ಇತರ ವಿದ್ಯಾಲಸರೂ ಸ್ಪ ಪ್ಪ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಭಾಪಣಗಳಲ್ಲೂ ವರದಿಗಳಲ್ಲೂ ಸಾರಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸದಿರಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈಗಿನ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲನ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಹಿ೦ದಿನ ಗುರುಕುಲ 
ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯಪೆಂದು ತೋರಬಹುದು, 
ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ, ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ, ಶಿಲ್ಪ 
Engineering ಶಾಸ್ತ್ರ, ವೈದ್ಯ 141081 ಶಾಸ್ತ್ರ, ಮು೦ತಾದು 
ವಲ್ಫ ಪ್ರಯೋಗಪೃಥಾನವಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ತೋರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಕುಶಲಕಲೆ ne Arts, ಬಾಪಾಶಾಸ್ರ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, 


ಆ 
ಸ೦ಸ್ಕೃತ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ವಾಣಿಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ Commerce, 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೩೯ 


ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ Mathematics, ಸಾಹಿತ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ Literature, 
ಚರಿತೈಶಾಸ್ತ History, ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲ ಗುರುಕುಲ 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ತಕ್ಕ ಸುಧಾರಣಿಗಳೊಡನೆ ಉಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೇ ₹ ಎ೦ಬ ಅಂಶವು ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯೆ ಧರ್ಮ ಮು೦ತಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡದೆ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅಗುತಿ ರುವ ಅನರ್ಥಗಳ ನಿವಾರಣಿಯ ಕ್ರಮವನ್ನೂ 
ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವುಡು ಹೆಚ್ಚು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಗೃಂಥೆದ ಈ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಮುಗಿಸುವುದಕ್ಕಿ೦ತ 
ಮುಂಚೆ ಹಿ೨ದಿನ ಗುರುಕುಲದ ವಿದ್ಠಾ ಭ್ಯಾಸ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲ ಶಿಷ್ಯನು ಬ್ರಹ ಹ್ಮ 
“ಚರ್ಯೆಯಿ೦ದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸದನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಗೃಹಸ್ಟಾಶ್ರ ಮವ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಗುರುಕುಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವಾಗ” ಸುರುಗಳು 
ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪದೇಶದ ನೀತ ನೀತಿಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಸುವುದು ಯುಕ ತರವಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ೨... 
ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 'ನಿರೋಧವಲ್ಲ. ಸಮನ ಯವ ಬಜ ಲ೦ಬುದು ತಾ 
ರ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾಣತ್ಮಾ ರವೆಂಬ ಮೋಕ್ಷರೂಪವಾದ ನ 
ಪುರುಪಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಐಹೆಜೀವನವು ದುಃಖ, ಹೇಯು, ತುಚ್ಛ 
ಎಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಅದನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೊ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥ 
ಕಾಮೆಗಳನ್ನು ಧರ್ಮದಿಂದ ಪಡೆದು, ಅವನ್ನು ಧರ್ಮಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ 
ಪಿನಿಯೋಗಿಪಿದರೆ ಆ ನೀತಿಯು ಮೋಕ್ಷ ಸಂಪಾದನೆಗೆ ಸಹಾಯಿಕವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥ ಕಾವಂಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತರಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಸಂಸಾರ ನಿರ್ಬಂಧ ಜಪ ಕೊವೆಗಾಣದೆ 
ಅನ೦ತವಾಗಿರುವ೦ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿವೇಕಿಗಳು ಧರ್ಮ 
ದಿಂದ ಅರ್ಥಕಾಮಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಅವನ್ನು ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ 

ನಿಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ನಿಪ್ಕಾವರಿ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯ 
ಮೊಲಕ ಅತ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಬ್ರಹ್ಯಾತ್ಮೆ ೂಕ್ಯದ ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವ 


೧೪೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವೆ೦ಬ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಪಡೆಯೆ ಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಡೆ. 
ಅದರಂತೆ “ವನ್ನ ಅನ್ನ ವಸ್ತ್ರವು ಹೆಚ್ಚಾಗಬೇಕು. ಆಕಳು ಹೆಚ್ಚಜೀಕು ಕ 
ಎ೦ದು ಖೆಪಿಗಳ)ಿ ಬೇಡುವರು. * ಪ್ರಜಾತ೦ತುವನ್ಮು ಅಳಿಯಗೊಡ 
ಬೇಡ” ಎಂದು ಗುರುಗಳು ಶಿಪ್ಯರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವರು. 3 ವಿದೆ 
ಯನ್ನು ಬಲ್ಲವನು  ಮರ್ಹಾಭವತಿ ಪ್ರ ಜಯಾ ಪಶುಭಿಃ ಬ್ರಹ್ಮ ವರ್ಚೆ 
ಸೇನ? ಎಂದು ಅಶೀರ್ವದಿಸುವರು. ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ತತ್ವವು, The 
Truth: ಖುತಪೆಂದರೆ'The Right. ಸತ್ಯಕ್ಕ ಅನುಪಾರವಾಗಿರುವ 
ಧರ್ಮವು. ಯತವೂ ಸತ್ಯವೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವು. ಸತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗದು. ಧರ್ಮಾಚರಣಿ ಇಲ್ಲದೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಪಾಧನವಿಲ್ಲದೆ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗದು. ಅದುದರಿಂದ ಇವದೆರಡೊ 
ಬೇಕು, ಎ೦ಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಪೆದೇಶಸಾರವು. ಆ ಸಂದೇಶದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತ್ಯೊತ್ತಿರೀಿಯೋಪನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಾಪಲ್ಲಿಯ ಹೆನ್ನೊ೦ದ 
ನೆಯ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಸತ್ಯಮತಗಳಿಂದಲೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು. 
ಇದೇ ರಹೆಸ್ಕವು. ಅನುಶಾಸನವು ಅಥವಾ ಈಶ್ಯರವಚನವು. 
ಪ್ರಮಾಣರೂಪವಾಗಿರುವ ವೇದಷೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ತಿಳಿದವರೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತಾ ರೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇದನ್ನು ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇ ಹೊರತು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆ೦ಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 
ವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ, ಉಪಾಸನೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ೦ದು ಅರ್ಥವು. ಇದ 
ರಿಂದ ಈಗಿನ ಉಪದೇಶ ಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ಹಿ೦ದಿನ ಕಾಲದ ಉಪದೇಶ 
ಕ್ರಮವು ಮೇಲಾದುದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಉಪದೇಶಗಳ ರತ್ನಹಾರವನ್ನು ಮೋಡುವವರಿಗೆ, ಪರಿಶೀ 
ಲಿಸುವವರಿಗೆ ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲ ವಿಶ್ಯವಿದ್ಯಾ 
ಎರಡು ಬಗೆಯ ನಿಲಯದವರಿಗೆ ಪೃತಿವರ್ಷವೂ ಏರ್ಪಡಿಸು 
ಉಪದೇಶಗಳ ತಿ ರುವ ಘಟಿಕೋತ್ಸವ ಪದವೀದಾನ ಮಹೋ 
ತಾರತಮ್ಯ, ಕತೆ ಎ 
ತ್ಸವ (0ಿ0070088102)ದ. ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಕೇಳುವ, ಮತ್ತು 5.4 , MA. ಮು೦ತಾದ ಪದವಿ 


ಪೈೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೪೧ 


ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ವಿದ್ಯಾವಂತರು ಒಪ್ಪಿ ಗೆ ಕೊಡುವ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ವಚನ (00170088100. ೦೩thತs)ಗಳು ನೆನಪಿಗೆ ಬರುವುದು ಸಹ 
ಜವಾಗಿದೆ. ಈ ಮೇಲಿನ ಉಪದೇಶಗಳೂ ಅಪ್ಪಣಿಗಳೂ, ಘಟಿಕೋ 
ತ್ಸವಗಳ ಅ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಚನಗಳಿಗಿಂತ ಮೇಲಾದುವೂ ವಿಸ್ಮಾರ 
ವಾದುವೂ ಅಗಿಷೆ ನಂಟರು ವಿಜಾರಪರರ ಹೈದಯೆದಲ್ಲಿ ತೋರದೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾದಾನ 
ಮಾಡುವೆ ಗುರುಗಳೂ ಅದೇ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠೆಯಲ್ಲರುತ್ತಾ ವಿದ್ಯಾ 
ಸ್ವೀಕಾರಮಾಡುವ ಶಿಷ್ಯರೂ ಮುಂದೆ ದೇಶದಲ್ಲ ಆದರ್ಶ ಗೃಹೆಸ್ಟರೂ, 
ಮಾದರಿಯ ಸತ್ಸ,ಜೆಗಳೂ ಆಗಿರುತ್ತಾ ದೇಶದ ಮೇಲ್ಮೆ ಗೂ, ಜನರಲ್ಲ 
ಶಾಂತಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಸುಖಗಳು ನೆಲಸುವಂತಾಗೆಲೂ ಹೇಗೆ ಸಹಾಯಕ 
ರಾಗಿರಬಲ್ಲವರಾಗುತ್ತಾರೆ೦ಬುದೂ ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಜನರೂ ಮುಖ೦ಡರೂ ಪ ತ್ರೆಯತ್ನಿ ಸುವ೦ತಾಗಲೆ೦ಡು ಆಶಿಸುವುದೂ 
ಈ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅನುಚಿತವಾಗೆಲಾರದು. 

"ಗೆ: ವೈದಕ ಕಾಲದ ಭಾರತಾರ್ಯರಲ್ಪ ಕೆಲವರು ಪ್ರಗತಿ 
ಗಾಮಿಗಳಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಸು 
ಮುಂ೦ದುವರಿಯುವುದರಲ್ಲ ಮುಂದಾಳುಗಳ 
ಗಿರುವ ಇಂಥೆವರು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಅಲ್ಪಸ೦ಖ್ಯೆ ಯಲ್ಜರುತ್ತಾ ರ. ಇವರು ನಿಪ್ಠಾಮ ಕರ್ಮ 
ನಿಷ್ಠರಾಗಿ, ಪ್ರವೃತಿ ಧರ್ಮದ ಆಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಮಾದರಿಯಂತೆ 
ಇರುತ್ತಾ ನಿವೃತಿ. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತ ರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ... ಇಂಥವ 
ರಿ೦ದಲೇ ದೇಶವೂ ಜನರೂ " ಮು೦ಡುವರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಮೇಲು 
ಪಂಕಿ ಯು ದೊರೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗದಲ್ಲ ಮುಂದಡಿ 
ಇಡುವವರಿಗೆ, ದಾರಿಯು `ಕವರೊಡೆಯುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲರುವ ಕೈಮರದ 
ಹಾಗೆ, ಇ೦ತಹ ಜಾ _ನಯೋಗಾಸಕ್ತ ರು, ಧರ್ಮದ, ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ, 
ಅರಿವು ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಮಾನವರಿಗೂ SSL 


ಪ್ರಗತಿಪರರೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರೇಮಿಗಳೂ 


೧೪.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತಾರೆ. ಇಂಧೆವರು ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ರೂ ದೇಶದ ಪುರೋಭಿ 
ವೈದ್ಧಿಯು ಮುಂದುಮುಂದಕ್ಕ ಸಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಚೀನ 
ಪ್ರೇಮಾದರಗಳು ಎಂದರೆ, ಹಿ೦ದಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿ. 
ಸುತ್ತಾ ಕಾಪಾಡುವುದರಲ್ಲ ಅಸಕ್ತಿಯೂ ಜನರ ಸ೦ಸ್ಮ ತಿಗೆ ಸ್ಥಾಯಿ 
ತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿರುತ್ತ ದೆ. ಅವರು ಸ್ಕಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬದಲಾವಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಮುನ್ನುಗ್ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸಂಸ್ತೆ ತಿಯ ಪುರೋಭಿಗಮನವು ಬದಲಾವಣಿಗಳನ್ನು, ಸುಧಾರಣೆ 
ಗಳನ್ನು, ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸುಧಾರಣಿ 
ಗಳು ಜನಾದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಬದೇಕಾದರೆ ವಿಧೂತಿಪುರುಷರ 
ಮುಂದಾಳುತನವು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಪತ್ಮಾಲದ 
ಯೆಷಪಿಗಳು ಅ೦ತಹ ಮಹಿಮಾಶಾಲಗಳಾಗಿದ್ದ ರು... ಜನಕನ೦ತಹ 
ರಾಜರ್ಪಿಗಳೂ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ;ನ೦ತಹೆ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಪ್ಷಿಗಳೂ ಇಂತಹ. 
ವಿಭೂತಿಪುರುಪರಾಗಿದ್ದರು. ಮೈೊತ್ರೇಯಿಯಂತಹೆ ಮಹಿಳೆಯರೂ 
ಜ್ಞ್ಥಾನಮಾರ್ಗದಲ್ಲ ಪ್ರಗತಿಯೆನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ತಕ್ಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಅನುಗೊಳಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲ ಪ್ರಗತಿ 
ಸಾಧನೆಯು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಿ ತು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನ. 
ಯೋಗದ ಮುಂಜಾಳುಗಳು ಸಂಹಿತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ 
ಕರ್ಮಕಾ೦ಡದಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವ ಯಜ್ಞ ಯಾಗ ರೂಪ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವುದರಿ೦ದ ದೊರೆಯುಬಹುದಾದ ಫಲಗಳು ಎಸ್ಟೇ ಹೆಚ್ಚಿನವಾ 
ದರೂ ಅವಿಶುದ್ಧಿ ಕ್ಷಯ ಅತಿಶಯಗಳೆ೦ಬ ಮೂರು ದೋಪಗಳಿ೦ದ. 
ಕೂಡಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ೦ಬುದನ್ನು ಮನಗಂಡಿದ್ದ ರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಅವರು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪದೇಶ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: - 


"ವೇದ ಮನೂಡ್ಯ ಅಚಾರ್ಯಃ ಅಂತೇವಾಪಿನ ಮನುಶಾಸಪ್ತಿ, 
ಸತ್ಯಂವದ, ಧರ್ಮಂಚರ, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಾನ್ಮಾ ಪ್ರಮದಃ ಆಚಾರ್ಯಾಯ 


ವ್ಲೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೪೩ 


ಪ್ರಿಯಂ ಧನಂ ಅಹೃತ್ಯ ಪ್ರಜಾತಂತುಂ ಮಾವ್ಯವಚ್ಛೇಶ್ರಿಟ್ಟ,,,,.. 
ಸ್ಕ್ಮಾಧ್ಯಾಯ ಪ್ರವಚನಾಭ್ಯಾಂ ನಪ್ಪಮದಿತವ್ಯಂ,, ಮಾತೃದೇವೋ 
ಭವ, ಪಿತೃದೇವೋಭವ, ಅಚಾರ್ಯದೇವೋಭವ, ಅತಿಥಿದೇವೋಭವ, 
ಯಾನ್ಯಸವದ್ಯಾನಿಕರ್ಮಾಣಿ, ತಾವಿತ್ವಯೋಪಾಸ್ಕಾನಿ, ನೋಣತರಾಣಿ, 
ಯಾನ್ಯಸ್ಮಾಕಂ ಸುಚರಿತಾನಿ, ತಾನಿತ್ತಯೋಪಾಸ್ಕಾನಿ ನೋಇತರಾಣಿ 
ಯೇಕೇಚಾಸ್ಕ ಚೈ ಯಾಂ ಹೋಬ್ರಾಹ್ಮಣ್‌ ಇ ತೇಪಾಂತ್ವಯಾ ಆಸನೇನ 
ಪ್ರಶ್ಚಸಿತವೃಂ,ಶ್ರದ್ಧಯಾ ದೇಯಂ, ಅತಶ್ರದ್ಧಯಾ ಅದೇಯಂ, ಸಂವಿದಾ 
ಡೇಯಂ, ಪ್ರಿಯಾಡೇಯಂ, ಭಿಯಾದಡೇಯಂ, ,, ಅಥಯದಿ ತೇ ಕರ್ಮ 
ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ವಾ ವೃತ್ತವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ, ವಾಸ್ಯಾತ್‌, ಯೇತತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ 
ಸಂಮರ್ಶಿನಃ ಯುಕ್ತಾಅಯುಕ್ತಾಃ ಅಲೂಕ್ಷಣಃ ಧರ್ಮಕ ಮಾಸ್ಕುಃ 
ಯಥಾಶೇತತ್ತ ವರ್ರೇರ೯, ತಥಾತತ್ರ್ರ ವರ್ತೇಥನ ವಿಷಅಿದೇಶಃ 
ಏಪಉಪಡೇಶ್ಯೂ ಏಪಾ ವೇಹೋಪನಿಷತ್‌, ವಏತದನುಶಾಸನಂ, 
ಏವಮುಪಾಸಿತವ್ಯಂ,,,'' 


ತ್ಯೊ. ಉ. ಬಲ್ಲ ೧ ಅನುಮಾಕ ೧೧, 


ಹಿ೦ದೆ ೯ವೆಯ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನರ್ಥ ಕ್ಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬತ, ಸತ್ಯ, ತಪಸ್ಸು, ದಮ, ಶಮಂ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ಕರ್ಮೇಪು ಜ್ವಾನದೊಡನ ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೇ 
ಒ೦ದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲಾರದೆ೦ದು ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾಮೋತ್ಸತ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನೂ ನಿಪ್ಮಾಮ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ಕರ್ಮವು ವನಿರರ್ಥಕವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೆ೦ದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಅದರೆ, ಈ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿಯೂ. 
ಅವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿ೦ದ ಅವುಗಳು ಜ್ಹಾನವು೦ಟಾಗುವು 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಅವನ್ನು ಎಂದರೆ ಹುತ್ತ ಧರ್ಮ 


೧೪೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಆಚರಿಸಲೇಜೇಕೆ೦ದು ನಿಯೆಮಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯ ಜೇಕು. 
ಈ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯ 
ವಿಗೆ ಪೇದಗಳನ್ನು ಕಲಿಪಿದಮೇಲೆ, ಹೀಗೆಂದು 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ಅಪ್ಪಣಿಮಾಡಜೇಕು. ಹೇಗೆ೦ದರೆ : ಯಾವಾ 
ಎದಗ ಗಲೂ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳು. ಧರ್ಮವನ್ನು 
ತಪ್ಪ ದೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಿರು, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರ ಮದಲ್ಲರುವಾಗಲೂ ಪಾಠಪ್ರ ವಚನಗಳನ್ನು 
ಬಿಡದೆ ಮರೆಯದೆ ನೆರಪೇರಿಸುತ್ತಿರು, ಆಚಾರ್ಯೆನಿಗೆ ಇಪ್ಪವಾದ ಧನ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದಿಟ್ಟು ತಂದುಕೊಟ್ಟು ಪ್ರಜಾ ತಂತುವನ್ನು ಕಡಿದುಹೋಗ 
ಲೀಯದಂತೆ ಗೃಹೆಸ್ಟ ನಾಗಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆ. ಪಾಠಪ್ಪವಚಿನಗಳನ್ನು 
ಮರೆಯದಿರಬೇಕು. ತಾಯಿಯನ್ನು ದೇವರಂತೆ ಗೌರವಿಸು, ತಂಡೆ 
ಯನ್ನೂ ದೇವರಂತೆ ಸೇವಿಸು. ಅಆಜಾರ್ಯನನ್ನೂ ದೇವರಂತೆ ಮರ್ಯಾ 
ದೆಯಿ೦ದ ಉಪಚರಿಸು, ಅತಿಥಿಯನ್ನೂ ದೇವರಂತೆ ಸತ್ಮರಿಸು. ಯಾವ 
ಕರ್ಮಗಳು ನಿ೦ದಿತವಲ್ಲವೋ ಅಂಥವುಗಳನ್ನು ಅಚರಿಸಬೇಕು. 
ಉಳಿದವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಯಾವವು ನಮ್ಮ ಒಳ್ಳೆಯ ನಡವಳಿಕೆ 
ಗಳೋ ಅವುಗಳನ್ನು ನೀನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಉಳಿದವನ್ನು ಅನು 
ಪರಿಸಬಾರದು, ಯಾವ ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ನಮಗಿ೦ತ ಉತ್ತ 
ಮರೋ ಅವರಿಗೆ ನೀನು ಅಸನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಆದರಿಸಜೇಕು. 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಭ. ಗೀ. ೧೬. ೨೮. 
ಅಶ್ರಜದ್ಧೆಯಿ೦ದ ಅನಾದರ ತಿರಸ್ಕಾರಗಳಿ೦ದ ಕೊಡಬಾರದು. ತನ್ನ 
ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಲೋಭದಿಂದ ಕಡಿಮೆಮಾಡದೆ ಕೊಡಬೇಕು. 
ನಾಚಿಕೆಯಿ೦ದ ನಾನು ಯಾವ ದಾನವನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ. ಇದು 
ತಕ್ಕಪ್ಪ ಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ದಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದೆ 
ಇರುವೆನಲ್ಲ ಎಂದು ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡಜೇಕು. ದಾನ 


ದೆ ದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಪ ಸಂಸ್ಕ ಅ ೧೪೫ 


ವೆ೦ಬ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಸದ್ಗತಿಯಾಗಲಾರದೆ೦ಬ 
ಹೆದರಿಕೆಯಿ೦ದ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡಜೇಕು. ಮಿತ್ರರೇ ಮುಲತಾ 
ದವರಿಗೆ ಇಂಥೆ ಸಮ ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾವಪರ್ತವೆಯೆ೦ಬ ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದಾನವನ್ನು ಕೊಡು 
ವುದು ಯುಕ್ತವೆ೦ಬ ಭಾವವೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡು. 
ಇನ್ನು ಹೀಗೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಶ್ರೌತಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಸ್ಮಾರ್ತ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಅಚಾರರೂಪವಾದ ನಡತೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಯಾವಾಗ 
ಲಾದರೂ ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸ೦ಶಯಪ್ರ೦ಟಾದರೆ ಆಗ ಅಂಥ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಯುಕ ರಾಗಿರುತಾ ರೋ, 
ಸಂಮರ್ಶಿನಃ ಎಂದರೆ, ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥರು, 
ಯುಕ್ಮರು, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣರು, ಆಯುಕ್ತ ರು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರಿ೦ದ 
ಪ್ರೇರಿತರಾಗದೆ ತಾವೇ ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿ ತಿಳಿದು ಪೃವರ್ಶಿಸುವವರು, 
ಆಲೂಕ್ಷರು ಅರೂಕ್ಷರು ಕ್ರೂರವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಲ್ಲದವರು, ಆದೃಷ್ಠಪಲ 
ವನ್ನೇ ಬಯಸುವವರು, ಧರ್ಮ ಕಾಮಾ ಅಸೆಯ ಹೊಡೆ ತವಲ್ಪದೆ 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರಗತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವೆ ಸತ್ಕರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲೇ ನಿರತರಾಗಿರುವವರು, ಇಂಥ ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಇರೆ 
ಬಹುದೋ ಅವರು ಆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇರುವರೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ನೀನೂ ಇರು. ಇದು ಅದೇಶವು ಎಂದರೆ ವಿಧಿಯು, 
ಮಕ್ಕಳು ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ತಂದೆ ಮುಂತಾದವರು ಮಾಡತಕ್ಕ 
ಉಪದೇಶವು. ಇದು ವೇದೋಪನಿಷತು ಎ೦ದರೆ, ಮವೇದಾರ್ಥವು. 


"" ಪ್ಲಮಾಹ್ಯೇತೆ ಅದೃಢಾಯಜ್ಜರೂಪಾ ಅಪ್ಪಾದಶೋಕ್ತಮವರಂ ಯೇಷು 
ಕರ್ಮ ! 
ಏತಚ್ಛ್ಚೆ ೨ೀಯೋಯೇಃಭಿನಂದಂತಿಮೂಢಾ ಜರಾಮ್ಯತ್ಯುಂ ತೇಪ್ರನರೇ 


ಇಪಿ ಯಂತಿ | 

"« ಪರೀಕ್ಷ್ಯ ಲೋರ್ಕಾ ಕರ್ಮಟಿರ್ತಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ವಿರ್ವೇದ 
ಮಾಯಾನ್ಕಾಹ್ಮ್ಯೆಕೃತಃ ಕೃತೇವ। '' 

ಜಾ.ಧಾ.ಸ೦. 10 


೧೪೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕೃತಿ 


"" ತದ್ಯಧೇಹ ಕರ್ಮಚಿತೋ ಲೋಕಃ ಕ್ಷೀಯತೇ ಏವಮೇಪಾಮುತ್ರ 
ಪುಣ್ಯಚಿತೋ ಲೋಕಃ ಕ್ಷೀಯತೇ!'” 


ಎ೦ದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಪೆರಮಪುರು 
ಪಾರ್ಥ ವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲವೆ೦ದು ಉದಾಪೀನತೆಯಿ೦ದ 
ಬಿಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ತಿದ್ದ ರು. 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು, ಇವರೇ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ಪಂಪ 
ಹಾಯಶರಣರಾದ ಕರ್ಮರರು, ಯೆಜ್ಞಿ 
ವಿ ಯಾ ಯಾಗಗಳನ್ನು ವೈಭವದಿ೦ದಲೂ ಆಡ೦ಬರ 
ಅವತಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. a 
| ದಿಂದಲೂ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವು ಮಿತ 
ವಾಗಿದ್ವಾ ಗೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದುವು. ಅತಿಯಾದಾಗ ಬಿಳಿಯ ಬಜೆ 
ಯಮೇಲೆ ಪಿಡಿದ ಮಶಿಯು ಅಲ್ಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಎಷ್ಟು ಕಾಣುವುದ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಆಪು ಜನಾದರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರಿದ್ದುವು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪಶುಹಿ೦ಸೆಯೂ ಹೇರಿ ಜನರಿಗೂ 
ಬೇಡವೆನಿಸುವ೦ತಾಗಿದ್ದುವು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ದೇವನ ಉಪ 
ದೇಶಗಳು ಜನಾದರಪಾತ್ರವಾಗಿ ಬೌದ್ದ ಮತವು ಜೆಳೆಯೆಲಾರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ಗೌತಮಬುದ್ಧನ ಮಹಿಮೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮ 
ಗಾ೦ಧಿಯವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ : "“ಡೆರ್ಕ ಹೆರಾಲ್ಡ್‌'' ತಾರೀಖು 
೧4-7-1988 : “ಬುದ್ಧದೇವನ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಯಿ೦ದ ನಾನು 
ಹೆಚ್ಚಾದ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತೇನೆ. ಹಿ೦ದೂ ಸಂಸ್ಥೆ ಎತಿಯೆಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸೇರಿಯೇ ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧನು 
ಸ್ವಯಂ ಹಿ೦ದುವೇ ಆಗಿದ್ದವನು. ಅವನು ಹಿ೦ದೂ ಮತವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸದಾಗಿ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನೆ೦ಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ 
ಗಳು ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲ. ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲರುವ ಮುಖ್ಯ 
ಉಪದೇಶಗಳು ಹಿ೦ದೂಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಂಶಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೪೭ 


ಬುದ್ಧ ದೇವನ ಮಿಗಿಲಾದ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಕಾಗವೂ, ಅತಿಶಯವಾದ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಸನ್ಯಾಸಗಳೂ, ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಪವಿತ್ರವಾದ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮವೂ ಹಿಂದೂ ಮತದಮೇಲೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು೦ಟು ಮಾಡಿದುವು. ಹಿ೦ದೊಮತವು ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಯಾವ ಸ೦ಪ್ರ 
ದಾಯೆಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲಪೋ ಅ೦ತಹೆ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಬುದ್ಧನ 
ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಮಖ್ಯುವಾದಪುಗಳಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾಗಿದೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಕೆಲವು ಉತ್ತಮವಾದ ಉಪದೇಶ 
ಗಳಮೇಲೆ ಬೆಳೆದು ಕವಿದಿದ್ದ ಕಳೆಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧ ದೇವನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ 
ಅವಕ್ತೆ ತನ್ನ ಆಚರಣೆಯಿ೦ದ ಹೊಪಜೀವಕಳೆಯ ಮೆರುಗನ್ನು 
ತೊಟ್ಟ, ಮ. ಕೆಲವು ಮೈದಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
ತಿಳಿಸಿದನು. ಬುದ್ಧ ನ ಉಪದೇಶಗಳೂ, ಅವನ ಹೈದಯದಹಾಗೆ, 
ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಬಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳಬಲ್ಲಷ್ಟು 
ವಮೋಮವೈಶಾಲ್ಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿವೆ. ಆದುದರಿ೦ದಲೇ 
ಅವು ಅವನ ಶರೀರವು ಬಿದ್ದುಹೋದಮೇಲೂ ಜೆಳೆದು ಇಡಿಯ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಹೆಬ್ಬಿದವು- 
ನನ್ನನ್ನೂ ಬೌದ್ಧ ನೆಂದು ಜನರು ಭಾವಿಸಬಹುದಾದರೂ ಅದನ್ನು 
ಆಕ್ಮಿಸದೆ ಈ ವಿಜಯವು ಹಿ೦ದೂ ಮತಕ್ಕ ಸೇರಿದುದೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. 
ಬುದ್ಧ ನು ಹಿ೦ದೂ ಮತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಎಂಡು ಎಲ್ಲೂ ಹೇಳಿಲ್ಲವು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಹಿ೦ದೂ ಮತದ ಅಸ್ಥಿ ಭಾರವನ್ನು 
ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಪಿಂದೂ ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸಿದನು; ಮತ್ತು ಅದರ ಆಚೆರಣ್‌ 
ಮತದಲ್ಲಿ ನ ಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ರೀತಿಯನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ 
೫ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ಹಿ೦ದೂ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಅಗಿರುವ ಉಪಜೇಶವೆಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಖ 
ಯಾಗಿರುವ ದೇವರಲ್ಲ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧ ದೇವನು ದೇವರಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಹೊ೦ದಿರಲಿಲ್ಲವೆ೦ದು ಅನೇಕರು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕೇಳಿ 


೧೪೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದ್ದೇನೆ, ಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವುದನ್ನೂ ಓದಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಸುವು ಬುದ್ಧ ನ ಉಪಡದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೇ೦ದ್ರ ದಂತಿರುವ ಮುಖ್ಯಾ ೦ 
ಶಕ್ಕೆ ಎರುದ್ದ ವಾಗಿದೆ" ಎ೦ದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನು 
ಅಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕೀಳುತೆರನಾದ ದೇವರ ನೃರೂಪ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದನು. ಇದು ನ್ಯಾಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಗೌತಮನು ದೇವರಲ್ಲ ಕೆಡುಕನ್ನು ಮಾಡುವ ಸ್ಯಭಾವವಿದೆ ಎಂದಾಗಲಿ, 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅ ದೇವನು ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಡುತ್ತಾ ವೆಂದಾಗೆಲ, ಭೂಮಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ರಾಜರಂತೆ ಅವನು ಆಕಪ ರ್ಪಣಿಗಳಿಗಾಗಲಿ, ಲಂಚಕ್ಕಾಗಲ 
ಒಳಗಾಗುವನೆಂದೂ, ತನ್ನವರಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಪಾತಿ ಎ೦ದಾಗಲ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನರು ನಂಬುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಖ೦ಡಿಸಿದನು. ತನ್ನ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ತಾವೇ 
ಪೃಜಿಸಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ರಕ್ತಬಲಿಯನ್ನು ದೇವರು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುತಾ ನೆಂಬು 
ದನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬ೦ಡಿಸಿ ಜನರ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅ೦ತಹ ಹಿ೦ಸಾಕಾರ್ಯದಿ೦ದ ದೇವರು 
ಪ್ರೀತನಾಗುತ್ತಾವೆ೦ದು ನಂಬಿ ನಡೆಯುವುದು ದ್ವಿಗುಣವಾದ ಪಾಪಾ 
ಚರಣ್‌ ಎ೦ಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದನು. ದೇವರ ಕಟ್ಟಳ 
ಗಳು ಶಾಶ್ರ ತವಾಗಿರುವಂಥವು. ಅವು ಬದಲಾಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನ್ನು ದೇವರಿಂದ ಪ ಕೈತ್ಯೇಕಿಸಲೂ ಅಗುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವರ ಪೂರ್ಣತೆಗೆ 
ಅವು ಜಾಗಿರಜೇಕಾದುದು ಆವತ ್ಯಕವು. ಆದುದರಿ೦ದಲೇ ಜನರು 
ಬುದ್ಧನು ದೇವರನ್ನು ನಂಬಲಲ್ಲವೆ೦ಡೂ ನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ನಂಬಿಕೆ ಶ ಶೃದ್ಧೆ ಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದ ನೆಂದೂ ಭ್ರಾ೦ತಿಪ ಪಡುವ೦ತಾಯಿತು. 
ಅದರಿಂದತೇ" ಪರಿನಿರ್ವಾಣಶಬ್ದಿ ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಯುವುದರೆಲ್ಲೂ 
ಜನರಿಗೆ ಭ್ರಾ೦ತಿಯು೦ಟಾಯಿತು. ನಿರ್ವಾಣಪೆ೦ದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವಿಕೆಯಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮವಾದವು 
ಸೂಚಿತವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ನಿರ್ವಾಣ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿರುವ ಕೀಳು ಚೋದನೆಗೆಳನ್ನು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡುವುದೆಂದು 
ಅದರ ಅರ್ಥವು. ನಮ್ಮ ಲಿರುವ ದುಪ್ಪ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು, ಕೆಟ್ಟ ರುವ 


ವ್ಳೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಟ ಸಂಸ್ಕೆ ತಿ ೧೪೯ 


ಮತ್ತು ಕೆಡುವ ಭಾವಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲವಾಗುವಂ೦ತೆ ನಾಶಪಡಿ 
ಪುವುದೆಂದು ತಾತ್ರ ರ್ಯಪು. ನಿರ್ವಾಣಪೆ೦ಂದರೆ ಭಯಂಕರವಾದ 
ಸ್ಮಶಾನದ ಮೈತಶಾಂತಿಯಲ್ಲವು. ಮತ್ತೇವೆ೦ದರೆ ಜೀವಂತವಾದ 
ಆತ್ಮ ಸುಖಶಾ೦ತಿಯು. ಹೈದಯದಿ೦ದ ಕಾಣುವ ಸ್ವಸ೦ವೇದ್ಯ 
ವಾದ, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ತನ್ನ ವಾಸ್ತವ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕೃತಕೃತ್ಯತೆ 
ಯಿ೦ದ ಮನಗಂಡ ವಿತ್ಯಶಾ೦ತಿ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 

ಮಾನವನು ಇತರರನ್ನು ತನ್ಮ೦ತೆಯೇ ಕಣಣಜೀೇಕೆ೦ದು, ಎಪ್ಲೇ 


ಬುದ್ಧಹೇವನ ಅಲ್ಪವಾದ ಅಥವಾ ಹೀನವಾದ ಪ್ರಾಣಿ 
ಉಪದೇಶ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯನ್ಮೂ ತನ್ಮ್ನಪ್ಪೆ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಚೇತನಪಷೆಂದು 
ಹೊಸ ರೀತಿ. ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿ೦ದೆ ತಿಳಿದು ವರ್ತಿಸಜೀ 


ಕೆಂದು ಬುದ್ಧನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನನ್ನು ಈ ಲೋಕದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಮನೆಂದೂ, ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ತಾನು ಆಳಬಹು 
ದೆ೦ದೂ ಭಾವಿಸುವುದು ಅಹ೦ಕಾರದ ಪಾಪಕರವಾದ ಭಾವನೆಯಿ೦ಡು 
ತಿಳಿಯೆ ಹೇಳಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಮಾನವನು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಗಿ೦ತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ೀಮಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ನಿಯಮಿತನಾಗಿರುವ ಧರ್ಮದರ್ಶಿ 
ಎ೦ದು ತನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯ ಬೇಕೆ೦ದು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದನು; ಮತ್ತು 
ಆ ಮಹರ್ಷಿಯು ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. "" ಉಪದೇಶ 
ಶ್ಮಿ೦ತಲೂ ಉದಾಹರಣೆಯು ಮೇಲು”? ಎಂಬ ಗಾದೆಯಂತೆ, ಆ 
ಸತ್ಯ ತತ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಅಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಜ್ರಾಹ್ಮೆಣರು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ಒಂದು ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲ ಹೋಮಕ್ಕಾಗಿ ತ೦ದಿದ್ದ ಕುರಿ 
ಯನ್ನು ರಕ್ಷಿ ಪಲು ಬುದ್ಧನು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಫಲವಾಯಿತು. 
ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣರು ಕರುಣೆಯೇ ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತು ಬ೦ದಿದ್ದ೦ತಿದ್ದ ಬುದ್ಧ 
ದೇವನ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಮೋಡಿ ತಮ್ಮ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗೂ ಕ್ರೂರ 
ವರ್ತವೆಗೂ ನಾಚಿ, ಮನ ಮರುಗಿ, ಹೈದಯವು ದ್ರವಿಸಿ, ಆ ಪಶು 


೧೫೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದರು. ನೀವು ಹೋಮವನ್ನು ಮಾಡಜೇಕೆಂ 
ದಿದ್ದರೆ ನಿಮ್ಮ ಭೋಗಾಭಿಲಾಷೆಯನ್ನೂ, ವಿಷಯಾಶೆಯೆನ್ನೂ ಹೋಮ 
ಮಾಡಿರಿ. ಆ ಹೋಮದಿ೦ದ ನಿಮ್ಮ ಯಾಗವು ಉತ್ಕರ್ಪವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದನು. ಅವರು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರು. 
ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧಮತವು ಬೆಳೆದು ಹರಡಿತು. 
ವರ್ಣ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧದೇವನು ಹೀಗೆ ಉಪದೇಶಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ ನು. ಜಾತಿ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಕ ಭ್ರ ಆಚಾರಗಳು ಈಗಿನಂತೆಯೇ ಆಗಲೂ ದುಪ್ಪ 
ವಾಗಿದ್ದು ವು. ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮೇಲು ಕೀಳು ಎ೦ಬ ಭಾವನೆಯು ಹಿ೦ದೂ ಧರ್ಮದ ತಿರುಳನ್ನೇ 
ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಆದರೂ ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಥರ್ಮ 
ವನ್ಮು ವಿ೦ದಿಸಲಲ್ಲ. ವರ್ಣ ಧರ್ಮವೂ ಜಾತಿ ಪದ್ಧ ತಿಯೂ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುವೆ೦ದು ವಿವರಿಸಿದನು. ಅಷೆರಡರಲ್ಲೂ ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅವನ ಮತವು. ವರ್ಣಪು ಜೀವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ ಜಾತಿ ಪದ್ಧ ತಿಯು 
ಜೀವನಾಶಕವಾಗಿದೆ ; ಮತ್ತು ಅಸ್ಪ ಶೈತೆಯು ಜಾತ್ಯಾಚಾರಗಳ೦ದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲ ಅತ್ಯ೦ಶದುಪ್ಪವಾದುದೆ೦ದು ಜನರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದನು. ಎಲ್ಲ ಮಾನವರೂ ಸಮಾನರೆ೦ಬ ಭಾವವನ್ನು 
ಬಿಡುವುದರಿ೦ದ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನೇ 
ಬಿಟ್ಟ೦ತಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಐಹಿಕವಾದ ಭೋಗವಿಲಾಸಗಳಿಗೆ 
ಮಾರು ಹೋಗಬೇಡಿರಿ. ಬುದ್ಧ ದೇವನು ಪಡೆದ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿಗೆ ಮೂಲ 
ವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಮಾಡುವವರೆಗೆ ನಿಮ್ಮ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವೂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಷ್ಠೈಭವ ಜೀವನದ 
ಬೆಡಗೂ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಮರುಳುಗೊಳಿಪದಿರಲ. ಬುದ್ಧದೇವನು ನಿಮ್ಮ 
ಈ ಐಹಿಕ ಜೀವನದ ಮೈಭವ ಬೆಡಗುಗಳು ಅಲ್ಪಕಾಲ ಮಾತ್ರ ಇರುವ 
ತೋರಿಕೆಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲವೆ೦ಬುದನ್ನು 


ಪ್ಲೊದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೫೧ 


ಮನಗಂಡರೆ ಇಹದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸುಖಸೂ ಪರದಲ್ಲಿ ಮಾತಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ 
ಮೀರಿರುವ ಅನ೦ದವೂ ದೊರೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಪೇಹೆಪಿಲ್ಲವೆ೦ದು 
ನೀವು ಎ೦ದಿಗೂ ಮರೆಯಲಾಗದ, ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ದೇವನು ತಿಳಿಸಿರು 
ತಾನೆ. ಬುದ್ಧದೇವನೂ, ಏಸುಕ್ಕಿಸ್ತನೂ, ಇವರು ಮಾಡಿದುದಾದರೂ 
ಏನು? ಮಹಮ್ಮ ದನು ತನ್ನ ೫೦ವೆಯ ವರ್ಷದವರೆಗೆ, ಮಕ್ಕಾ ಪಟ್ಟಣ 
ವನ್ನು ಬಿಡುವವರೆಗೆ ಹಾಗಿದ್ದನು. ಇವರ ಜೀವನವು ಸ್ಯಾರ್ಥತ್ಕಾಗ 
ದಿಂದಲೂ ಫಲಾಭಿಲಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸದಿ೦ದಲೂ ತುಂಬಿದ್ದಿತಲ್ಲಪೇ ? 
ಬುದ್ಧ ದೇವನ ಜೀವನಕೃಮವು ಇಂಡಿಯಾ, ಚೀನಾ, ಜಪಾನ್‌, ಬರ್ಮಾ, 
ಸಿಲೋನ್‌, ಮಲಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಉಲ೦ಟುಮಾಡಿದೆ.?' ಈಚೆಗೆ ಬುದ್ಧದೇವನ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ಯಾಂಸರೂ ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ವ್ಯಾಸ೦ಗಮಾಡುತ್ತಲೂ ಅಭಿನಂದಿಸಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಲೂ, ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಲೂ ಇರುವುದು ನ್ಯಾಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಅತಿಗಳಿಗೆ ಹೋಗದೆ 
ಮಧ್ಯಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಅವನ ಸುವರ್ಣೋಪ 
ದೇಶವು. 
ಜಾತಿಪದ್ದತಿಯು ದುಪ್ಪ ವೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಎಷ್ಟು ಬೇಗ ನಾಶ 
ಮಾಡಿದರೆ ಅಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯೆದೆ೦ದೂ, ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶಕ್ಕೆಲ್ಲ, ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, 
ಇಡಿಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಜಾತಿಯು ಇರುವೆಂತಾಗುವುದೇ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಕರಪೆ೦ದೂ ನಮ್ಮ ವೆಚ್ಚಿನ ನಾಯಕ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ಪಂಡಿತ 
ಜವಹರಲಾಲ್‌ ವೆಹರುರವರು ಅಗಾಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿ ಹಾರೆ. ವಿಮೋಬಾ 
ಇಷೆಯ ವರೂ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಪ್ರಯೋಜನವು ಹಿ೦ದೆ ಒ೦ದಾನೊ೦ದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಈಗಿನ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ ಅದು ಹೊಂದಿ 
ಬರುತ್ತಿಲ್ಲವಾದುದರಿ೦ದ ಅದನ್ನು ಮರ್ಯಾದೆಯಿ೦ದ ಬೀಳ್ಕೊಟ್ಟು 
ಕಳುಪಿಸಿಬಿಡೆಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಬಂದಿದಾರೆ. ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಎಸ್‌. 
ರಾಧಾಕೃಪ್ಣ ನ್‌ರವೆರೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ 
ಉಪದೇಶ ಭಾಷಣಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತಿ ದಾರೆ. 


CAS ಭಾರತಾೌರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಜೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದರು ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕಿರುವ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡು ತಿ ರಜೇಕೆ೦ದು ಹೇಳುತಿ ರುವುದು 
ಸರಿಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದಾದರೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಕಳೆದು 


ಕೊ೦ಡು ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ೦ದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡಿ 


ಘು ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲನ ಪೊದಲವೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತಾರ್ಯರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡು ಬೆಳಿ 
ಯಿತೆ೦ಬುದನ್ನು ಸ೦ಗ್ರಹೆವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಖುಗ್ಯೇದಸ೦ಹಿತೆ 
ಯಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು, ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತುಅರಣ್ಯಕ 
ಗಳಿ೦ದ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಯಜುರ್ಷೇದ ಪ೦ಹಿತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
ಆರಣ್ಯಕಗಳ೦ದ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಎಲ್ಲ ಮೇದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಿರುವ ಉಪನಿತತ್ಮುಗಳಿ೦ದ ಹೆಲವು ಮಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ನ್ನಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಪಸ್ತ೦ಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 
ಯೋಗಸೂತ್ರ, ಪೇದಾ೦ತಸೂತ್ರಗಳಿ೦ದಲೂ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದೆ ದರಿಖಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಿ೦ದ ಭಾರತಾರ್ಯರ ದಿನಗಟ್ಟ ಲಯ 
ಜೀವನವೂ, ಅವರ ಸ೦ಸ್ಕ್ಮೃತಿಯೂ, ಇವೆರಡನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ ಪಾಪಿ 
ತ್ಯವೂ, ಹೇಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಪೂರಕಪೋಪಕಗಳಾಗಿರುತ್ತಾ 
ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಬೆಳೆದುಬ೦ದಿರುತ್ತಷೆ ಎ೦ಬ ವಿಷಯ 
ವನ್ನೂ ಪೂಚಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಧರ್ಮದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡೆವಳಿಕೆ ಇವುಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ ಎ೦ಬು 
ದನ್ನೂ ಸ್ಟಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಈ ಎರಡವೆಯೆ 
ಭಾಗದಲ್ಲ ಭಾರೆತಾರ್ಯರ ಥಧಾರ್ಮಿಕಹ ಪ೦ಸ್ಕ ತಿಯ ಸ್ಮ ತಿ ಥರ್ಮ- 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿ೦ದಲೂ, ಅರ್ಥ ಶಾಸ್ತ್ರ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳ೦ದಲೂ, ಕಲಾ 
ಕಾವ್ಯ ವಾಟಕಗಳಿ೦ದಲೂ, ನಿಬ೦ಧಸ್ಮ ಎತಿಗಳು ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳಿ೦ 
ದಲೂ ಮೇಲ್ಮೆ, ವಿಸ್ತಾರ, ಪರಿಪ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಹೇಗೆ 
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ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ಸ್ಪಲ್ಪಮೆಚ್ಟಿಗೆ ನಿರೂಪಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ಹಿ೦ದೆ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡೆವಳಿಕಗೆ 
ಸ-ಸ್ಮ್ಯತಿಯಿಂದ ೪೦ದ ಜನಜೀವನ ಕ್ರಮವು ಹಸನಾಗುತ್ತದೆ, 
ಜನಜೀವನ ಸಂಸ್ಥ ತವಾಗುತ ದೆ. ಹಸನಾದ ಜೀವನ 
ಹಸವಾಗುತ್ತದೆ. ರಲಿ ನ್‌ 
ದಿಂದ ಸಂಸ್ಥ ುಶಿಯೂ ಸಲ್ಪ ಡುತಾ ಬೆಳೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ಉಚೆ ಸಂಸ ೃತಿಯಿ೦ದ ಎ೦ದರೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ನಡೆನುಡಿ 
ಭಾವಗಳ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ, ಜನರಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತ ಜೀವನವನ್ನು ನಡಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಹ೦ಬಲವು ಬೇರೂರಿ ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು 
ಭಾವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭಾಷೆಯು ವಾಹನವಾಗಿರುತ ದೆ. ಸಮಕಾಲೀನ 
ರಾದ ಜನರ ಸಂಸ್ಕ ಶಯ ಮಟ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿಯೂ ತಿಳಿಯಬಹು 
ದಾದರೂ, ಕಾಲಾರಿತರ ರೇಶಾಂತರಗಳಲ್ಲದ್ದ ಇರುವ ಜನರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಜೇಕಾದರೆ ಾಇಷೆಯೇ ಗೆಶಿಯು- 
ಭಾಷೆಯು ಜ್ಯ ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಬೇಕಾದರೆ ಲಿಪಿಯೇ ಮುಖ್ಯತಮವಾದ 
ಸಾತ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಭಾವಗಳು, ಉದಾತ 
ಭಾವಗಳು ಅಮರವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಭಾಷೆ ಲಿಪಿಗಳಿಂದಲೇ ಎ೦ಬುದು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆಯೂ ಉಚ್ಚ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯಿ೦ದ 
ಮೇಲ್ಪಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಯಮಗಳ ಪಾಲನೆಯಿಂದ 
ಭಾಷೆಯು ಸ೦ಸ್ಕ ಎತೆವಾಗುತ್ತ "6. ಕವಿಯೆ ಹೈ ದಯೆವು ಸೌಂದರ್ಯಾ 
ಮಭವದಿಂದ ENE ಭಾವಾವೇಶದಿಂದ ಮಾತು 
ಕಾವ್ಯವಾಣಿಯು ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತ ದೆ. ಸ೦ಸ್ಕೃತವಾದ ಜಭಾಪೆ 
ಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪಮಂದಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆಂದ) ಹೆಸರಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ಮು ಜನ 
ಜೀವನದ ಪ ಕತಿಬ೦ಬಪೆಂದು ವಿಮರ್ಶಕರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ: ಉದಾತ್ಮ 
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ಜೀವನದಿ೦ದ, ಭಾವಸಂಪತ್ತಿ ನಿಲದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಉತ್ತ ಮ 
ವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಭಾವಗಳು ಜನಾನುರಾಗಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಅ೦ತಹೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗೈ೦ಥಗಳನ್ನು ಜನರು ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೊ೦ಡು ಬರುತ್ತಾರೆ... ಆದರದಿ೦ದ ಓದುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೀತಿಯಿ೦ದ 
ಎವರಿಸಂತ್ತಾಶೆ. ಉತ್ಸಾಹದಿ೦ದ ಪ್ರಜಾರ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮು೦ದುವರಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಉತ್ತಮ ಗ್ರ೦ಥಗಳೇ 
ಮುಂದು ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರುಗಳ ಜನರಿಂದಲೂ ರಕ್ಷಿತವಾಗಿ 
ಚಿರಾಯುವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಜನ 
ಜೀವನ, ಭಾಷೆ, ಲಿಪಿ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ಪರಸ್ಪ ರವಾಗಿ ನಿಕಟವಾದ 
ಸ೦ಬ೦ಧವುಳ್ಳವಾಗಿರುತ್ತ ಹೆ. ಮುಂದುವರೆದಿರುವ ಜನರಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಮೇಲಿನ ಅ೦ತಸ್ತಿನಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಜನಜೀವನವು ಉದಾತ ವಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಅಶಿಸುತಾರೆ. ಇದು ಜೀವನದ ಗುರಿ ಏನೆ೦ಬು 
ಬರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನೂ, ಆ ಗುರಿಯೆ ಉತ್ತಮತೆಯನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿ 
ಪಿರುತೆ ದೆ. 
ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ಕೃತತೃತ್ಯ 
ರಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವ್ಠೇ 
ಜನಜೀವನದ ಗುರಿಗಳೇ ಚಿಸಿ ತಿಳಿದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿರಜೇಕಾಗಿದೆ. 
ಪುರುಪಾರ್ಭೆಗಳು. « ಪ್ರಯೋಜನ ಮನುದ್ವಿಶ್ಯ ನಮಂಜೊ್ಠಪಿ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ।'' ಎಂದರೆ ದಡ್ಡ ನಾದಮಾನವನೂ 
ಯಾವುದೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡೆಗುವುದಿಲ್ಲವು. 
ಹೀಗಿರುವುದು ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ನಮ್ಮ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವ, ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಪಲ 
ಗಳಿಗೆ ಗುರಿ ಎಂದು ಹೆಸರಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದ, 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಪಡೆಯೆಬೇಕಾದ, ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಜನಗಳೂ ಇವೆ. 
ಇವಕ್ಕೂ ಗುರಿ ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಯೋಜನ, ಉದ್ದೇಶ, 
ಧ್ಯೇಯ, ಪಲ, ಲಕ್ಷ ೪ ಗುರಿ ಇವೆಲ್ಲಪೂ ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು, 
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ಎ೦ದರೆ. ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಗಳು. 
ಇವನ್ನೇ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ. ಜನರು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ, ದುಡಿದು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವ, ಅಪೇಕ್ತಿಸಬೇಕಾದ, 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಪಡೆಯಬೇಕಾದ, ಜೀವನದ ಧ್ಯೇಯಗಳು ಅಥವಾ 
ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗೆ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳಿ೦ದು ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. 
ಈ ಗುರಿಗಳು ಜನರ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಷಪಾರವಾಗಿಯೂ, ಅವರ 
ಎ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ರುಚಿ, ಸಂಸ್ಥ ತಿ ಇವುಗಳಅಂತಸ್ತಿ ಗೆ 
೩. ಸುಮತಿ ತಕ್ಕ೦ತೆಯೂ, ಅವರವರ ವಯ್ದೋೊನುಗುಣ 
ವಾಗಿಯೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುತ ವೆ. ಜನರಲ್ಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಬಗೆಯವರನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಬೆಳಗೆದ್ದ ಕೂಡಲೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಚಾಕರಿ ನೌಕರಿಗಳಿಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತಿ ರುವವರನ್ನು ನಾವು ಮೋಡುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಅವರನ್ನು 
ಕುರಿತು ನೀವು ದುಡಿಯುವುದು ಏತಕ್ಕೆ೦ದು ಕೇಳಿದರೆ ದುಡ್ಡಿ ಗಾಗಿ 
ಎ೦ದೂ, ದುಡ್ಡು ಏತಕ್ಕೆ ? ಎ೦ದರೆ ಅನ್ನ ಬಚಟ್ಟೆಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂದೂ, ಅ 
ಅನ್ನ ಬಟ್ಟೆ ಗಳೂ. ಏತಕ್ಕೆ ್ಯ ಎಂದರೆ ಊಟಕ್ಕೂ ಹೊದೆದುಶೊಳು ಿವುದಕ್ಕೂ 
2ಬ ಊಟವೂ ಹೊದೆದುಕೊಳು ವುದೂ ಏತಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ತೃಖಿ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಉತ್ತರಗಳು ಬರುತ್ತವೆ, ತೃ ಸುಖಪೇತಕ್ಕೆ ಗ್ರ 
ಎಂದು. ಪ್ರ ಶ್ಲ ಯು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಡಕ“ "ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ಕ 
ಜೀವನಡಲ್ಲನೆ ಗುರಿಯು ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ೦ಬುದು ಗೊತ 
ಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶೀಷೆಯನ್ನು ಡಿದ ಆಸ್ಪತ್ರೆ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗು 
ತ್ರಿರುವವರನ್ನೂ ಕೇಳಿದರೆ, ಔಷಧವನ್ನು ತರುವುದ್ನ್‌ ೦ದೂ, ಔಪಧವು 
ಏತಕ್ಕೆ ಇ ಎಂದರೆ ಕುಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ದೂ ಕುಡಿಯುವುದು ಏತಕ್ಕೆ 
ಎಂದು ಪ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ರೋಗವು ವಾಸಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಸೆ ಎಂದೂ ಉತ್ತರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ರೋಗವು ಏಕೆ 
ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಪ ್ರೈಶ್ಲೆಯು ಉದ್ದ  ವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿ೦ದ ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಜನ ಸಾಮಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವನದ ಗುರಿ ಎ೦ಬುದು ವ್ಯಕ್ತ 
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ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಎಲ್ಲ 
ಜನರಿಗೂ ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎ೦ಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದುಡ್ಡು , ಅನ್ನ, ಬಟ್ಟೆ » ಊಟಗಳು ಪುಖಸಾಥನಗೆಳೂ, 
ಔಪಧವು ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ ಸಾಧನವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಜನರೆಲ್ಲರೂ ದುಡಿಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ವ್ಯಾಪಕ ತಮವಾಡ, 
ಮೂಲಭೂತವಾದ ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸುಖ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಗಳೇ ಜನಜೀವನದ ಗುರಿಗಳೆ೦ಬುದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನೊ೦ದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಜನರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಂಗಡ 
ದವರು ಇರುವೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 
೧. ಬಡವರೂ ಅಶಕ್ತರೂ ಅನುತ್ಸಾಹಿಗಳೂ 
ಆಗಿರುವ ಪಾಮರ ಜನರು. 2೨. ಸ್ಫಲ್ಲ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ್ನ, ಬಟ್ಟೆ, ಮನೆಗಳಿಗೆ, ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಸಾಕು 
ಸಾಲದಹಾಗೆ ಸಂಪಾದನೆ ಇರುವ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದವರು. ೩. ಶಕ್ತರೂ 
ಮಹೋತ್ಸಾಪಿಗಳೂ, ಮಹಾಭಿಲಾಪಿಗಳೂ ದಕ್ಷರೂ ಹಾಹೆಸಿಗೆಳೂ 
ಅಗಿರುವ ಶ್ರೀಮಂತರು. ೪. ವಿಷೇಕಿಗಳೂ ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಮುಂಜ 
ಲೋಚೆನೆಯುಳ್ಳ ಧಾರ್ಮಿಕರೂ, ಅತ್ಯಾಶೆಗೆ ಅಧೀನರಾಗದಿರುವ 
ದುರಾಶೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗದಿರುವ ತೃಪ್ತಿ ಸ್ವಭಾವದವರು. 

ಇವರಲ್ಲಿ ೧ ಮತ್ತು ೨ನೆಯ ವರ್ಗದವರು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವ 

ಪಡೆಯುತಿ ರುವ ಜೀವನದ ಗುರಿಗಳು ಹೀಗಿರು 

ಸಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು — 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಗುರಿಗಳು. ತ್ತವೆ. 


ಜನರಲ್ಲ ನಾಲ್ಕು 
ಬಗಿ. 


ಅನ್ನಂ ಧಾನ್ಯಂ ವಸು ವಸುಮತೀತ್ಯುತ್ತ ರೇಣೋತ್ತರೇಣ 
ಪ್ಯಾಕೃಪ್ಯಂತೇ ಪರಮಕ್ಕಪಣಾಃ ಪಾಮರಾ ಯದ್ಯದಿತ್ವಂ 


ಇಂತಹ ಪಾಮರ ಜನರು ಮೊದಮೊದಲು ಅನ್ನವನ್ನು ಆಶಿಸುತ್ತಿರು 
ತಾರೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಿ ಗೃಹೆಸ್ಸ ರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಕ್ಕೆ 


೧೫೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯನ್ನು ಬೇಡಿ ಬಂದ ಅನ್ನದಿ೦ದ ಜೀವಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಅದು ದೈವಕೃಪೆ 
ಯಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ ರೆ ಅಪ್ಪ ರಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತ ರಾಗಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಅಕ್ಕಿ ಮು೦ತಾದ ಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಆಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಏಕೆ೦ದರೆ ಖಾಯಿಲೆ, “ಅನಾರೋಗ್ಯ, ಮಳೆ, ೫1 ಅಶಕಿ ಗಳಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಸುತಿ ಬರಲಾಗದೆ ಹೋದಾಗೆ ತಮ್ಮ ಮವೆಯಲ್ಲಯೇ 
ಪಾಕಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಕ್ಕಿ, ರಾಗಿ, ಜೋಳ ವನಂ ದವಸವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಯಾಚಿಸುತಾ ರೆ. ಅವೂ ದೇವರ ದಯೆಯಿಂದ ದೊರೆಯು 
ವೆಂತಾದರೆ ಅಮೇಲೆ ಹೆಣವನ್ನು ದೊರಕಿಸುವಂತೆ ದೇವರನ್ನು 
ಪ್ರಾರ್ದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆ೦ದರೆ, ಡೇಶಾಟನ, ತೀರ್ಥಸ್ನಾನ, ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಯಾತೈ, ದೇವರ ಮೂರ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳ ದರ್ಶನ ಈ 'ಮುಂತಾವೆ 
ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಮುಂದುಮಾಡಿ, ಊರಿ೦ದೂರಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡು, ಹೋಗಬಹುದಾದ ಹಣವನ್ನು ದೊರಕಿಸೆ೦ದು 
ದೇವರನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಾರೆ. ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿಯೋ ಎಂಬಂತೆ ಈಶ್ವರಾನು 
ಗ್ರಹದಿಂದ ಅದೂ ದೊರೆಯುವಂತಾದರೆ, ಆ ಮೇಲೆ ಅವರು ಆ ಹೆಣಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತು ತಮಗೂ ಕಳ್ಳಕಾಕರು ಮುಂತಾದವರಿಂದ ಸಂಭವಿಸಬಹು 
ದಾದ ವಿಪತು ಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾಪಿಸುತ್ತಾ, ಅವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸ್ಟ ರ ಅಸ್ತಿಗಳಾದ ಮನೆ, ಗದ್ದೆ, ತೋಟ, ಹೊಲ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಆಶಿಸುತ್ತಾ ದೇವರಲ್ಲಿ ಮೊರೆ ಇಡುತ್ತಾರೆ. ಪೀಗೆ ಆಶೆಗಳು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾ ಇಂಥವರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸು 
ತ್ರಿರುತ್ನಪೆ. ಈ ಎರಡು ಪಂಗಡದ ಜನರೂ ತಮ್ಮ ದಿನಗಟ್ಕಲೆಯ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಗಿನಿಂದ ಸಾಯಂಕಾಲದವರೆಗೂ ದುಡಿಯುತ್ತಾ ಬಳಲುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಮೇಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಯೋಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮನಶ್ಶಾಲಶಿ 
ಯಾಗಲಿ ವಿರಾಮವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದೆ, 'ತಕ್ಕಪ ಷ್ಟು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಐಂಥವರು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಕಾಲವನ್ನು” ದಬ್ಬು ತಿರುತಾರೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡಿ ೧೫೯ 


ಇನ್ನು ಮೂರವೆಯ ಪಂಗಡದ ಜನರು ತಮ್ಮ ಹಣವನ್ನು 
ಲೇವಾದೇವ, ಉದ್ಯೋಗ, 'ವೃವಸಾಯ. 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಪತ್ತೇ ವ್ಯಾಪಾರ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಛೌಕ್ಸಿತ ಜೀಲನಡ ಗುಡಿ ಗಳಲಿ ಉಪ ಪಯೋಗಿನಿ ತಮ್ಮ ಮು ಸರಃ 
ಪಾಮರರಿಗೆ. 
ಚಿವೆ ಬುದ್ಧಿ ಕೌಶಲ, ಪಾಹನಗೌಂಡ ಹೆಚ್ಚು 
ಇಭವನ್ನು ಸ೦ಪಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಇವರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ “ ದುಡ್ಡಿದ್ದ ವನು 
ದೊಡ್ಡಪ್ಪ" ಎ೦ಬುದೇ ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಕಾಸೆ ಹೆಗೆ 
ಅಧೀನರಾಗಿ ಐವರು ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಲಾಭವನ್ನು 
ಆಶಿಸಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವಶ್ಯಕವಾದರೆ, ಸುಸಮಯವು ಒದಗಿದರೆ, 
ಇವರು ದುರಾಸೆಯಿಂದ ಅಧರ್ಮದಿಂದಲೂ ಹೆಣವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಕೂಡಿಡಲು ಹಿ೦ಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರಲ್ಲ, ಅತಹೆ ದುರಾಸೆಗಳು 
ಮು೦ದಾಗಿರುತ್ತಾ ದಾನಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ದೇವರಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆ, ಪಾಪದಲ್ಲ ಭಯ ಇವನ್ನಾಗಲಿ, ತಲೆ ಎತ್ತದ೦ತೆ ತುಳಿದು 
ಮೆಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತವೆ, ಅವನ್ನು ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾದ ಥನ 
ಸ೦ಗ್ರ ಜ್‌ ಅಡ್ಡಿ ಬ೦ದು ತಿಳಿದು ಇಂಥವರು ಅವನ್ನು ಯೋಚಿಸಲೂ 
ಮನಸ್ಸನ್ನ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಪುಣ್ಯ ದಿ೦ದ “ಧನಸಂಗ್ರಹವು 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಬಂದೆಹಾಗೆಲ್ಲಾ, ತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ತಿಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಮೆಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಧಾರ್ಮಿಕರನ್ನೂ ಅವರ ಬುದ್ಧಿವಾದಗಳನ್ನೂ ಹೇಡಿತನಪೆ೦ದು 
ತೆಗಳುತ್ತಾ ಶಿರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇ೦ಥವರ ನಡೆವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕವಿಯು 


ಭೂಮಿಃ ಖಂ ದ್ಯ್‌ಃ ದ್ರುಷಿಣ ಗ ಏಹಮಿತ್ಯುತ್ತ, ರೇಜೊತ್ತರೇಣ 
ವ್ಯಾಮುಹ್ಯಂತೇ ವಿಮುಲಮತಯ್ಯೋ ಶ್ಯಸ್ತಿರೇಣೈಿವ ಧಾಮ್ನಾ! 
ಇಂಥೆವರು ಈ ಭೂಲೋಕವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಆಸ್ತಿಯ ಹಾಗೆ 
ಪಡೆದರೂ ತೃಪ್ನರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಮೇಲೆ 
ಶ್ರೀಮಂತ ಜನರ ಜಲಲೋಕವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಮ್ಮದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 


ಗುರಿಗಳು. ಕೊಳ್ಳಲು ಆಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಮೇಲೂ ತೃಪ್ತ 


೧೬೦ ಬಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಗದೆ ವಾಯುಲೋಕವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಸ್ಯಾಧೀನಡಲ್ಲರುವಂತೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ತಡೆಗೆ “ತ ಲೋಕವನ್ನೂ 
ಅಶಿಸಿ ಅದನ್ನೂ ತಮ್ಮದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಇದರ ಅಶೆಯು 
ತೃಪ್ತ ಯಿ೦ದ ಶಾ೦ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರು ವಿದ್ಯಾ ವಂ೦ತರಾದರೂ, 
ತಿಬಿಯಾದ ಶಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ವರಾದರೊ, ರುವ ಸ೦ಪತ್ಮ ನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ ಆಶೆಯಿಂದ ಮೋಹೆಗೊಂಡಿರುತಾ. ರೆ. ಆದರೂ ಇಂಥ 
ವರೂ ಪಡೆಯುವೆ ಪಂಪತೆ ಶ ಛವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ, ಅಶಾಪಶ್ಛ ತವೂ ಪ 
ದ್ವರೂ ಅದರ ಮೋಹಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ 'ಅಿಜ್ಞಾನಿಗಳಂತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥವರಿ 

ನಜಾತು ಕಾಮಃ ಕಾಷಸನಾನಾಂ ಉಪಭೋಗೇನ ಶಾಮ್ಯತಿ | 

ಹೆಸಿಪಾ ಕೃಷ್ಣಪರ್ತ್ಮೇವ ಭೂಯ ಏವಾಭಿ ವರ್ಧತೇ! ವಾ.ಪ. ೩ ೩೭ 
ಆಶೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿ ಅಮುಭವಿಸುತಿ ರುವುದರಿಂದ ತೃಪಿ ುಯು೦ಟಾ 
ಗುಪುದಿಲ್ಲಪು. ಆಶೆಯ  ಶಾ೦ತವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲವು. ಬೆಂಕಿಗೆ 
ಸೌದೆಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದು ಹೆಚ್ಚಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೌದೆ 
ಯವ್ನೇ ಸುಡುತಿ ರುವಂತೆ ಇವರ ಕೆಲವು ಅಶೆಗಳು ನೆರವೇರಿದ 
ಕೊಡಲೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶೆಗಳು ಉ೦ಟಾಗುತ್ತಾ ಇವರನ್ನು ಪೀಡಿ 
ಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಇಂಥವರು ಹಣದ ಮೋಹೆದಿಂದ 

ಅಶಾಪಾಶ ಶತ್ಯೌಾರ್ಬದಾಣ ಕಾಮಕ್ರೋಧ ಪರಾಯಣಾಃ | 

ಈಹಂತೇ ಕಾಮಜಭೂೋಗಾಧ“ಂ ಅವ್ಯಾಯೀನಾರ್ಥ ಸಂಚಯಾನ್‌॥ 


ಭ.ಗೀ. 
ಇದಮದ್ಯ ಮಯಾ ಲಬ್ಧಂ ಇದಂ ಪ್ರಾಷ್ಟ್ಯೇ ಮನೋರಧಂ | 
ಐದಮಸಿೀದಮಪಿ ಮೆಕೆ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಪುನರ್ಧನಂ॥ೃ ಭ.ಗೀ. ೧೬,೧೩. 
ಅಸೌ ಮಯಾ ಹತಶ್ಯ್ಮತ್ರುಃ ಹನಿಷ್ಠೇ ಜಾ ಪರಣನಪಿ! 


ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಅಶೆಗಳ ಬಲೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ತಮ್ಮ ಅಶೆಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾದ 

ವರ ಮೇಲೆ ಕ್ರೋಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಸಮ್ಯ. ತಣಿಸು ತಮ್ಮ ಆಶೆಯನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ವುದು ಅತ್ಯಾಶಡುರಾಶೆ ನ 

Ss i ಅನ್ಯಾಯದಿ೦ದಲೂ ಥನಾರ್ಜನೆಗೆ ತೊಡಗು 


ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಇಪ್ಪಾರ್ಥವು ಈಗ 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡಿ ೧೬೧ 


ನನಗೆ ದೊರೆತಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದನ್ನೂ ಪಡೆಯುವೆನು. ಇಷ್ಟು ಹಣವು 
ನನ್ನ ಬಾಗಿದೆ. ಇನ್ನ ಪ್ಲು ಹೆಣವೂ ನನ್ನ ದಾಗುವುದು. ಈ ಶತ 
ವನ್ನು ಸ೦ಹೆರಿಸಿರುತೆ ವ ಇತರ ಶತ್ರು ಗಳನ್ನೂ ಸಂಹರಿಷುವೆನು. 
ಹೀಗೆ ಇಂಥವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಶೆಗಳು ಮುಗಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಜೀಪನಡಲ್ಲ ಮುಳುಗಿರುವವರ ಜೀವನದ ಗುರಿ 
ಗಳು ಅನ್ನ, ಬಟ್ಟೆ, ಮನೆ, ಅಧಿಕಾರ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ರಾಜ್ಯ, ಚಕ್ರಾಧಿ 
ಪತ್ಯ ಮುಲತಾನಿ ಹೆಚು ತಲೇ ಇರುತ್ತಷೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ 
ನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ಆತಂಕ, ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನೂ ಇವರು 
ಈ ಧನ ಮದದಿಂದ, ಅಆಶಾಮೋಹದಿ೦ದ ಗೆಮವಿಸದೆ ಇರುವುದೂ 
ಉ೦೬ು. ತೃಪ್ತಿ, ಶಾಂತಿ, ನೆಮ್ಮದಿ, ಸುಖಗಳ೦ತೊೂ ಇವರಿಗೆ 
ದೂರಪೇ ಅಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇವರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, ಐಶ್ವರ್ಯದ 
ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಮಾನವತ್ವದ ಸ್ಪರ್ಶವೂ ದೂರವೇ ಆಗುತ್ತಾ ಬರುತ್ತ 
ಡೆ೦ಬುದನ್ನೂ ಇವರು ಗಮ ನಿಸದೆ ಇರುತ್ತಾ ರೆ. ಧರ್ಮವನ್ನು ವಡೆ 
ಗಣಿಸಿ ಆದೆ ತಕ್ಕ ಸ್ಟಾ ನವನ್ನು ಇವರು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕೊಡದೆ 
ಇರುವುದರ ಡಿ EN, ಇವರಿಗೆ ತಿಳಿಯದೆ ಹ 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲೂ ಲೌಕಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಆಡಳಿತವನ್ನು ನರಪೇ 
ರಿಸಜೇಕೆಂದೂ, ಧರ್ಮ, ಮತ, ಇವುಗಳನ್ನು 
ರಾಜಕೀಯ ಗುರಿಗಳು. ಸರ್ಕಾರದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳಲ್ಲ ಸೇರಿಸಬಾರ 
ದೆ೦ದೂ ನಮ್ಮ ವೆಚ್ಚಿನ ರಾಜಕೀಯ ಮುಖಂ 
ಡರೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸ 'ಗಾರವಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ಕರಾ 
ಗಿರುವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ನಾಯಕರಾಗಿರುವ ಪಂಡಿತ ವಿಷರೂ 
ರವರೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಸರ್ಕಾರವು ಒದಗಿಸಬೇಕಾದ ಗುರಿಗಳು 


ಆರು “The essential needs of people to be 
supplied by the first and second five-year plans 
are six” ಎ೦ದು ಹೋಷಿಸಿರುತಾರೆೆ ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ 
ಅಹಾರ, ಬಜ್ಪೆ, ಪಂಜಿ, ಆರೋಗ್ಯ, ee ಗೆ, ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸೆ ಇವೇ 
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ಅವರ ಗುರಿಗಳೆಂದು ಸಾರುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿದ್ಯಾ ಭ್ಯಾಪದಲ್ಲೂ 
ದುಡಿದು ದುಡ್ಡ ನ್ನು ಗಳಿಸುವ ನೌಕರಿ, ಚಾಕರಿಗಳನ್ನು pe 
ಕಾರ್ಬಾನೆಗಳಲ್ಲೂ ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ, ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲೂ 
ತಿಳಿವಳಿಕಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಸರ್ಕಾರದವರ ಗುರಿ ಎಂದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ವಿದ್ಠಾ ದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ದುಡಿದು 
ಹಣ ಗಳಿಸಬಲ್ಲ ವಿದ್ಯಾ ಪದ್ಧತಿಯೆನ್ನೇ ಡಕ ಹೇಳು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ರಾಜಕೀಯ, ಅಧಿಕಾರ, ಐಶ್ವರ್ಯ ಗಳಲ್ಲೂ ಅರ್ಥಿಕ ಸ೦ಪತ್ತಿ 
ನಲ್ಲೂ ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳಿಗಿಂತ ತು೦ಬ 
ಐಹಿಕ ಗುರಿಗಳ ಮು೦ದುವರೆದಿದ್ದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಜನರು ದೇಶ 


ಲೋಪಗಳು. ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತಲೂ, ವಸಾಹತುಗಳನ್ನು 
ಸ೦ಪಾದಿಸುತ್ತ ಲೂ, ಚಕಾ ೨ ಧಿಪತ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ಥಾ ಪಿಫಿ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಜನಾ೦ಗೆಗಳಲ್ಲ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿ 


ದ್ವರು. ಅವರು “The sun never sets upon our 
empire!” ಎ೦ದರೆ ನಮ್ಮ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಅಸ್ತ 
ನಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಎಂದು ಸ೦ತೋಪಷದಿ೦ದ ಘೋಷಿಸುತ್ತಾ 
ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡುತ್ತಿದ್ದರು ಈಗ ಅವರು ಅ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿ 
ರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಅವರ ವಿಪ ಪಯದಲ್ಲಿ "ನಮ್ಮ ನಾಯ 


ಕರು “This is the first time in History when 
people have begun to say that we do nob want 


extension of our state or territories.’ ಎ೦ದರೆ 
ಇತ್ರ ರಪ೦ಚದ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ತು೦ಬ ಮುಂದುವರಿದವರೆನ್ನಿ ಖಿಶೊ೦ಡಿರುವ 


ಒಂದು ಜನಾಂಗದವರು. ನಮ್ಮ ದೇಶವನ್ನು ವಿಸ್ತ ರಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಲಿ 
ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲ ನಾವು ಆಶಿಸುವುದಿಲ್ಲಷೆ೦ಡು 
ಹೇಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವುದು ಇದೇ ಮೊಡಲಾಗಿದೆ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ... ಇದರಿ೦ದ ಜನರೂ ಜನಾ೦ಗಗಳೂ ಅಶಿಸಿದ 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ಮಡಿ ೧೬೩ 


ಗುರಿಯೂ ಪಡೆದ ಫಲವೂ ಅವರ ನಿರೀಕ್ಷಣಿಯನ್ನು ಭಂಗಗೊಳಿಸಿದ 
ವೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ ದುಡಿದರೆ 
ಸುಖಪು ಬಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಅಂಶವು ರಾಜಕೀಯ 
ಮುಖಂಡರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಲಿದುಬ೦ದಿಲ್ಲವು. ಇ೦ದಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಮುಂದಾ 
ದರೂ ಅದು ಅವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಬರುತ್ತಹೆ೦ದು ನಂಬಿ ನಿರೀಕ್ಷ 
ಸೋಣ. 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮೈಭವದಲ್ಲೂ, ಅರ್ಥಿಕ ಸ೦ಪತ್ತಿನ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯಲ್ಲೂ 
ಆಡಳಿತ ಅಧಿಕಾರಗಳ ವಿಸಾ, ರದಲ್ಲೂ, 
ಸ್ಯ ತ ಸ ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯಗಳ ಕೌಶಲ್ಯದಲ್ಲೂ. 
(| ಜ್‌ ಯಂತ್ರ ತಯಾರಿಕೆಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಿಕರಪಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಂದುವರಿಯುವುದು ಮಾನವ ಜೀವನದ. 
ಗುರಿ ಎ೦ದು ಶಿಳಿದಿರುವ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರಾಪ್ಟ್ರ 
ಗಳು ಎ೦ದರೆ ಇ೦ಗ್ಲೆ ೦ಡ್‌, ಅಮೆರಿಕಾ, ರಪಾ ಪ್ಯಾ, ಪ್ರಾನ್ಸ್‌ ಜಾ 
ಮುಂತಾದವು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವನ್ನು ಯ ಬೇಕಾಗಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಅವರ ಈ ಲೌಕಿಕ ಅಿಭ್ಯುದಯಗಳು ಅವರಿಗೆ ಶಾ೦ತಿ ಸುಖ 
ಗಳನ್ನು ಉ೦ಟುಮಾಡಿಲ್ಲವೆ೦ಬುದಪ್ಲೇ ಅಲ್ಲವು. ಜನರು ಈಗ ಕೇವಲ. 
ಲೌಕಿಕ ಜೀವನವು ತೃಪ್ತಿಕರವಲ್ಲ. ಶಾಂತಿ ಸುಖಗಳು ದೂರವಾಗು 
ತ್ತಿವೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗೆಮನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. ಐದನ್ನು ನಾವೂ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಈ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದಲಿ ಸ೦ಪಾದಿಸಬಹುಹಾದ ಸಂಪತ್ತು 
ಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಹೆಚ್ಚಿನವಾದರೂ, ಜೀವನದ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಎಷ್ಟೇ ಹೆಚ್ಚಿಸಿದರೂ, ಅದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಶಾಂತಿ ಸುಖಗಳು ದೊರೆ 
ಯೆವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಜೇಕು. ಸ್ವದೇಶಾಭಿಮಾನ 
p೩ಿrisn, ಕುಲಾಭಿಮಾನ ಅಥವಾ ಸ್ವಜನಾಭಿಮಾನ ಗtion- 
alism, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ರಾಪ್ಟ ಗಳು ಪರಸ್ಪ ರವಾಗಿ ಅಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಪ್ರ ರ್ಥೆ, ಅಸೂಯೆ, 
ಅಪನ೦ಬಿಕೆಗಳಿ೦ದ ಶಾಂತಿ, ನೆಮ್ಮದಿ, ಸುಖಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರದೆ. 


೧೬೪ ಇರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇವೆ ಎ೦ಬುದನ್ನ ಗಮನಿಸಬೇಕು. Earn more, spend 
more, enjoy more, raise the standard of life.” 
ಎಂದರೆ «« ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪೆ೦ಪಾದಿಪಿ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವೆಚ್ಚಮಾಡಿ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಸುಖಪಡಿ, ಜೀವನ ಕ್ರಮದ ಅ೦ತಸ್ತನ್ನು ಏರಿಸಿರಿ?' ಎಂಬ ರೀತಿ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿ೦ದಲೂ ಶಾಂತಿ ವೆಮ್ಮದಿ ಸುಖಗಳು 
ದೂರದೂರವೇ ಆಗುತ್ತಿ ರುತ್ತಪೆ೦ಬುದನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರೂ ಮನಗಂಡ 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ, ನಾವೂ ಅದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಥಾರ್ಮಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಉದಾಸೀನಮಾಡಿ ಕೈಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ 
ಲೌಕಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವವ್ನೇ ಜನರು ಪಡೆದುದರ ಮತು ಅದನ್ನೇ 
ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನವರಿಗೂ ಕೊಟ್ಟು ಕೊಡುತ್ತಿರುವುದರ ಫಲಪೆನ್ನ 
ಜೀಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಗುರಿಯನ್ನು 
ಬದಿಗೊತ್ತಿ, ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದ ಗುರಿಯನ್ಮೇ ಮು೦ದುಮಾಡಿಕೊ೦ಡು 
ದರ ಪರಿಣಣಮ ಪನ್ನ ದೆಗತ ಕ್ಯ ೦ತೆರವಿಲ್ಪ್ಲವು. ಇದನ್ನು ದುಡಿಯೆಲಾರದ 
ಅಲಸಿಗರ ಅತ್ಮಪ ತ ಯ ಹೀನರಾದ ಸೋಮಾರಿಗಳ, ಮೇಲಾದ 
ಜೀವನಕ್ರ ಮವನ್ನು A ಅವಿವೇಕಿಗಳ, ಹೇಡಿಗಳ ಮಾತು 
ಅಲದು ತಿರಸ್ಪ ಸ ರಿಸಬಾರದು. ಸದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ಕಥೆನವೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. (statement of facts). 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜೀವನವು ಲೌಕಿಕವಾಗಿರುವ೦ತೆ ಪಾರಮಾ 
ರ್ಥಿಕವಾಗಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಪ್ರಮಾಗಿಯೂ 
ಜ್‌ ಸ Sy ಸ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸತ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಭಾರತಾ 
ಲ ಮುರು ಹೇಜಂಃ ಮನಗಂಡರು. ಅದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಜೀವನದ ಗುರಿಗಳನ್ನೂ ಲೌಕಿಕ 
ಅಥವಾ ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಅಮುಪ್ಕಿ ಶಗಳೆಂದೂ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಅಥವಾ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಗಳೆಂದ್ಲೂ ವಿವೇಚನೆ ಅನುಭವಗಳಿ೦ದ ವಿ೦ಗಡಿಪಿ ತಿಳಿಯ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳಿಂದ 
ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥ, ಕಾಮಗ 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡಿ ೧೬೫ 


ಳನ್ನು ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಂಪಾದಿಸಜೀಕೆಂದೂ, ಹಾಗೆ ಸಂಪಾದಿಸಿದ 
ಅರ್ಧಕಾಮಗಳನ್ನು ಥರ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದೊ, 
ಹಾಗಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾದಾಪೆ೦ದೂ ಎಂದರೆ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಯತ್ನಪಿ ಪಡೆಯಬೇಕಾದ ಜೀವನದ ಗುರಿಗ 
ಛನ್ನಿಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಅರ್ಹೆಗಳಾಗುತ ನೆಂದೂ ಮನಗಂಡು ವಿವರಿಖಿ 
ಜೋಧಿಸಿದರು. ಥರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಸಂಪತ್ತೂ, 
ಸೌಕರ್ಯಗಳೂ, ಶಾಂತಿ, ಸುಖಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾರಪೆಂದೂ ಅವುಗ 
ಅಂದ ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಅತೃಪ್ತಿ, ಅಶಾಂತಿ, ಆತ೦ಕ, ಅಸೂಯೆ, 
ಅಪಕಾರ, ಪ್ರತೀಕಾರ, ಅಧ್ಯೆರ್ಯಗಳಿ೦ದ ತು೦ಬಿರುತ್ತಾ ದುಃಖ 
ವನ್ನೇ ಉ೦ಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವುಪೆ೦ದೂ ತಿಳಿಯಹೇಳಿದರು. 

ಪ್ರಾಪ್ತಾಃ ಶ್ರಿಯಃ ಸಕಲ ಕಾಮದುಘಾಸ್ತೆತಃ ಕಿಂ 

ದತ್ತಂ ಪದಂ ಶಿರಸಿ ವಿದ್ವಿಪತಾಂ ತತಃ ಕಿಂ | 


ಪಂಪ್ರೀಣಿತಾಶ್ವ ವಿಭವೈೆಃ ಸ್ವಜನಾಸ್ತತಃ ಕಿಂ 
ಕಲಂ ಸ್ಮಿತಂ ತನುಧೃತಾಂ ತನುಭಿಸ್ತತಃ ಕಿಂ | 


ವೇದಾಭ್ಯಾಸವ್ಯಸನ ರಸಿಕ್ಕಾಃ ಸ್ಥೀಯತೇ ತಾವತಾ ಕಿಂ 
ಪೂಕ್ಷ್ಮಾಬುದ್ಧಿಃ ಶ್ರುತಮಿವ ವಿಶತ್ಯಶ್ರುತಂ ತಾವತಾ ಕಿಂ | 
ವಾದಾರಂಜೇ ಜಯತಿ ನಿಯತಂ ವಾದಿನಸ್ತಾಪತಾ ಕಿಂ 
ನಿರ್ವೇದಾರ್ತಂ ನಯದಿ ಹೃದಯಂ ಶಇಂತಿಮಭೈೇತಿ ಪುಂಸಃ 1 
ಎ೦ದರೆ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಅಶೆಗೆಳನ್ನೂ ವೆರಪೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸ೦ಪತ್ತುಗೆಳನ್ನು ಸ೦ಪಾದಿಸಿದುದಾಯಿತು. 
ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಲಾರದ ಅದರಿಂದ ದೊರೆತಿರುವ ಫಲವಾದರೂ ಏನು 8 
ಸಂಪತ್ತು ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎನಿ 
ದು. ಅದರಿಂದ ತೃಪ್ತಿ ಸುಖಗಳು ದೊರೆತಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇನ್ನೇನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ದುದು ಉಳಿದಿದೆಯೇ ? ಎ೦ಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಏಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಶತ್ರುಗಳ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು ಗೆದ್ದುದೂ 
ಆಯಿತು. ಅದರಿ೦ದಲಾದರೂ ಏನು ? ಅಮೇಲೆ ಏನು ? ಅದರಂತೆಯೇ 
ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗದವರನ್ನು ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಮೈಭವಗಳಿಂದ ಸ೦ತೋ 


೧೬೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪ್ಲಗೊಳಿಸಿದುದೂ ಆಯಿತು. ಅದರಿಂದ ತಾನೆ ಏನು? ಅಷೇಲಾದರೂ 
ಏನು ? ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿ ಕಾಪಾಡಿ ನಮ್ಮ 
ಶರೀರವೂ ಬಹು ದೀರ್ಪಕಾಲದವರೆಗೆ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಬದುಕಿರು 
ವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಲಾಗಿದೆ. ಅದರಿಂದಲೂ ಏನು? ಆಮೇಲೂ 
ಏನು ? ಅಪುದೋ ಬೇಕಿಹುದು, ಮನಮಿಹುದು ತವಕದಲಿ, ಪಾಡ 
ಲರಿಯೆ ಪದದಿ ಬೇಡಲರಿಯೆ,” ಎನ್ನುವಹಾಗಿದೆಯಲ್ಲ! ಎಂದರೆ ಐಹೆ 
ಲೌಕಿಕವಾದ ಅಭ್ಯುದೆಯಗಳನ್ನು ಖಪ್ಸು ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪಡೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ತೃಪ್ತಿ, ಅಲಂಭಾವ, ನೆಮ್ಮದಿ, ಸುಖ 
ಶಾಲತಿಗಳು ಉ೦ಟಾಗುತ್ತಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಅದಕ್ಕೆ ಏನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ? 
ಹೇಗೆ ಮಾಡಜೇಕು ? ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಎಂಡು 
ಹೆಂಬಲಿಸುತಾ ರೆ. 

ಕಿರಿಯರು, ಹಿರಿಯರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಹಿರಿ 
ಯರು ಕಿರಿಯರನ್ನು ಉದ್ಧೇಶಿಸಿ “ಆಯುರಾರೋ ಗೈಶ್ಯರ್ಯಾಬಿವೃದ್ದಿ 
ರಸ್ತ? ಎಂದು ಹೆರಸುತ್ತಾರೆ. ಎಂದರೆ, ಆಯುಸ್ಸೂ, ಆರೋ 
ಗೃವೂ, ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ನಿನಗೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರಲಿ. ಎ೦ದು ಅರ್ಥವಿದೆ. ಲೌಕಿಕ 
ರಾದ ಜನರು ಇದನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಲೋಕದೃಷ್ಠಿಯಿ೦ದ ಇದು 
ಉಚಿತವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಅದರೆ ಪರಮಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ 
ನೋಡಿದರೆ ಇದರ ಟೊಳ್ಳುತನವು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ : 


ಆರೋಗ್ಯಂ ಇಂದ್ರಿಯ?%ಲ್ಹಣ್ಯಂ ಐಶ್ಚರ್ಯಂ ಶತ್ರುಶಾಲಿತಾ | 
ವಿಯೋಗೋ ಜಾಂಧವೈ್ಯ್ರರಾಯುಃ ಕಿಂತತ್‌ಯೇನ ಸುಖಂ ಭವೇತ್‌ | 


ಆರೋಗ್ಯವು ತು೦ಬ ಹೆಚ್ಚಿದರೆ, ಶರೀರವು ಕೊಬ್ಬಿ ನಮ್ಮ ಹೆತೋಟ 
ಯನ್ನು ಮೀರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನವ ಸ್ಟ ಅಥೀನದಲ್ಲರದೆ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಅತಿಯಾಗಿ ವಿಷಯಾನುಭವದ ತಡೆಗೆ ಎಳೆಯುತ್ತವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ಅಧಿಕಾರವೂ ಹೆಚ್ಚಿದರೆ ನಮ್ಮ ಧೆನಮದ, 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡಿ ೧೬೭ 


ಅಧಿಕಾರಮದಗಳಿ೦ದ ಶತ್ರುಗಳು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾರ್ಕೆ, ಅಸೂಯೆಯಿ೦ದಲೂ 
ಶತ್ರುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಆಯುಸ್ಟು* ತುಂಬ 
ಹೆಚ್ಚಾದರೆ ನಮಗಿ೦ತ ಕಿರಿಯರಾದ ನಮ್ಮ ಬ೦ಥುಮಿತ್ರರು 
ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಮೃತರಾಗುತ್ತಾ ರೆ ಅಥವಾ ಅವರ ಮರಣವನ್ನು 
ಕೇಳಿ ನಾವು ದುಃಖಿತರೇ ಆಗುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಆಯುಸ್ಸು 
ಆರೋಗ್ಯ, ಐಶ್ವರ್ಯಗಳಲ್ಲ ಯಾವುದು ನಿಮಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಸುಖವನ್ನು 
ಕೊಡಬಲ್ಲುದು 1 ಏಂದು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹೆಚ್ಚಿ ದರೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಆತಂಕ ದುಃಖಕ್ಕೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ೦ಬುದು ಮನವರಿಕೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿರಾಶಾಭಾವದ ಹೇಡಿತನದ ಅಲಸ್ಯದ 
ಉದ್ಗಾರ ವಚನಗಳಲ್ಲವು. ಇವಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ತೋರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. This is nothing but a state- 
ment of facets. ಬ೦ದರೆ ನಿಜವಾದ ಅನುಭವದ ಮಾತುಗಳಿವು. 
ಇದು ಕೇವಲ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ಕಥನ ಮಾತ್ರವಾಗಿ ನಿಜವಾಗಿದೆ. 
“ Uneasy lies the head that wears a crown.” 
ಎಂದರೆ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ತಲೆಯು ಐಶ್ಯರ್ಯ ಅಧಿಕಾರಗಳ ಗುರುತಾದ 
ಕಿರೀಟವನ್ನು ಥರಿಸಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಆತ೦ಕಗಳಿ೦ದ 
ತಲ್ಲಣಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಹಿವೈಲೆ ಬೆಂಬಲ ಪ್ರೇರಣಿಗಳಲ್ಲದೆ 
ಇವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ೦ಪಾದಿಸಿದರೆ ಇವು ಸುಖಕಾರಣಗಳಾಗದೆ 
ದುಃಖಕ್ಕೇ ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ೦ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯೆ ಬಹುದು. ಇವನ್ನು 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿನಿಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಮಾತ್ರ ಇವೂ ಆತಂಕ, ಅಸೂಯೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗದೆಇರುತ್ತವೆ. 
ಇಂತಹ ಅಸಹಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯು ಬಂದೊದೆಗದಿರಲೆ೦ದೇ ನಮ್ಮ 
ಪೂರ್ವಜರಾದ ಮಹಾಪುರುಷರು ಪುರುಷಾರ್ಥ 

ಧರ್ಮದಿಂದ ಸುಖ, ಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ರೀತಿ ನೀತಿ 
ಅಥರ್ಮದಿಂದ ದುಖು. ಗಳನ್ನೂ ಇತಿ ಮಿತಿಗಳನ್ನೂ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಷ್ಟೇ ದುಡಿದರೂ 


೧೬೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೈತಿ 


ಎಪ್ಪನ್ನೇ ಸಂಪಾದಿಸಿದರೂ ಅದರಿ೦ದ ನಿಜವಾದ ಸುಖವು ದೊರೆಯು 
ಪುದಿಲ್ಲ. * ಆದುದರಿ೦ದ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದು ಪಡೆಯ 
ಬೇಕು.  ಹೇಗೆಂದರೆ-ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಕಾಮ ಮೋಕ್ಷಗಳ೦ದು 
ನಾಲ್ಕು ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಜೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಸಂಪಾದಿಸುವುದು ಕಪ್ಪಷೆಂದು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದು 
ಹೇಡಿತನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅವನ್ನು ಪಡೆಯುವವರೆಗೆ ಆಸೆಯು ನಮ್ಮನ್ನೂ ಪೀಡಿಸುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವನ್ನು ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. 
ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಫಬೇಕು. ಹೀಗಾದರೆ ಅವು 
ದುಃಖಕರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಅಥರ್ಮದಿ೦ದ ಅರ್ಥ ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಸ೦ಪಾದಿಸಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಸಂಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


 ಪರೋಪಕಾರಃ ಪ್ರಣ್ಯಾಯ ಪಾಪಾಯ ಪರಪೀಡನಂ | ?' 
" ಧರ್ಮಏವ ಹತೋಹಂತಿ ಧರ್ಮೋರಕ್ಷತಿ ರಕ್ಷಿತಃ |'' 


ನಾವು ಇತರರಿಗೆ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದರಿ೦ದ ನಮಗೆ 
ಪುಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಾವು ಪರ 


ಧರ್ಮದ ಸರಳ ರಿಗೆ ಸ೦ಕಟವನ್ಮುಟು೦ಮಾಡಿದರೆ ಅದರಿಂದ 
ಪ್ರಥಮರೂಪ. ನಮಗೆ ಪಾಪವು ಗ೦ಟುಬೀಳುತ್ತದೆ. ಪುಣ್ಯ 


ದಿ೦ದ ಸುಖವೂ ಪಾಪದಿ೦ದ ದುಃಖವೂ ತಪ್ಪ ದೆ 
ಉ೦ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ನಾವು ಥರ್ಮವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು 
ತುಳಿದರೆ ಆದು ನಮ್ಮನ್ನು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಈಡುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ನಾವು ಪಾಲಪಿದರೆ ಅಹರಿಸಿದರೆ ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. ಪಾಪವು ನಮ್ಮನ್ನು ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪದಿಂದ ಆತಂಕ 
ದಿ೦ದ ಚುಚ್ಚುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ದುಃಖವಂತು ತಪ್ಪು ವುದೇ ಇಲ್ಲವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಮುಖ್ಯತರವಾದ ಪುರುಪಾರ್ಥವು. ಅದು 
ಪ್ರೇರಕವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಫಲವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಆದು 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಕನ್ನಡಿ ೧೬೯ 


ದರಿ೦ದಲೇ ಅದನ್ನು ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿ 
ದಾರೆ. ಇದೂ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಒ೦ದು ಗುರುತಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ನಾವು ಹೇಗೆ ನಮ್ಮ ಇಪ್ಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವೆರವೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಬೇಕೆ೦ದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಅಡ್ಡಿ ಬರ 
ನಮ್ಮ೦ತೆಯೇ ಇತ ಐಬಾರದೆ೦ದೂ, ಅನಿಪ್ಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 
ತ ಕ ಭಾವ ಫ್ರೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದೂ ಅಶಿಸುತ್ತೇವೋ ಇತರರೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆಯೋ ಇತರರಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಇತರರೂ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾ ನಮ್ಮ 
ನಡೆವಳಿಕೆಯನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವಂತೆ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರ 
ಜೀಕು. ಇತರರು ನಮಗೆ ಸಹಾಯ ಉಪಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ಅದರಿಂದ ನಮಗೆ ಸ೦ತೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಐದು ಇತರರಿಗೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು ತಿಳಿದು ನಾವು ಪರೋಪಕಾರದಲ್ಲ ನಿರತರಾಗಿರ 
ಜೀಕು. 
« ಆತ್ಮವತ್ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಪಶ್ಯತಿ |». ಎಂದರೆ 
ತನ್ನಂತೆಯೇ ಇತರರು ಎಂದು ಯಾರು ಮನ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಗ೦ಡು ನಡೆಯುತ್ತಾರೋ ಅಂಹವರೇ ಸರಿ 
ಸ್ವರೂಪ. ಯಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ತತ್ವವೇ ಧರ್ಮದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮದ, ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಮೂಲ 
ಭೂತವೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಅಗಿರುವ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನದ ಗುರಿಗಳವ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷ ಎ೦ಬ ಈ ನಾಲ್ಕು ಪುರು 
ಪಾರ್ಥಗಳು. ಈ ಹೆಸರಿಸಿರುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲೂ ತಾತ್ರರ್ಯವಿಶೇಪವು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಜನರು ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎ೦ದರೆ ವಿಚಾರಮಾಡದೆ 
ಇರುವಾಗ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಸಡೆ ಇರುವಾಗ, ತಕ್ಕಷ್ಟು ಅನು 
ಭವವು ಉಂ೦ಂಟಾಗದೆ ಇರುವಾಗ, ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳ ಸಂಪಾದನೆ 


೧೭೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅನುಭವವು ಹೆಚ್ಚಿದಮೇಲೆ, ಪರಿಣಾಮಗ 
ಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ, ಸತ್ಪುರುಷರ ಸಹವಾಸವು ದೊರೆತು 
ವಿಮರ್ಶೆಯು ಮುಂದುವರಿದರೆ, ಜನರ ಮನಸ್ಸು ಧರ್ಮದಕಡೆಗೆ 
ಒಲಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅಗ ಜನರು ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಧರ್ಮದಿ೦ದಲೇ 
ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದೂ, ಪಡೆದ ಅರ್ಥಕಾಮಗಳನ್ನು ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ವಿನಿಯೋಗಿಸುತಿ ರಬೇಕೆಂದೂ ವಿವೇಚಿಸಿ ಮನಗಾಣುತ್ತಾರೆ. ಅದ 
ರಿಂದಲೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾ೦ತಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಸುಖಗಳು ವೆಲೆಸುತ್ತವೆ೦ಬುದೂ 
ಜನರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜೀವನದ ಗುರಿಗಳು ದರ್ಮ, 
ಅರ್ಥ, ಕಾಮ ಎಂಬ ಮೂರೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಅನುಭವವೂ 
ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದರೆ ಈ ತ್ರಿವರ್ಗ 
ಸಾಧನೆಯಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಹಪುಖಪು ತ್ರಿದೋಷವುಳ್ಳದ್ಧೆ ೦ಬುದನ್ನೂ 
ಕೆಲವರಾದರೂ ಮನಗಾಣುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ; 
ಮೋಕ್ಚ ಎ೦ಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
«ಶ್ರಿ ವರ್ಗೋ ಧರ್ಮ ಕಾಮಾಥೆಣ್ಯಃ ಚಿತುರ್ವರ್ಗಪ್ಪ ಮೋಕ್ಟ ಶಂ” 
ಲ೦ಬ ಸೂಕಿ ಯೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ 
ಪುರುಪಾರ್ಧಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿಕತೆಯು ಬೇರೂರುವುದ 
ಮೂರು, ಹಾಮಾನ್ಯ ಕ್ರಿಂತ ಮುಂಚೆ ಅವನೂ ಪಶು ಪಕ್ಷಿಗಳಂತೆ 
` ಅರ್ಥೆ ಕಾಮಪರನಾಗಿರುತಾವೆ. ಆಸ್ತಿಕ 
ತೆಯು ಮನುಷ್ಯನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿ ಬಲಗೊ೦ಡಬಳಿಕ ಅವನು 
ಥಧರ್ಮಪರನಾಗುತಾ ವೆ. ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮನಿಪ್ಮನಾಗಿ ಅಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಐಹೆಪರಗಳಲ್ಲ ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಾ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಮಾನವನಿಗೂ 
ಪಶುಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಡೆಗೆ ಅನುಭವವೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 
ಆಳವೂ ಆದ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಮುಂ೦ದುವರಿದಮೇಲೆ ಕರ್ಮಪಲಗಳಲ್ಲ 
ಆಶೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನಿಪ್ಕಾಮಕರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ ನಾಗಿ 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡಿ ೧೭೧ 


ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ ನಾಗಿ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಜಾ ್ಲಿನಪ್ರಾಪಿ ಗಳ ಮೂಲಕ 
ಮೋತ್ಸವನ್ನು ಎಂದರೆ, ಸಂಸಾರ ನಿರ್ಬಂಧ ದುಃ ದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆತ್ಮನ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸಚ್ಚಿದಾನ೦ದ 
ತತ್ವ ದ ಅಪರೋಕ್ಸಾ ಮಭವವೆಂಬ. ನಿತಾ ವಂದ ಸ್ಹಿತಿಯಲ್ಲರುತ್ತಾನೆ ದೆ. 
ರ ೫ನ ಮೋಡಿ]. ಅರ್ಥ ಕಾಮಪರನಾದ ಮಾನವನ ನಡೆವಳಿಕೆಯು 
ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಕವಿಯು ಹೇಳುತಾ ನೆ. 


ಕಾಲೇ ಕಾಲೇ ನ ಕಿಮುಪನತಂ ಭುಂಜತೇ ಭೋಗ್ಯಜಾತಂ | 
ಗೃಹ್ಣ್ಮಂತ್ಯ೦ ಭೋ ನ ಕಿಮಥನಕಿಂ ಸಂವಿಶೆಂತಿ ಕ್ಷಪಾಸು ॥ 


ಪಪ್ನಂತಿಸ್ವಾನ್ಮಕಿಮುಪ್ಕಥುಕಾನ್‌ ಸ್ತೀಷುಕಿಂ ಮೋರಮಂತೇ। 
ಕೃತ್ಯಾಕೃತ್ಯ ವ್ಯಪಗತಧಿಯಾಂಕಸ್ತಿರಶ್ವಾಂ ಚ ಭೇದಃ ॥ 


ಎ೦ದರೆ, ತಿರ್ಯಕ್‌ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹಸಿವಾದ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಆಹಾರ 
ಳನ್ನು ಭುಜಿಸುವುದಿಲ್ಲಹಷೇ ? ಬಾಯಾರಿದಾಗ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲವೇ? ರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಹೆಣ್ಣು ಮೃಗೆಗಳಲ್ಲಿ 
ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಮಕ್ಕಳು ಮರಿಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಿ ಪೋಷಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲವೇ ? ಮಾನವನಹಾಗೆ ಪಶುಪಕ್ಷಗಳೂ ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ವೆರಷೇರಿಸುತ್ತವೆ. ಮಾನವನೂ ಇಪ್ಪವೆ ಲ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಮಗ 
ಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೂ ಮಾನವನಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನು ಆದರೆ ಕೃತ್ಯವಾವುದು 
ಅಕೃತ್ಯವಾವುದು, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪ- ಇವುಗಳನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಮಾನವನ ವಿಶೇಷ ಗುಣವಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಥ್ಯೇಯ ಅಧವಾ 
ಗುರಿಗಳನ್ನೇ ಪುರುಪಾರ್ಧಗಳ೦ಜು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಗಳಲ್ಲ ಹೇಳಿದಾರೆ. ಧರ್ಮ, ಅರ್ಧ, ಕಾಮ, 
'ಭರ್ಮ ಮೊದಲು ಏಕೆ ಮೋಕ್ಷಗಳೇ ಆ ಗುರಿಗಳು. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲೂ 
ಒ೦ದು ತಾತ್ಯರ್ಯೆ ವಿಶೇಷವಿದೆ. ಏನೆಂದರೆ 
ಜನರ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅನುಭವ ವಿಮರ್ಶ ವಿವೇಕಗಳಲ್ಲ 


೧೬೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದಿರುವಾಗ ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಲಾಲಸೆಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಂಥವರ ಮನಸ್ಸು ಕಾಡಾವೆಯಂತ ಮದ್ದಾನೆಯೆಂತೆ ಅವರ 
ಹತೋಟಿಗೆ ಬರದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಬಿಟ್ಟು ಅನುಸರಿ 
ಸಿದರೆ ಕಪ್ಪ ದುಃಖಗಳು ತಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲಪೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತಿ ರುವ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಕಾಡಾನೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಪಳೆಗಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ವರ 
ಅದನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಆಹಾರವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುಗ್ಗಿ ಫ್ರಿ 
ಕಾಲುಗಳಲ್ಲ ಗಾಯವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪ೦ಕಟವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ, ಪಡೆಗೆ 
ಎರಡು ಕುಮ್ಮಿ ಆನೆಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ, ಸಾಕಿದ, ಪಳಗಿಸಿದ ಆನೆಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಪು ಆ ಕಾಡಾನೆಯ ಎರಡು ಪಾರ್ಶೈೆಗ. 
ಳಲ್ಪಿಯೂ ಒತ್ತರಿಸಿ ಅದುಮಿ ಅದನ್ನು ಮಾವಟಿಗನ ಹೆತೋಟಿಗೆ ಬರು 
ವಂತೆ ಮಾಡಲು ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಅರ್ಥ 
ಕಾಮಪರವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಥರ್ಮ ಮೋಕ್ಸಗಳ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆದು 
ಪಳಗಿಸಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಜೀಕು. ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥ ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸದೇಕೆಂದು ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ನಮಗೆ ನಾವೇ 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದರಂತೆಯೇ ಪಡೆದ ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳನ್ನು 
ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲಯೇೇ ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮವನ್ನೂ 
ನಾವಾಗಿಯೇ ಅನುಸರಿಸದೇತು. ಅನುಭವ ವಿವೇಚನೆ ಸತ್ಸಹವಾಸ' 
ಗಳಿಂದ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಆ 
ಮನಸ್ಸು ಹತೋಟಿಯನ್ನು ಮೀರದೆ ಹದ್ದುಬಸ್ತಿನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳ ಸಾಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಟ್ಟು ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೊದಲ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಮೋಕ್ಚ ವನ್ನು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಐಟ್ಟು ತಿಳಿಸಿದಾರೆ೦ದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಮೂಲ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಮೊದಲಿನಲ್ಲಟ್ಟು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ೦ದರೆ 
ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡಿ ೧೭೩ 


ಮೇಲೆ ೧೫೭ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಪಂಗಡ 
ಗೆಳ ಜನರು ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುಪುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅವರೆ ಶಾಲ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ವೆಚ್ಚ ವಾಗಿ ದುಡಿದು ಬಳಲಿ ಜಿ೦ಡಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜಾಕರಿ "ನೌಕರಿಗಳಿಂದ ಮನೆಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದಾಗ ವಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಯನ್ನೇ ಬಯಸುತ್ತಿರುವುದು ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ಹೆ ಬಟು 
ಹಾದ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿರಾಮ ಕಾಲವನ್ನೂ ವಿಮೋದದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆಯಲು 
ಅಶಿಸುವುದೂ ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಸೋಮಾರಿತನವೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ತಕ್ಕಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಆಳವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಪಲೂ ವಿಷೇಚಿಸಲೂ ಆಶಕ್ತ 
ರಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ದೇಹೆವು ಬಳಲಿರುವಾಗ ಮನಶ್ಶಾ೦ತಿಯೂ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮೇಲಾದ ಜೀವನದ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವಾನ 
ಸಾಪುದರಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗಹನ ವಿಜಾರಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಆಸ 
ಯನ್ನೂ ತೋರಿಸಲಾರದೆ ಇರುತಾರೆ. ಅದುದರಿಂದ ೫... 
ಧರ್ಮ ಮೋಕ್ಷಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸದೆ ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರನೆಯ ಪಂಗಡದ ಜನರು ಧನಸಂ೦ಗ್ರ ಹೆ 
ದಲ್ಲ ಅತ್ಯಾಸೆ ದುರಾಷಸೆಗಳಿ೦ದ ಮಾರುಹೋಗಿ 
ಧನಮದವು ದುಃಖ ರುತಾರೆ. ಅಂಥವರಲ್ಲಿ ಹಣದ ಸರ್ಶದಿ೦ದ 
ಕಡು. ಮಾನವತ್ವದ ಸ್ಪರ್ಶವೇ ದೂರ ದೂರವಾಗು 
ಮರೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಸು 
ತ್ರಿರುತ್ತದೆ. ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಅವರ ಹೆತೋಟಿ 
ಯೆಲ್ಲಿರುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅಂಥವರಲ್ಲಿ ಹಣವು ತಾವೇ ಜೆಳೆಯುವೆ೦ತಿರು 
ತ್ತದೆ. “Money breeds itself with the rich.” 
ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿರುವ ಜಯಲಾಭ ಧನಲಾಭಗಳೂ 
ಅವರಿಗೆ ಧರ್ಮ ಮೋಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತಿಯು೦ಟಾಗದ೦ತೆ ಮಾಡಿರು 
ತವೆ. ಅ೦ತಹ ಧನಿಕರು ಉತ್ತಮ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳಾದ ಧರ್ಮ 
ಮೋಕ್ಟ್ಚ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಲೋಚಿಸುವುದೇ ಹೇಡಿತನವೆಂದೂ 
ಸೋಮಾರಿತನಷೆ೦ದೂ ಭಾವಿಸುತ್ಮಿರುತ್ತಾರೆ, ಅಂತಹೆ ಶ್ರೀಮ೦ತರು 
ಧನಮದದಲ್ಲ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಅಮೆಲಿನಲ್ಲಿರು ತ್ತಾರೆ. 


೧೭೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಿತಾ ನಾಮಾರ್ಜನೇ ದುಃಖಂ ಅರ್ಜಿತಾನಾಂ ಚ ರಕ್ಟಣೇ | 
ನಾಶೇ ದುಃಖಂ ವ್ಯಯೇ ದುಃಖಂ ವಿತ್ತಂ ದುಃಖಮಯಂ ಸದಾ | 

ಏಂದು ಮುಂತಾದ ಹಿತೋಕಿ ಗಳನ್ನು ಹೇಡಿತನದ ಉದ್ದಾ ರೆಗಳೆ೦ಂದೂ, 
ಸೋಮಾರಿತನದ ಹೆರಟೆಗಳೆ೦ದೂ ಹೇಳಿ ನಕ್ಕು ಹೀಯಾಳಿಸಿಬಿಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ತಾತ್ರ ರ್ಯವು ಹೀಗಿದೆ; « ಧನವನ್ನು ಪಂಪ್‌ 
ದಿಸುವಾಗ ತುಂಬ ಕಪ್ಪಪಡಬೇಕಾಗು ತ್ತ ದೆ. ಸಂಪಾದಿಸಿ ಕೂಡಿಟ್ಟ 
ಹೆಣವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಪ್ಪ ದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಉಲ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಧನವು ನಪ್ಪವಾದರ೦ತೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ದುಃಖ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಧನವು ವೆಚ್ಚವಾದರೂ ಕಪ್ಪ ಸ೦ಕಟಗಳನ್ನು೦ಟು 
ಮಾಡುತ ದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಹೆಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ದುಃಖಸ್ಕರೂಪ 
ಪುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ?'.. ಈ ನಿಜವಾದ ಅನುಭವದ ಮಾತನ್ನು 
ಹಣವ೦ತರು ಥನಮದದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿಸದೆ ಇರುತ್ತಾರೆ, ಇಂಥವರು ಥೆರ್ಮ 
ಮೋಕ್ಷಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಾಗಲಿ 
ಮುಂದುವರಿಯುವುದಾಗಲಿ ಅಸಂಭವವೆನಿಸಿರು ತ್ತದೆ. 

ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕವೆಯ ಪ೦ಗಡದ ಜನರೇ 
ನಿಜವಾದ ಪುರುಪಾರ್ಹಗಳು ಯಾವುವು? ಅವುಗಳಲ್ಲೂ ಉತ್ತಮೋತ್ತ 
ಮವಾದುದು ಯಾವುದು? ಎ೦ದು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಿ 
ರುತಾ ರೆ. ಭಾರತಾರ್ಯರ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಾಣಬಹುದಾದ 
ವಿಶೇಷ ಗುಣವು ಒಂದಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ಅವರ ಜೀವನಕ್ರಮವೂ, 
ಅದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಉ೦ಟಾದ, ಆಗುತ್ತಿರುವ, ಪುಖದುಃಖಗಳ ಅನು 
ಭವಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಮಾಡಿರುವ ವಿಚಾರ 
ಖಮರ್ಶೆಗಳೂ, ಅವುಗಳಿಂದ ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ರುವೆ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳೂ, ಐವೆಲ್ಲವೂ 
ಧರ್ಮದ ಅಸ್ತಿ ಭಾರವನ್ನು ಅವಲಂಜಿಸಿ, ಧರ್ಮದ ತಳಹದಿಯ 
ಆಧಾರದ ಶಕ್ಕಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಉಂಟಾಗಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಬೆಳೆದೂ ಜಿಳೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಎ೦ಬುದಾಗಿದೆ. 


ಇಮ್ಮೊ೦ದು ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಈ ಲೋಕದ ಜನರನ್ನು ಮೂರು 
ಬಗೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ೧. ನಾಪಿ 
ಕರು, ೨. ಸ೦ಶಯವಾದಿಗಳು, ೩. ಅಸಿ ಕರು. 
ಇವರಲ್ಲ ನಾಸ್ತಿಕರು ಅ೦ದರೆ " ನ ಅಸಿ ಇಲ್ಲ ಎ೦ದು ಹೇಳುವ 
ವರು. ಇವರು ದೇವರು ಐಲ್ಲಪೆದೂ ಸ್ವರ್ಗ 
ನಾಸ್ತಿಕರು, ವರಕಗಳೂ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳೂ ಹೇಡಿಗಳ್ತ 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವ ಕಟ್ಟು ಶತೆಗಳೆ೦ದೂ, ಪುನೆ 
ರ್ಜನ್ಮವೂ ಸದ್ಗತಿ ದುರ್ಗತಿಗಳೂ ವೂಢ ನಂಬಿಕೆಯೆಂ೦ದೂ ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಅವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಒ೦ದೇ ಜನ್ಮವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ವಷ್ಟು 
ಸುಖವನ್ನು "ಅನುಭವಿಸಿದರೆ ಅಡೇ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಗುರಿಯು, 
ಲಾಭವು, ಅಷ್ಟೇ ಸುಖವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಸತ್ತಮೇಲೆ 
ಮಣ್ಣ್ಣಾಗಂವ ಆಥವಾ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಯಾಗುವ ಈ ಶರೀರವು ಪುನಃ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ, ಅದುದರಿಂದ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಆದಪು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಖವನ್ನು ಈಗಲೇ ಅನುಭವಿಸಿಬಿಡೆಬೇಕು. ಆಧರ್ಮ, ಪಾಪ, 
ದುರ್ಗ ತಿಗಳಿಗೆ ಹೆದರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸಾಲವನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಿ ತುಪ್ಪ 
ವನ್ನು೦ಡು ಸುಖಪಡಬೇಕು. ಕಡೆಗೆ ದೇಹಾತಿರಿಕ, ವಾದ ಜೀವನ 
ಇಲ್ಲ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, 
ಎ೦ದು ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಸುಟ್ಟುಹೋದ ಶರೀರವು ಪುನಃ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆಂದು ನಂಬಿ ಆರ್ಥ ಕಾಮಪರರಾಗಿರುವವರೇ 
ನಾಸ್ತಿಕರು, ಆದರೆ ಸುದ್ಯೆವದಿಂದ ಮಾನವನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ, 
ಯೋಚಿಸ ವ, ವಿವೇಚಿಸುವ ಸೃಭಾವವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಸಮಾಜದಲ್ಲರಲು ಬಯೆಸುವವೆನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇಂತಹ ನಾಸ್ತಿ 
ಕರು ತು೦ಬ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಇನ್ನೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿ 
ದ್ದಾ ರೆ ಇವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಜೆಲೆ ಕೊಡುವ, ಇವರನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ 
ಜನರು ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿ೦ದ ಈ ಪಂಗಡದವರ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ನಾವು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚಸದೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅವು ವಿವೇಕಿ 
ಗಳಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿವೆ. 


ಜನರಲ್ಲ ಮೂರು ಬಗೆ. 


೧೭೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎರಡನೆಯ ಪ೦ಗಡದವರಾದ ಸಂಶಯೆವಾದಿಗಳಲ್ಲ ಅಭಿಪಾ, 
ಯವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. ಏನೆಂದರೆ. ಮಾನ 
ವನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಬೇಕಾದೆ, ಜೀವಿ 
ಸಲು ಬಯಸುವ ಪ್ರಾಣಿಯು ; ಸಮಾಜವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲು ಅವನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಠಮ ತಾಮೊಬ್ಬ ಮೇ ಇರುವಾಗ «" ತಾನು೦ಟೋ 
ಮೊರು ಲ್ಲೋಕಪುಂಟೋ”” ಎನ್ನುವಷ್ಟು ಪ್ಯಾರ್ಥಪರನಾಗಿರು 
ತಾನೆ. ಅದರೂ ತನ್ನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಎಂದರೆ 
ಅನ್ನ, ಬಟ್ಟೆ, ಮನೆ ಇವುಗಳಿಗಾಗಿ ಇತರರ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ದೊಡ್ಡವನಾದ ಮೇಲೆ ಗಂಡಸು ಹೆ೦ಗು 
ಸನ್ಮೂ ಹೆ೦ಂಗುಪು ಗಂಡೆಸನ್ನೂ ಕಾಮಿಸುವುದೂ ಅನಿವಾರ್ಯ ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಗ ಸಮಾಜ ಜೀವನವೂ, ಅವಶ್ಯಕವೂ ಅನಿವಾರ್ಯಪೊ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ವಯಸ್ಸು ಮುಂದುವರಿದ ಹಾಗೆ, ಅನುಭವಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಾದ ಹಾಗೆ ವಿವೇಚನೆಯು ಮುಂದಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಜವಾಬು 
ದಾರಿಯ ಅರಿವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಅರಿವೂ, ತನ್ನ೦ತಯೇ ಇತ 
ರರೂ ಎ೦ಬ ಭಾವನೆಯು ಅವನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿ ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ 
ರುತ್ತೆದೆ. ಅಗ ಧರ್ಮಾಚರಪ್‌ಯ ಧಾರ್ಮಿಕಜೀವನದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ 
ಇತರರೊಡನೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿ೦ದ ವರ್ಶಿಸಜೀಕಾದುದರ ಸುಫಲದ 
ಅನುಭವವೂ ಅಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ಸಾಥವೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ಅತರರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೊ ಸಹಾನುಭೂತಿ 
ಸಹಕಾರಗಳಿ೦ದ ವರ್ತಿ ಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮವು ಪುರು 
ಪಾರ್ಥವು ಅಥವಾ ಜೀವನದ ಗುರಿಯು ಎಂಬುದರ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನುಭವಗಳು ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ತನ್ನ ಸೆಂಸಾರದವರ ಸ೦ಖೈಯು ಹೆಚ್ಚಿ 
ದಂತೆ, ತನ್ನ ಜವಾಬುದಾರಿಗಳೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೆ. ಈಗ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದ 
ಧರ್ಮದ ಅರಿವಿನ ಜತೆಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ಧರ್ಮದ ಅರಿವು೦ಟಣಇಗಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಧರ್ಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇತರರ 
ಸುಖಸಾಥನೆ ದುಃಖ ನಿವಾರಣಿಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ತನ್ನ 


ಸಂಶಯವಾದಿಗಳು. 
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ಮತ್ತು ತನ್ನ ವರ ಯೆ ೋಗಕ್ಷೇಮಗಳ ಸ೦ಪಾದವೆಗಾದರು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನು ಆಸಕ್ತನಾಗುತ್ತಾವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯಜಬೇಕಾ 
ದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನೂ ಮನಗಾಣುತ್ತಾವೆ. ಈ ಪಂಗಡದ ಜನರಲ್ಲಿ 
ಮೈೈಜ್ಞಾನಿಕೆರೂ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಅದಕ್ಕನುಪಾರವಾದ ನಡೆವಳಿಕೆ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಆದಂದಿ೦ದ ಕೂಡಿದ ಚಿಟ 
ವ್ವೊಜ್ಞಾನಿಕರು ಸಂಶ ಮೇಲ್ಪ ಡುತ್ತಾ, ಸ್ಪಾರ್ಥಪರಶತೆಯೊಡನೆ ಪರಾ 
೬೩ ೬೬1 ರ್ಥಪರತೆಯೂ ಹೆಚ್ಚು ತಾ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ 
ಧರ್ಮ ಗಳನ್ನು ತೆ ಅ೦ತಸ್ಮಿನಲ್ಲ ಮಾನವನ ಅಲೋಚನೆ, ವಿಮರ್‌ 
ಇರಡೆನ್ನು ತಾರ, ವಿವೇಚನೆಗಳೂ, ಮೇಲ್ಪಡುತಾ ಮುಂಡು 
ವರಿಯುತ್ತನೆ. ಮೈಜ್ಞಾಸಿಕರೂ, ಪ್ರಜಾಸೇವ 
ಕರೂ ಪರೋಪಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖಸೌಕರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ಹೊಸ ಹೊಸ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ವಿಧಾನಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಸ೦ಶೋಧವೆಗಳಿ೦ದಲೂ, ಅನುಭವಗಳಲ೦ 
ದಲೂ ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಮು೦ದುವರಿಯಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಷ್ಠಾಜ್ಜಾ ವಿ 
ರೊ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ, ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ, ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ, “ಜೊ ತಿಪಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಜಾಹೇವಕರು ಸವನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಯ ಅರ್ಥ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ ವಾಣಿಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಗ್ರ೦ಧ ಲೇಖ 
ರೊ ಕವಿಗಳೂ ಕಲಾಕಾವ್ಯನಾಟಕ, ವಿಮರ್ಶೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಜನರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹರಡುಡ್ತಾ ಜನತೆಗೆ 
ಸಹಾಯಮಾಡುತಿ ರುತಾ ರೆ. 
ಈ ಮೈಜ್ಞಾನಿಕರು ಭೌತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣ, 
ಸ೦ಯೋಜನ, ನಿರೀಕ್ಷಣ, ಸ೦ವಾದೀಕರಣ 
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ಮೈಜ್ಞಾನಿಕರ ಮು೦ತಾದ ರೀತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಜೀವನದ ದೃಷ್ಟಿ. ಮುಲದುವರಿಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ವ್ಯಾಸ೦ಗ 


ಕ್ಷೇತೃಗಳಲ್ಲ ದೇವರು, ಜೀವರು, ಥರ್ಮ, 


೧೭೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸದ್ಗತಿ ಮುಂತಾದ pA ಸೇರದಿರುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಲದರೆ ಇವು ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಾಕೃ ತ ಪದಾರ್ಥೆಗಳಲ್ಲವು. ಅದು 
ದರಿಂದ ಇಂತಹೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ $ ಹೋೀಸಿಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಪಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದರೂ ವೈೈಜ್ಞಾನಿಕರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳ ಪಾರ್ಯಂತಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳೇ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಆಗ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಲಾಗದೆ ಅದು 
ವರೆಗಿನ ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಲವು ಊಹೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ದೇವರು ಇದಾವೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ 
ಎ೦ಬ ಅಂಶದಲ್ಲ ದೇವರು ಇದಾನೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು ಎಷ್ಟು 
ಕಪ್ಪವೋ, ದೇವರು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೂ ಅಷ್ಟೇ ಕಷ್ಟಕರ 
ವಾದುದೆ೦ದು ಹೇಳುತಿ ದಾರೆ. ಆದರೂ ಈ ಮೈಜ್ಞ್ಯಾನಿಕರು ಇಹ 
ಜೀವನವನ್ನು ನೀತಿಯುತವಾದ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾರದರೀತಿಯಲ್ಲಯೇ 
ನಡೆಸಜೇಕೆ೦ದ- ತಿಳಿದು ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ನೀತಿ, ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕಡೆಗಣಿವಿಬಿಡಲು ಇವರ ಹೃದಯವೂ ಒಪ್ಪದೆ ಇದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರಪ೦ಚಕ್ಕಿ೦ತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವರತೆ ತೋರುವ ಇನ್ನೂ 
ಜು ಅಂತರ ಪ ಕ ಪಂಚವಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸುವವರೂ ಇದಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ಸಂಶಯೆವಾದಿಗಳ ಪಂಗಡೆದಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಜೀವನದ ಗುರಿಯು 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು 
ಹೆಚ್ಚು ಜನರಿಗೆ ಒದಗಿಸದೇಕಾದುದು ಎಲ್ಲರ, ಅದರಲ್ಲೂ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಂ೦ಂದುಪರಿದಿರುವವರ, ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಿದಾರೆ. ಇವರ ಪರಿಶ್ರಮದ ಫಲವಾಗಿ ಬೈಸಿ 
ಕಲ್ಲು, ರೈಲು, ಹೆಡಗು, ವಿಮಾನ, ವಿದ್ಯದ್ಧೀಪ, ಮೋಟಾರು ವಾಹನ 
ಗಳು, ಪಿವೆಮಾ, ರೇಡಿಯೋ, ಟೆಲಿಗ್ರಾಫ್‌, ಟೆಲಿಫೋನ್‌, ಟಚೆಲಿವಿರ್ಷ, 
ಖಕ್ಸ್‌ರೇ ಮು೦ತಾದ ಜೀವನದ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಜನಸಾಮಾ 
ನೃಕ್ಕೂ ದೊರೆಯುಪಂ೦ತಣಗಿದೆ. ಇದು ಇವರ ತಪಸ್ಸಿನ ಫಲವು. 
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ಇವರ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಯೋ ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಮಾತೆಯೊೂ ಇವರಿಗೆ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಿನ್ನಲ್ಲ ಅಡಗಿರುವ ಅನಂತ ಶಕ&್ಮಿಯೆ ರಹೆಳ್ಯಗಳನ್ನು 
ಆಗಾಗ್ಗೆ ಇವರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಅನುಗ್ರಪಿಸುತ್ತಾಳೆ೦ದು ಧಾರ್ಮಿ 
ಕರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಮಾನವರ ಹುಟು ಗುಣವಾದ ಜಿಜ್ಮಾಸೆಯು, 
ಎ೦ದರೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ವಿಷಯೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆಯು, 
ಇವರನ್ನೂ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ ತಲಪಿಸುವುದು೦ಟು. 
ಮೈಜ್ಞಾನಿಕರು ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲವಸ್ತುಗಳು ಅನೇಕ 
ವಾಗಿವೆ ಎ೦ದು ಒಪ್ಪಿದ್ದರು. ಈಚೆಗೆ ನಡೆ 
ವಿಜ್ಞಾನಸು ಏಕತತ್ವಕ್ಕೆ ಸುತ್ತಾ ಬಂದ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಫಲವಾಗಿ 
ತಲಪು ತ್ತಿದೆ. ಮೂಲವಸು ಗಳು ಎರಡೇ ಎಂದು ಸಾರಿ 
ದರು. ಇದರಂತೆ ೧1168 ದ್ರವ್ಯ energy 
ಶಕ್ತಿ, ಇವೆರಡಗಿಂದಲೇ ಈ ಜಗತು ಉ೦ಟಾಗಿ ಮು೦ದುವರಿಯು 
ತ್ತಿದೆ ಎ೦ದು ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಮತ್ತು ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಪಲವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯವೂ ಶಕ್ತಿಯ 
ರೂಪಾಂತರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕ೦ಡುಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಪಂಚ 
ಪೆಲ್ಲವೂ ಸ್ಪ೦ದೆ 110/8100 ಶೆಕ್ತಿ 686707 ಇವುಗಳ ರೂಪ 
ವಿಶೇಷಗಳೆ೦ದೂ ಪರಿಣಾಮ ಪೆ೦ತಲೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲವೂ 
ತರ೦ಗೆ wave ರೂಪದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತಿದೆ. ಎಂದೂ, ಈ ತರಂಗಗಳ 
ಒತ್ತಡ ಘನೀಭಾವಗಳಿಂದ ಜಗತಿ ನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಉಂಚಾಗಿವೆ 
ಎ೦ದೂ ವಿವೆರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭೌತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾಗ particle’ ತರ೦ಗೆ 
wave: ಐರಡೆನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಯೋ ಎನ್ನುವಹಾಗೆ ೪೩೯71೦೬ ಎ೦ಬ 
ಪದವು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಅತ್ಯಾಧುನಿಕವಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಈ ೯71016 ೦೦ಬ ಏಕ ಮೂಲವಸುವನ್ನು ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತಮ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು ಗೊತು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಪ್ರಾಕೃತಾದ್ರೆ ತೆ ಎನ್ಮಬಹುದೆ೦ದು ಧಾರ್ಮಿಕರು 
ಭಾವಿಸುತ್ಮಿ ದ್ದಾರೆ. 


೧೨೭ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ೨ 


ಈ ಪೈಜ್ಞಾನಿಕರಂತೆಯೇ ಭಾರತಾರ್ಯರೂ ಮೊದಲು ಬಾಹ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅದರ ಕಾರಣ 
ಭಾರತೀಯ ವನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರು. ಇವರಲ್ಲ ವೈಯಾ 
ದರ್ಶನಗಳ ಗುರಿ, ಯಿಕರೂ ಹೈಶೇಪಿಕರೂ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಐದು ಬಗೆಯ, ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, 
ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಅಕಾಶ ಎಂಬ ಪಂಚಭೂತಗಳ, ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿದರು. ಮಾನವನಿಗೆ ಇರುವ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂ 
ದ್ರಿಯಗಳಿ೦ದ ಅವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಅನುಭವಗಳ ಅಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಹಾಂಚಭೌತಿಕವಾದುದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು. 
ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ವ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಈ ಐದು 
ಬಗೆಯ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಮಹತ್ತ್ವ ತೃವೆಂದೂ, ಅದೇ 
ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಪ ಶ್ರಕ್ಕತಿ ತತ್ವದ ಪ ಕೃಥಮಕಾರ್ಯ ವೆಂದೂ ಹೇಳಿ 
ದರು. ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಚರ, ಹನ್‌ ಇಡ, ಚೇತನ, ಜೀವ, ಅಜೀವ 
ಎ೦ದು ಮುಂತಾಗಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ವಸು ಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಡ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪ ಕೃತಿಯೇ ಮೂಲಪ್ರಥೆಮ ಕಾರಣವು. ಚೇತನ ವಸು ವೇ 
ಜೀವನು. ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಗಂಟಾದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಕಡೆಗೆ 
ಅದರ ಕೆಲಸವಾದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಉಪಪಸಂಹರಿಸುವವನೇ ದೇವನು. 
ಹೀಗೆ ದೇವರು, ಜೀವರು, ಪ್ರಪಂಚ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂದ 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಅ೦ಶಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ಪೀಕರಾದ ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮ 
ಧ್ಯಾನಯೋಗದಿಂದ ಪಡೆದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಪಡ್ಚರ್ಶನಗಳು, ಎ೦ದರೆ, 
ನ್ಯಾಯ, ಮೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಮಾಮಾಂಸಾ, ವೇದಾಂತ 
೦ಬ ಆರು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುತ ರೆ. ಇದಕ್ಕ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದ ಅವೆರ ಅನುಭವದ ಮಾತುಗಳ೦ತಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ 
೭೮ವೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಗಿನ ಕಾಲದ 
ಆರ್ಯರು ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿದ ಬಗೆಯು ಹೀಗಿದೆ. 
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64 ತೇಧ್ಯಾನ ಯೋಗಾನುಗತಾ ಅಪರ್ಶ್ಯ ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿ ೦ಸ್ತ 
ಗುಣ್ಕ್ಣುರ್ವಿಗೂಢಾ೦ '' ಎ೦ದರೆ, *« ಆನ್ಯೊದಿಕ 
ಆಸ್ತಿಕರು. ಯಪಿಗಳು, ಅ ಯೋಗನಿಷ್ಠರಾದ ಉಪಾಸಶ 
ಶಕರು, ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಎ೦ದರೆ, ಮನಸ್ಸಿನ 
ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯನ್ನು ಧಾರಣದಿ೦ದ ಪಡೆದು ಒಂದೇ ತತ್ವವನ್ನೇ ಸಂತತ 
ವಾಗಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಯೋಚಿಸುತಿ ರುವಿಕೆ ಎ೦ಬ ಉಪಾಯ ವನ್ನು, ಸಾಧನ 
ಯೋಗವನ್ನು ಅನುಪದಿಸಿಡೆವರಾಗಿ, ದೇವಾತ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಎಂದರೆ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಪ್ರೃರೂಪನಾದ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಧಿ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಅವಿನಾಭಾವದಿಂ೦ದ ಆತ್ಮಪ್ಪ ಸ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಮಾಯಾ ಶಕ ಯನ್ನು 
ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಪ೦ಚಕ್ಕೂ ರತ ತತ್ಯವೆ೦ದೊ, ಕಾರ್ಯದ ರೂಪ 
ದಿ೦ದ ಇ ೫0 ರೂಪವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮ ಈ್ರ ಆತ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರುವ ಮಾಯೆಯ 
ಅಥವಾ ಪ ಕೃತಿಯ. ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ 
ಮನಗಂಡೆರು >> ಎಂದು ಅರ್ಥವು ಇದನ್ನು ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮ 
ಧ್ಯಾನದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಅಳಿಡುತನಿಂಿಡರು: ಈ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿ ತತ್ವವನ್ನು 
ಸಾ೦ಖ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದೂ, ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆ ಎ೦ದೂ, ತಾಂತ್ರಿಕರು ತಂತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲ ಆದಿಶಕ್ತಿ ಪರಾಶಕ್ತಿ 
ಎ೦ದೂ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ದೇವೀ, ಶ್ರಿಪುರಸು೦ದರೀ, ರಾಜರಾಜೇಶ್ವರೀ 
ಎ೦ದು. ನಾಮಭೇದಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ತತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಲುರಣ್‌ಾತ್ಮಕೆ (10101610081) ರೀತಿಯಿ೦ದ ಮನಗಂಡು 
ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಅದರೆ ದರ್ಶನಗಳು ತರ್ಕಾತ್ಮಕ (intellectual) 
ರೀತಿಯಿಂದ ತತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಖುಪಿಗಳು ಅನು 
ಸರಿಸಿದ ಸ್ಪುರಣಾತ್ಮಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕಾತ್ಮಕ ರೀತಿಯು ಅವಿರೋಧ 
ವಾಗಿ ಅಳವಡುತ್ತದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಮಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಾದ್ವ್ವೊತ (Absolute monism) ವಾದ, 
ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ (Personalistic 16081140)) ವಾದ. ಅವೇ 


೧೮೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕತ್ತ (Pluralism) ವಾದ. ಆತ್ಮ ಕಾಕಿತ್ಯ (6011061600) ವಾದ, 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ (elf 76811888100) ವಾದ, ಬುದ್ಧಿ, 
(intellect): ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ (1260161023) ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿವೆ. ಈಶೋಪನಿಪತ್ತಿ ನಲ್ಲ “ ಕುರ್ವ 
ನ್ಮೇವೇಹೆ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಷೇತ್‌ ಶತಂ ಸಮಾಃ ?' ಎ೦ದುಸಿರಾಶಾ 
(pessimism) ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ರವೀಂದ್ರನಾಥ 
ಟಾಗೂರ ಕವಿಯು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಿ೦ಲದ ಆನಂದ ಸಂದೇಶ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಗೆ ತಂದು ಬೀರಿದನೆಂಬುದು ಅಜ್ಞಾನದ ಮಾತು. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದಿಪ್ಟವಾದ ಸ್ವಾನ೦ದ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಏಳುವ ತೆರೆ 
ಗಳ ಉದ್ಧಮವೇ ಉಕ್ಕುವಿಕೆಯೇ ಟಾಗೋರನ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಈಗೆ ಹಿ೦ದೂಸ್ಮಾನವನ್ನು ಮಿಕ್ಕಿ ಹೊರಸೂಸಿ ಹೊರದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಹರಿಯುತ್ತಿರುವುದು. ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಈಗಿನ ಹೊಸ 
ಪದ್ಧತಿಯಿ೦ದ ಹೇಗೆ ವಿಷೇಚಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಬಹುದು ? ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ 
ಅರಿವನ್ನು ಜನರಿಗೆ ಹೇಗೆ ತಲಪಿಸುವುದು ? ಇದೇ ಮುಂತಾದೆ ಅ೦ಶ 
ಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು.  ರಾಯೆನಿರಲಿ 
ರೈತನಿರಲಿ ನಿಜವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬಲವಿದ್ದ ಪೈತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಅಥ್ರುವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ರುವವನ್ನು (ಅಪ್ಪಿರಗಳಲ್ಲ ಸ್ಥಿರವನ್ನು) ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾ 
ವ್ಯವನ್ನು ಗೊತು ಹಿಡಿಯುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಇಲ್ಲ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ತತ್ಸಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪ್ಲೇಟೋ, ಅರಸರಲ್ಲಿ ಅಶೋಕ ಮತ್ತು ಅಕ್ಬರ್‌, ಇವರು ವಿಶ್ವಧರ್ಮ 
ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಗೆ ಹೆಣಗಿದರೆ೦ಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಬಹುದು. 
ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನವೇ ಪ್ಲೇಟೋನಲ್ಲ ಕಾಣಬರುವೆ ಮುಖ್ಯ 
ಶೆ ಶೇಷ ಗುಣ. ಯಾವುದನ್ನ ರಿಯುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತ೦ತಾಗು 
ವುದೋ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಜೀವನ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿದರು. ಪರರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಹೆಳಿಯದೇಡಿರಿ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನೇ 
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ನಾವು ಕೆಡಸಿದ೦ತೆ ಎಂದು ಅಶೋಕ ಮಹಾರಾಜನು ತನ್ನ ಒಂದು 
ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಿಸಿ ಸಮಭಾವ ಸಮನ್ವಯ ಗುಣವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಸರ್ವ ಧರ್ಮಗಳ ಪರಿಷತ್ತೊಂದನ್ನು ಕರೆದು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಅ೦ತರ೦ಗದ ಕದವು ತೆರೆಯುವುದೋ ಆ ತಶ್ಶ 
ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಅಕ್ಕ ರನು ಹೆಂಬಲಿನಿದನು. ಈ ಮಹಾನುಬಾವರ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ, ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಮಹೆದಂತರವಿದೆ. ಕಾಲಗತಿಗನುಸರಿಸಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ "ಜ್ಞಾನದ ಪ  ಗೆತಯಾಗಿದೆ. ಅವೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಶೋಧನ 
ಗಳಿಂದ ಮಾನವನ `ಜ್ಞಾನ ಬ೦ಡಾರವು ಜೆಳೆದಿದೆ. ಹಳೆಯದು 
ಹೋಗಿ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟು ಹೊಸದು ಹುಟ್ಟಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗಿ 
ದೃರೂ ಮಾನವನ ಥ್ಯೇಯೆ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅಚ್ಛಳಿ 
ಯದೆ ಹೊಡಲಿನಂತೆಯೇ ಇಷೆ. ಈಗಲೂ ಪರಮಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಖಕ ಸತ್ಯ ತತ ಮೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾಡೆ ಧ್ಯೇಯ ಅಥವಾ ಗುರಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಸಾ ಅಧ್ಯಾಪ್ಟಿ ಈ ಜೀವನದ "ತಾತ್ವಿಕ ಸಮರ್ಥನವು 
ಮೊದಲಿನಂತೆ ಈಗಲೂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಐಹಿಕ ಜೀವನಕ್ಕಿ ೦ತಆಧ್ಯಾ 
ತ್ರಿಕ ಜೀವನಪು ಮಿಗಿಲೆನಿಸಿದೆ. 
ಖುಗ್ಗೇದ ಮಂತ್ರಗಳು ನಿಸರ್ಗ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನ ದೇವತಾ 
ರೂಪಗಳನ್ನುಶಲ್ಪಿ ಸಿ ಸ್ನೋಶ್ರಮಾಡಿದ ಷೂಕ್ತಿ 
ವೇದವೆಂದರೇನು 1 ಸ೦ಗ್ರೆಹೆವು. ಅವು ಮಾನವನ ಹೈದಯದಲ್ಲ 
ಜೆಳೆಯುವೆ ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿಯೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಮೊಳಕೆಗಳಾಗಿವೆ. ಅವು ಬಾಹೈದಲ್ಲ ತತ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವ ಪ್ರಯತ್ನದ 
ಘೆಲಗಳಾಗಿಷೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅಂತರ್ವಸ್ತುವನ್ನು ಎಂದರೆ 
ಅತ್ಮ ವನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸುವ ಧರ್ಮಗೃ೦ಥಗಳಾಗಿವೆ. ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಮೂಲಭೂತವಾಗಿರುವ ಆದಿತತ್ವವನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯ ಪದ್ಮತಿಯಿ೦ದ 
ಕ೦ಡುಹಿಡಿಯುವುದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಮನಸ್ಸು ದೇವಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಅತ್ಮಕಲ್ಪವೆಯ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗಿದೆ. 
ಜೀವಾತ್ಮನು ವಿಶ್ವಾತ್ಮ ನಾದನೆಂದರೆ ಅಥವಾ ಅವನಿಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷ 
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ಹ್ಹಾನವಾಯಿತೆಂದರೆ ಯಾರು ಯಾರಿಗೆ ಅ೦ಜಜೀಕು? ಯಾರು 
ಯಾರಿಗೆ ಆಹುತಿ ಕೊಡಬೇಕು? ಯಾರಿಗೋಪ್ಮರ ಏತಕ್ಕೆಂದು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಬೇಕು? ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ಭಾರತಾರ್ಯರ 
ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿಂದ ತತ್ಯವಿಚಾರದ ಕಡೆಗೂ, ಸೂಕಿ ಗಳಿಂದ 
ಆ೦ತರ್‌ ಜ್ಞಾನದ ಕಡೆಗೂ, ಪಏಕದೇವತಾ ಪ್ರಧಾನ ಅನೇಕ ದೇವತಾ 
ವಾದದಿಂದ ಅನುಭವಸಿದ್ದ ಏಕದೇವ ತತ್ವದ ಕಡೆಗೂ ತಿರುಗಿ ವಿಕಾಸ 
ಹೊಂದುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ವಿಶ್ಟೋ 
ತ್ರ ಶ್ರಿ ವಿಚಾರಗಳೂ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲತತ್ವವು 
ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಎ೦ಬ ವಾದಕ್ಕಿ೦ತ ಮಾರಿ ಶ್ರೇಷ್ಟವಾದುದೆ೦ದೂ ತತ್ತ 
ಸ್ಪೂರ್ತಿಯು೦ಚಾಗಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟೇಅಲ್ಲದೆ ಮಾನಸಶಾಸ್ತ ದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಗ್ಯೇದವು ಕಲ್ಪನಾ 
ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಾವನಾಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಪತ್ತುಗಳು 
ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನ, ತರ್ಕಪೃಥಾನವೂ ಆಗಿವೆ. ಭಾಷೆ ಭಾವನೆಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಬಗ್ಯೇದವು ಭಕ್ತಿಗೀತೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ವಿರಳವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ತತ್ಯವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಶಾ೦ತ 
ವಾತಾವರಣವಿದೆ. ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಆಶೆಯಿಂದೆ ದೇವತಾಸು ತಿ 
ಇಲ್ಲ. ಇಂಥ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಯಾವ ಅನುಗ್ರಹೆವನ್ನೂ ಯಾಚಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. “ ವೇದಂಯದಿದ ಮುಪಾಸತೇ'?' - ಕೇನ. ಉ. 
ಎಂದರೆ, " ನೀನು ಪೂಜಿಸುತಿ ರುವುದು ನಿಜವಾದ ದೇವತೆಯಲ್ಲ. ?' 
“ಈ ವಿಶ್ವದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪ್ಲಿರವಾಗಿಡುವವನು ವಿಶ್ವದ ಹೊರಗಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಮತ್ತು ವೈತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಉದ್ದಮವು ನಿನ್ನ ಹೊರ 
ಲ್ಪ. ಅಂತರ್ಬಾಹ್ಯಗಳ ಸಮನ್ಯಯವಾದ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಯೊೋ ಎಲ್ಲದರ 
ದಮವೂ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಉಪಸಂ೦ಹಾರವೂ, ತೂಕವೂ ತಪ್ಪ ದೆ ಇದೆ. 


ಗಿ 


ಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅವನೇ ಧರಿಸುವವನು. ಅವನೇ ಥರ್ಮಸ್ಕರೂಪನು. 


ಸ್ಫೊರ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವನ್ನು ಮೇರೆ ತಪ್ಪದಂತೆ ಒಡ್ಡುಹಾಕಿ 
pv ಡಿ 
ಡ್ಡಗಟ್ಟಿ ನಿಯಮಿಸುತ್ತಿರುವವನೂ ಅವನೇ. 
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" ಧರ್ಮೋ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಜಗತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ '' ಮ ವಾ. ಉಪ. 
ಧರ್ಮವು ಇಡೀ ಜಗತಿ ಗೆ ಆಧಾರ. ಮಾನವಜನ್ಮದ ತಾತ್ರಿಕ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ಗೊತ್ತು ಹೆಚ್ಚುಪುದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮುಖ್ಯ ಧೋರಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ತಮವಾದ ಛಾ೦ಡೋಗ್ಯೋಪನಿಪತ್ತಿನ ಇಲ 
ದಲ್ಲ ಸಹೆ ಅ೦ತರ್‌ಯಜ್ಞದ ಮಹೆತ್ತ ವನ್ನು ಬುಪಿಗಳು ಪ್ರ ಪ್ಹವಾಗಿ 
ಕ೦ಡುಹಿಡಿದಿದ್ದ ಫು; ಛಾಂ. ಅ. ೫. ಸ ೧೯.೨೪ ನಮ್ಮೊ ಛ 
ಗೆಣ ಪಾ ಣಕ್ಕೆ "ಅಹುತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಯಜ್ಞವು. 

«€ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕರ್ಮ ಕಾಲಡದೆ ಬದಲು ಜ್ಞಾನ 
ಕಾಂಡವನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದನ್ಯ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ 
ಪೊಳ್ಳುತನವನ್ನು ಎಬ್ಬರೂ ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. 


ಭೀಪ್ನಾ ಸಾತ್‌ ಮೂತಃ ಪನತೇ ಭೀಪೋಡೇತಿ ಸೂರ್ಯಃ | 
ಭೀಪ್ತಾ ಶ್ಮಾದಗ್ನಿ ಶ್ವೇಂದ್ರ ಪ ೬ ಮೃತ್ಯುರ್ಥಾವಪತಿ ಪಂಚಮಃ । 


ಪೂರ್ಯದ್ಯಾರೇಣ ಎಂದರೆ ತೇಜೋಮಯವಾದ ಜ್ಞಾನಮಾ 
ರ್ಗದಿ೦ದ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಪತ್ತಿನ ಒಂದ 
ಕರ್ಮ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಮೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಮಾತ, ವಿಷಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ವದ ಲೆ ಷ್ಟ ೨ 
ತಿಗಳಿಕೆ. ಸುಖಗಳವನ್ನೇ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿ ಟ್ಟುಕೊ೦ಡು 
ಮಂತ್ತಾನುಷ್ಠಾ  ನಮಾಡುವವರ ಬಗ್ಗೆ ಒ೦ದು 
ಆಕರ್ಷಕವಾದ ರೂಪಕ ಕಥೆ ನಟಿ ಬಕದಾಲ್ಯ್ಯ ಅಧವಾ. ಗ್ಹಾವ 
ಮ್ಯಾತ್ರೇಯವೆ೦ಬುವನು ಒಮ್ಮೆ ವೇದ ಪಠನಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ಜನ ಪ್ರದೇಶ 
ಒ೦ದಕ್ಕೆ ಹೋದನು. ಒಂದು ಬಿಳಿಯ ನಾಯಿಯು ಮುಂದೆ ಬಂಡು 
ನಿಂತಿತು. ಅದರ ಸುತ್ತಲೂ ಹಸಿದು ಹ೦ಬಲಿಸುತ್ತಿರುವ ನಾಯಿ 
ಗಳ ಒಂದು ತಂಡವು ಬಂದು ಹೇರಿತು. ಅ ಬಿಳಿಯ ನಾಯಿಯು 
ಕೆಲವು ವಿಶಿಪ್ಪವಾದ ಮ೦ತ್ರಪಠಣದಿ೦ದ ತಮಗೆ ಅನ್ನವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ 
ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಪಠಿಸು. ಎ೦ದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಆ ತ೦ಡವು ಹೇಳತೊಡಗಿತು. ನಾಳೆ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಬನ್ನಿ ಎಂದು 
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ಅದು ತ೦ಡಕ್ಕೆ ಹೇಳಿತು. ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಆ ನಾಯಿಗಳು ಮಂತ್ರ 
ವನ್ಮು ಹೇಗೆ ಉಚ್ಚರಿ ಸುವುವೋ ನೋಡೋಣವೆಂದು ಬಕದಾಲ್ಬ್ಯನೂ 
ವಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಮೊದಲು ಗೊತ್ತಾ ಗಿದ್ದ೦ತೆ ಎಲ್ಲ ನಾಯಿಗಳೂ 
ಹೂಡಿದುವು. ಯೆಜ್ಞ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನ ವಲ್ಲಿಯೆನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು 
ಹಿಡಿದು ಮೆರವಣಿಗೆ ಹೊರಡಿಸುವ ಪುರೋಹಿತರ ತಂಡದಂತೆ, ಆ 
ನಾಯಿಗಳು ಒಂದರ ಬಾಲವನ್ನು ಇನ್ನೊ೦ದು ಹಿಡಿದು ಸುತ್ತಾಡಿ 
ದುವು. ಅಮೇಲೆ ಅವು ಕುಳಿತು,  ಡಿ೦ ಓ೦ ನಾವು ಊಟವನ್ನು 
ಮಾಡೋಣ! ಓಂ ನಾವು ಕುಡಿಯೋಣ! ಓಂ ದೇವತೆಗಳು ನಮಗೆ 
ಅನ್ನವನ್ನು ಕೊಡಲಿ! ಅನ್ನದಾತನಾದ ದೇವರೇ, ನಮಗೆ ಅನ್ನವನ್ನು 
ತೊಡು! ನಮಗೆ ಅನ್ನವನ್ನು ಕೊಡುವಂಥವನಾಗು!” ಎ೦ದು 
ಕೂಗಿಟ್ಟವು. ಇದರಿಂದ ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏವೆ೦ದರೆ, 
ಬರಿಯ ಐಹಿಕ ಸುಖೋಪಭೋಗಗಳ ಅಶೆಯಿ೦ದ ಮ೦ತ್ರೋಚ್ವಾರಣ 
ಮಾಡುವ ಕ್ಷುದ್ರ ಜನರನ್ನು ಹೀಯಾಳಸುವಪುದೇ ಇದರ ಉದ್ದೇಶ 
ವೆ೦ದು ಸ್ಪಪ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಹೈವಿಧಿ ವಿಧಾನಗಳ ಅಡ೦ಬರ 
ಪೆಲ್ಲವೂ ಪೊಳ್ಳು ಹೋಗು, ಐಂದ್ರಿಯಿಕ ಸುಖವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸುಖಕ್ಕಿಂತ ಹೀನತರವು. ಎ೦ದು ವ್ಯಕ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೇನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸುವುದು 
ಒಳ್ಳೆಯೆದು. ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮ ಪವಿತ್ರ ವೇದ 
ಗ್ರ೦ಥಗಳನ್ನು ದೇವರೇ ಅನುಗ್ರ ಹಿಸಿದನೆ೦ದು ನಂಬುತಾ ರೆ. ಶ್ರುತಿ 
ಎ೦ದರೆ ಹೊರಗಿನಿ೦ದ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಕೊಟ್ಟ ಸಂದೇಶವಲ್ಲ. 
ಅದರೆ ಆದು ದೇವೋನ್ಮಾದದೆ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಒಳಗಿನಿಂದ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ದೈವೀವಾಣಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
“" ಮಾತಾಡುವವನು ತಾನಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮುಖಾಂತರ ದೇವರೇ ಮಾತಾ 
ಡುವವನು.” ಎಂಡು ಸೆಂಟ್‌ ಪಾಲನು ಹೇಳಿದನು. “ವೀವು 
ಅನು ಮಾತಾಡಬೇಕೆ೦ಬುದನ್ನು ಮುಂಗಡವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾ 
ಕೂಡದೆ, ಸರಳವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ವಾಣಿಯಿಂದ ನುಡಿಯಿರಿ. ಹಾಗೆ 
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ಮಾಡಿದರೆ ದೇವರೇ ನಿಮ್ಮ ಮುಖಾಂತರ ಮಾತನಾಡುವನು ” 
ಎ೦ದು ಕ್ರಿಸ್ತನೂ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದುದರಿ೦ದಲೇ ಬೈಬಲ್‌ 
ಕುರಾನ್‌ ಮುಂತಾದುವು ದೇವದತ್ತ ವಂದು ಆಯಾ ಜನರು ನಂಬು 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ಲೇಟೋನೂ ಆಯೋನ ಗೃಂಥದಲ್ಲಿ " ದೇವೋನ್ಮಾದವೇ 
ಪದ್ಯಪ್ರಬ೦ಧಗಳ ರಚನೆಯ ಆದಿಕಾರಣವು. ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಪ್ಠಕವಿಗಳು 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಲೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು 
ಹೊ೦ದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯುಕ್ತರಾದಾಗೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು 
ನವಚ್ಛೊತನ್ಯದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾದಂತಾಗಿ ಸುಂದರ ಕವನಗಳನ್ನು 
ಹಾಡುವರು, ಎ೦ದರೆ ಪ್ರಯತ್ಮ ವಿಶೇಪವಿಲ್ಲದೆ ಸರಳವಾಗಿ ರಚಿಪುವರು. 
ವೇದೋಪನಿಷತು ಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದರೆ ದೇವಕೃತ 
ವೆಂದು ವೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ವೇದಗಳು ಅನಂತ ಧ್ವನಿಯ  ಅನಾದಿತ್ಯವನ್ನು ನಂಬುವ 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದ 
ರೇನು ? ಮೀಮಾಂಸಕರು “ ಅವು ದೇವಕೃತವೂ ಅಲ್ಲ 
ಮಾನವ ಕೃತವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದರೆ ಧ್ವವಿರೂಪ 
ದಿ೦ದ ಅಪು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುವು '' ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳು 
« ಪುರುಷಪ್ರಯೆತ್ನ ವಿಶೇಪವಿಲ್ಲದೆ, ದೈೈವೀಪ್ರೇರೆಣೆಯಿಂದ ಅವು 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ದವು ಇತರ ಧರ್ಮಗ್ರ ೦ಥಗಳ೦ತೆಯೇ, ಇವನ್ನು 
ದೃಷ್ಟ್ಯಗಳು ದೈವೀಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿ೦ದ ತಲ್ಲೀನರಾಜಾಗ ಮನಗಂಡು 
ಪೈಕಟಿಸಿದರು '' ಎನ್ನುವುದೇ ಸರಿ. ಬೃಉಲಆ. ೨. ಬ್ರಾ೦, ೪ 
ಮ೦ ೧೦ “ ಅಸ್ಕಮಹೆತೋ ಭೂತಸ್ಯ ನಿಶ್ವಸಿಶ೦ ಏತತ್‌ ಯದೃಗ್ವೇ 
ದೋ  ಯೆಜುರ್ಕೇದೆಸ್ಮಾಮವೇದ್ಲೋೂಥೆರ್ಯಾಂಗಿರಸಃ ಇತಿಹಾಸಃ 
ಪುರಾಣಂ ವಿದ್ಯಾ ಉಪನಿಷದಃ ಶ್ಲೋಕಾಃ ಸೂತ್ಕಾಣಿ ಅನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾನಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾನಿ ಅಸ್ಕೆ ಷ್ಛಾತಾನಿ ನಿಶ್ವಸಿತಾನಿ” ಶ್ರುತಿ 
ಎ೦ದರೆ ದೈವೀಸ್ಪೂರ್ತಿಯ ಪ್ರಕಟನೆ, ಮನುಪ್ಯನ ಮಮೋ ಭೂಮಿಕ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದ ದೈವೀಸ್ಪೂರ್ತಿಯ ಶಬ್ದಮಯವಾದ ವ್ಯಕ್ತಸ್ಟ 
ರೂಪವು. ಪುಟ ೨೯ಮೋಡಿ, 


೦೧೮೮ ಭಾರತಾಹರ್ನಿರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಗಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳೂ, ಚತುರ್‌ 

ಶ ಮಗಳೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದುವು. 

ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳೂ ಅದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಗುಣ 
ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳು. ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವನ್ನು 
ಸೃಜಿಸಲಲ್ಪ. ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ 

ಇದ್ದು ಅಸ೦ತುಪ್ಪನಾಗಿ ಕ್ವತ್ರಿಯರನ್ನೂ ಎ೦ದರೆ ಇಂದ್ರ, ವೆರುಣ, 
ಹೋಮ, ಪರ್ಜನ್ಯ, ಯಮ್‌, ಮೃತ್ಯು, ಈಶ ಮು೦ತಣದೆ ಸರ್ಗದ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು ಅದರಿಂದಲೂ ತೃಪ್ತನಾಗದೆ ವಸುಗಳು, 
ಆದಿತ್ಯರು, ಮರುತ್ಮರು, ವಿಶ್ಯೇದೇವತೆಗಳೆಂಬ ವೈಶ್ಯರನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ 
ದನು. ಅದರಿಂದಲೂ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸದೆ ಪೂಪನ್‌ 
ಮು೦ತಾದ ಶೂದ್ರರನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಅಪ್ಪರಿ೦ದಲೂ ಸಮಾಧಾನ 
ವಾಗದೆ ಕಡೆಗೆ ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳನ್ನೂ ಒ೦ದೇ ಸೂತ್ರದಿ೦ದ ನಿಯಮಿಸು 
ಪುದಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಆಮೇಲೆ ದೇವತೆಗಳ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ ಅಗ್ನಿರೂಪವನ್ನು ಧರಿಪ ಸೃರ್ಗದಲ್ಲದ್ದ ವರ್ಣಗಳಂತೆ 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದನು. ಇನ್ನು 
ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬ್ರಹಚರ್ಯೆ ಗೃಹೆಸ್ಟಾ ಶ್ರಮಗಳಿದ್ದು ಪು 
ಮೈರಾಗ್ಯವುಲಂಟಾದ ಕೂಡಲೆ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಶ್ಯೈಜಿಪಬೇಕೆ೦ಬ ಉಪದೇಶ 
ದಿ೦ದ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮವು ಉಂಟಾಯಿತು  ಮುಂ.ಉ.ನಲ್ಲರುವ 
ಸನ್ಮಾಸದ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವೂ ರೂಡಿಗೆ ಬಂದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಛಾಂ. ಉ.ನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಶ್ರಮಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವೂ 
ಇದೆ. ಗೃಹಸ್ಹನು ಯಜ್ಜದಾನನಿರತನಾಗಿರಬೇಕೆ೦ಂದೂ, ವಾನ 
ಪ್ರಸ್ಥನು ತಪೋನಿರತನಾಗಿರಬೇಕೆಂದೊ, ಬ್ರಹ್ಮೆಚಾರಿಯು ಗುರು 
ಸೇವೆಯಿ೦ದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ರಜಬೇಕೆ೦ದೂ, ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಮರಣಾನಂತರ ಶ್ರೇಷ್ಟಲೋಕಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದೆ೦ದೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಸ್ಕ ಮೊಬ್ಬವೇ, ಎ೦ದರೆ ಸನ್ಯಾಸದಿ೦ದ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಿಂತನದಲ್ಲ 
ನಿಮಗ್ಗ ನಾಗಿರುವವಮೊಬ್ಬವೇ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು 
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ಛ7ಾ೦.ಅ,. ಖಂ. ೨೩. ಮಲ, ೧ ಅದುದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದ ಪದೆ ಶೈ ತಿಯ್ಲೇ ಅಗಿತ್ತು. 


ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲ ದ್ರ ೧ಪಗೊಂಡಿದ್ದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಬೀಯ ಸ್ಥಾನವು ಗಮನಾರ್ಹವಾ ಗಿದೆ. 


ಸಿಪೀಯರ ಸ್ಥಾನ ಯರ ನಟ ಐದೆ. ಯಃ ನಾಜ್ಞವಲ್ಕ pe ಧಮ 
ಮಾನಗಳು, ಹ ಇ 
ತ್ನಿಯಾದ ಕಾತ್ಮಾ ನಿಯು "ಲಾಮಾ ಇ 


ಗೈಹಿಣೀ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸರವು. ತತ್ಯವಿಷ ಯ 
ಚಾರವಿನಿಮಯೆದಲ್ಲಿ ಪತಿಯ ಅಂತಸ ಗೆ ಏರಲಾ ಎರದವಳಾದರೂ 
ತ್ನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅ೦ತೆಸ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತ ಉಗಿದ್ದಾಳೆ. ಬ ಹ್ಮರ್ಪಿಯಾದ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮ್ಯವನಿಗೆ ಮ್ಯೊತ್ರೇಯಿಯು ಸರಿಡೊರೆಯಾಗಿ ಸಹೆಕರಿಸಬಲ್ಲ 
ಯೋಗ್ಯಸಹೆಡರ್ಮಚಾರಿಣಿಯಾಗಿಡಜಾಳೆ. ಇವರಿಬ್ಬರ ಉಲ್ಲೇಖವೂ 
ಬೃ ಹೆದಾರಣ್ಯ ಕ ಉಪನಿಪತಿ ನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ ಇದನ್ನು ಹಿ೦ದೆ ೧೩೧-೬ ಪುಟ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕ್‌ ಲ್ಲ ಮಟಿ ಗೆ ವಣಿನ ಸಲಾಗಿದೆ. “-ವಾಗ್ಯು ದ್ವದಲ್ಲ ನಿಷ್ಣಾತಳಾದ 
ಚಾ ಡಿ ಯರ ಅಥಿಕಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಹೆಣಗಾಡುವ ಉಪನಿಷ 
ತ್ಮಾಲದ ಹೆಣ್ಣು? ಸಯಾಗಿದಾಳೆ ಅನೇಕ ತತ ಶೈಜ್ಞಿರಿಲಂದ ಮಂಡಿತ 
ವಾಗಿದ್ದ ಪೌ ಢವಿದ್ಯತ್ನ ಭೆಯೆಲ್ಲಿ ಜನಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಆಯು ಯಜ್ಞ ಮ್ಮ ನಿಗೆ ಪ ಪ್ರ ಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಇಂತಸ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತಾರತಮ 
ಕ್ರ ಮದಿಂದಲೂ "ಯರಿತ್ಯ ಎಸುಲಿತವ, ಭಾವ ನಿರೂಪಣದಿ೦ದ ನಿರು 
ಪಾಧಿಕ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ೦ತೆ ಮಾಡಿದಳು. 
ತತ್ವಜ್ಜಾ ನದ ಸಂಪಾದನೆ ಪೃಚಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿ೦ದ ನೋಡಿದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ, ತ್‌ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಯರೂ ಸರಿ ದೊರೆಯಾಗಿ “ವಜಾರವಿಮಶೆ? 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಮೇಲು ಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಛಾಂ 
ಕೀಳು ಭಾವಎರಲಲ್ಲ. ದೋಗ್ಯೋಪೆನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆರುಣಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಖಿ 
ಜಾ ನವನ್ನು ಪಡೆದವರಲ್ಲಿ ಅಗೃಗಣ್ಣವೆ೦ದು 
Ky ಷಿ ಐ ಖಳ 


೧೯೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜ್ವೈಮಿನಿಯೆ ಹೇಳುತಾನೆ. ಕೆಲವು ಸ೦ದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿ 
ಗಿಂತ ಕ್ಹತ್ರಿಯರೇ ಮೇಲಾಗಿದ್ದರೆ೦ದೂ ಉಲ್ಲೇಬವನ್ನು ಕೌಪೀತಕೀ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೋಡಬಹುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೂ, 
ಕ್ಹತ್ರಿಯರಿ೦ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಎರಡು ಪ೦ಗಡಗಳವರೂ ಪೇಡಾ೦ತ ವಎದ್ಕಾಪ್ರಸಾರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಹಕರಿಸುತ್ತಾ ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮ್ಯನ ಅದ್ವಿತೀ 
ಯವಾದ ಬುದ್ದಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಗವನ್ನೂ ಅನ್ಯಾದೃಶವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೂ ಮನಗಂಡು ಬೆರಗಾಗಿ ಜನಕರಾಜನು ತನ್ನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವವ್ನೇ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಅವನ ಹೇಪೆ ಮಾಡಲು ಸಿದ್ಧನಿರುವೆ 
ವೆನ್ನಲು ಅಪ್ಪಕಾಮನಾದ, ಅತ್ಮ ಕಾಮನಾದ ಅ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಪಿಯು 
ರಾಜ್ಯದಿ೦ದ ನನಗೇನೂ ಆಗಜೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೆ೦ದು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನ 
ಮೈರಾಗ್ಯಗಳನ್ನು ಮೆರೆದನು, ಬೃಹೆದ್ರಥೆ ರಾಜನು ಶಾಕಾಯನ್ಯ 
ಮುನಿಯ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ತತ್ಟೋಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದು ಕೃತಾ 
ರ್ಥನಾದನೆಂದು ಮ್ಯಾತ್ರೇಯಿ ಉ.ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕರಾದವ 
ರಿಗೇ ಮರ್ಯಾದೆ ಗೌರವಗಳು ಪಲ್ಬುತ್ತಿದ್ದುವು. 
ಉಪನಿಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪ೦ಚದ ಪರಿಶೀಲವೆಯಿ೦ದ 
ವಿಸರ್ಗಶಕ್ತಿಗಳ ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳ ಅರಿ 
ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚ ಪರಿ ವಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಮೂಲವಾದ ಏಕದೇವ 
ಶೀಲನೆಯಿಂದ ಏಕ ತತ್ತ್ವದ ಜ್ಹಾನವಾಯಿತು. ಜಗತ್ತಿನ ಅನಂತ 
ತ ವಸು ವನ್ನು ಮನಗಂಡು ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 
ಮುಗಿಸುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ ಅಸಾಧ್ಯವೆ೦ದು 
ತಿಳಿದು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಆ೦ತರ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಪರಿಶೀಲನೆಯು ಮುಂದುವರಿ 
ಯಿತು. ದೇವತಾ ತತ್ಯವಿಚಾರವೂ ಅತ್ಮ ತತ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವ 
ಸಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು, ಯಾವ ಒಂದು ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದ೦ತಾಗುವುದೋ ಅ೦ತಹ ಆತ್ಮ ತತ್ವಜ್ವಾನದಲ್ಲಿ ವೆಲೆ 
ನಿಲತಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅನುಭವವೇ, ಅತ್ಮಾ ನುಭೂತಿಯೇ ಎಲ್ಲ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಅಂತಿಮ ಧ್ಯೇಯಪ್ಪು 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು 


ಮೈದಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ವೇದಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಅರಣ್ಯ 
ಕಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷ್ಠತ: ಗಳು, ಇವುಗಳು ಭಾರತಾರ್ಯರಿ೦ದ 
ಮನಗಂಡು ಪ್ರಕಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎ೦ದರೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ 9,500ರಿಂದ 
ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೮00ರ ವರೆಗೆ, ಆರ್ಯರ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯು ಧರ್ಮಮೂಲವಾಗಿ 
ಎ೦ದರೆ ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಆಚರಣಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯಿತೆ೦ಬುದನ್ನು ಆಯಾ ಕಾಲದ ಗೃ೦ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಂಗ ಹವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಲಾಗಿದೆ. ಕಗ ಫರಾಣೀತಿಹಾಸಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಸ್ಮ ಠಿದರ್ಶನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಕಲಾ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ ವಿಮರ್ಶೆಗಳ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಎ೦ದರೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ. 500ರಿಂದ ಈಗಿನವರೆಗೆ ಆ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಹೇಗೆ ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ಆಘಾತಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಸಿ ಅಪುಗಳಿಂದ ನಪ್ಪ ವಾಗದೆ ಉಳಿದು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿದೆ 
ಎ೦ಬುದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. 
'" ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ ಭ್ಭಾಂ ವೇದಾರ್ಥಮು೫ಬ್ಬಂಪಯೇತ್‌ | ” 
ಲ೦ದರೆ.. ಇತಿಹಾಸ. ಪುರಾಣಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗ ಸಹಾಯಗಳಿಂದ 
ವೇದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಸಂಸ್ಕೈತಿಹುಲ್ಲ ಇತಿ ಬೇಕು. ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹಾದ ಪ್ಲಾನಮಾನ 
ಗಳು | ಗೃ೧ಥಗಳಲ್ಲ ವಿವರಗಳೊಡೆನೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ವಿಷಯಗಳು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿಪೆ. ಅದುದರಿಂದ ಸಪ ತ್ಯಾದಿಗಳ 


ಹಿ 
೧೯೧ 


೧೯೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವ್ಯಾಸ೦ಗವು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಚಿನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಜೆಳ 
ಪಳಿಗೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ 
ಜಗತ್‌, ಜೀವರು, ದೇವರು ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಈ ವಿಪಯೆಗಳು 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿರುತ್ತಪೆ. ಜನರ ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯೆ ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬರುವ ಉತ್ತಮವಾದ ನಡೆ ನುಡಿ ಭಾವಗಳ ಬಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರಿದೆ. ಇದನ್ನು ಹಿ೦ದೆ ತಿಳಿಸಿದೆ, ನಮ್ಮ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಮಗೂ ಸಂಭವಿಸುವ ಸುಖದುಃಖಗಳಲ್ಲ ವಾವು 
ಹೇಗಿರಬೇಕು ? ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಹೇಗೆ ಬಿಡಿಸ 
ಜೀಕು? ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಸಂಕಟಗಳಿಂದ ನಾವು ಹೇಗೆ ಪಾರಾಗ 
ಬೀಕು? ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು 
ನಾವು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಿ೦ದ ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ನಿತ್ಯನೂತನವಾಗಿರುತ್ತಾ ನಮಗೂ 
ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ? ಮಾನವ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ಬಳಕನ್ನು ನೀಡುವ ನಂದಾ 
ದೀಪಗಳಂಶಿವೆ. ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವಾದ ಮಹಾಭಾರತದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಾಕ್ಯವು ಹೀಗಿದೆ: 


« ಯದಿಹಾಸ್ತಿ ತ ದನ್ಯತ್ರ ಯನ್ನೇಹಾಸ್ತ ನ ತತ್‌ ಕ್ವಚಿತ್‌ | '' 


೦ಪರೆ- ಈ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ತತ್ಯಗಳು, 

ನೀತಿಗಳು, ಉದಾಹೆರಣಿಗಳು, ಕಥೆಗಳು ಇವವ್ನೇ, ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಹೇಳದೆ ಇರುವ ವಿಷಯಗಳು 

ಇನೈೆಲ್ಸಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಎರಡವೆಯ ಅಂಶವು ಸ್ವಲ್ಪ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ 

ಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಾದರೂ ಬಹು ಸ೦ಗತಿಗಳಲ್ಲ ನಿಜವಾಗಿದೆ. 
« ಅಷ್ಟಾದಶ ಪ್ರರಾಣಾನಾಂ ಕರ್ತಾ ಪತ್ಯವತೀ ಸುತಃ ! 


ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣೇಪು ವ್ಯಾಸಸ್ಯ ವಪಚನದ್ವಯಂ | 
ಪರೋಪಕಾರಃ ಪುಣ್ಯಾಯ ಪಾಪಾಯ ಹರಪೀಡನಂ | ” 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ರಪ 


ಹೆದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ರಚಿಪಿದವನು ಸತ್ಯವತೀದೇವಿಯ 
ಮಗನಾದ ಶ್ರೀವ್ಯಾಸ ಮಹರ್ಷಿಯು. ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲೂ ಎಂದರೆ 
ಮಹಾಭಾರತ, ರಾಮಾಯೆಣಗಳಲ್ಲೂ, ಪುರಾಣೇಪು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ 
ಎ೦ದರೆ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, ಸ್ಮ೦ದಪುರಾಣ, ದೇವೀಭಾಗವ*, ಷು 
ಭಾಗವತ ಮು೦ತಾದ ಪೈಪ್ಸವ, ಶೈವ, ಶಾಕೇಯ ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲೂ, ಮತ್ತು ಉಪ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಯು 
ಬೋಧಿಸಿರುವ ಮುಖ್ಯವಾದ ಎರಡು ಉಪದೇಶ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. 
ಯಾವುಷೆಂದರೆ-ಪರೋಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಪುಣ್ಯಕ್ಕಾಗಿ, 
ಸುಖಪ್ಯಾಪ್ಲಿಗೆ ಸಾಥನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರರಿಗೆ ತೊ೦ದರೆಯನ್ನು೦ಟು 
ಮಾಡುವುದು ಪಾಪಕ್ಕಾಗಿ, ದುಃಖಪ್ಪಾಪ್ಮಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ವಿಶ್ಚಧರ್ಮವು. ಎಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲದೇಶಗಳ 
ಮಲ್ಲಿ ಕಾಲಗಳಲ್ಲರುವ ಜನರೂ ಆಚೆರಿಸಜೇಕಾದ ಧರ್ಮಸು. 


೦ 


ಎಂದರೆ, ಧರ್ಮವು ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಕೊಟ್ಟು 


“ ಧರ್ಮೊೋ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಜಗತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ '' 


ಸ್‌ 
ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಿರುವ, ಸಾಗುತ್ತಿ ರುವಂತೆ, 
ಸ್ವರೂಪಗಳು. ಯುವಂತೆ, ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತಿರುವ ತತ್ತ್ವ 


ವಾಗಿದೆ. ಥಧರ್ಮತತ್ಯದ ಅಚರಣಿಯನ್ನು 
ಮಾನವವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ವರ್ಣಿ 
ಸಿದೆ. ಆರ್ಯರು ಈ ಧರ್ಮತತ್ಸವನ್ನು ಬಾಹೈಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಕಾಣು 
ವುದೂ ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇದು ಭಾರತೀಯ 
ಪ೦ಸ್ಕ ತಿಯ ವಿಶೇಷ ಗುಣಪೆನ್ನ ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


« ಪರೋಪಕಾರಾಯ ಫಲಂತಿ ವೃಕ್ಕಾಃ ಪರೋಪಕಾರಾಯ ವಹಂತಿ ನದ್ಯಃ ! 
ಪರೋಪಕಾರಾಯ ದುಹಂತಿ ಗಾಪಃ ಪರೋಪಕಾರಾರ್ಥ 
ಮಿದಂ ಶರೀರಂ ॥ 


ಭಾ. ಥಾ ಪಂ. 15 


೧೯೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎ೦ದರೆ, ಪರೋಪಕಾರವಾಗಲೆ೦ದೇ ವೃಕ್ಷಗಳು ಹೆಣ್ಣುಗಳನ್ನು 
ಬಿಡುತ್ತಿವೆ. ತಾವೇ ಆ ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತಿನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಪರೋಪ 
ಕಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನದಿಗಳೂ ಹೆರಿಯುತ್ತಿವೆ. ಇತರರಿಗೆ ಉಪಕಾರ 
ವಾಗಲೆ೦ದೇ ಹೆಸುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹಾಲನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಈ ಶರೀರವೂ ಪರೋಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರು ತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಇರಬೇಕು, ಇದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಇರುವವರೆಗೂ ಇತರರಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಇದೇ ಉತ್ತಮ 
ಧರ್ಮವು-ದೇಹಸಾರ್ಥಕ್ಯಪು, ಜನ್ಮಸಾಪಲ್ಯವು ಇದೆ. 

ಪ್ರಧಮ ಪಯಸಿ ಪೀತಂ ತೋಯಮಂಲ್ಬಂ ಸ್ಮರಂತಃ 

ಶಿರಪಿ ನಿಪಿತಭಾರಾ ವಾರಿಕೇಳಾ ನರಾಣಾಂ | 


ಸಲಿಲಮಮ್ಮತ ಕಲ್ಬಂ ದದ್ಯುರಾಜೀವಿತಾಂತಂ 
ನೆಹಿಕೃ ತಮುಪಕಾರಂ ಸಾಧವೋ ವಿಸ್ಮರಂತಿ ॥ 


ತೆಂಗಿನಮರಗಳು ತಮ್ಮ ಬಾಲ್ಯವಯಂಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರು 
ಹಾಕಿದ ಸ್ವಲ್ಪ ನೀರನ್ನು ವೆವೆಯುತ್ತಿರುವುವೋ 
ಬಾಹೃ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಇನ್ನುವ ಹಾಗೆ ತಮ್ಮ ತಲೆಯಮೇಲೆ ಆ 
ಧರ್ಮದರ್ಶನ. ಉಪಕಾರ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತಿವೆಯೋ 
ಎನ್ನುವಹಾಗೆ ಎಳನೀರು ಕಾಯಿಗಳನ್ನು 
ಧರಿಸಿರುತ್ತಷೆ. ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅಮೃತದ೦ತೆ ಸಿಹಿಯಾಗಿರುವ 
ನೀರನ್ನೂ ಸ್ನೇಹಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವ ತಿರುಳನ್ನೂ ಮಾನವರಿಗೆ ತಾವು 
ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಕೊಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಸತ್ತುರುಷಪರು ತಮಗೆ 
ಇತರರಿಂದಾದ ಉಪಕಾರವನ್ನು ವಲ೦ದಿಗೂ ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕವಿಯು ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲ 
"ಕೃತೇ ೫ ಪ್ರತಿಕರ್ತವ್ಯಂ ಏಷ ಧರ್ಮ ಸ್ಪಮಾತನಃ | 13 
ಎ೦ದರೆ, ಉಪಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಉಪಕಾರ 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಮು ವನ್ಮು ಸಲ್ಲಸಬೇಕು. ಇದು ಈ ಪ್ರಪಂಚ 
ಬೃ ಪುಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ದ್ರಲ್ಪರುವ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಧರ್ಮವು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೧೯೫ 

« ಅತ್ಮವತ್ಸರ್ವ ಭೂತ-ನಿ ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಪಶ್ಯತಿ'' 
ನನ್ನ೦ತೆಯೇ ಇತರರೂ ಎಂದು ಯಾವಾತನು ನೋಡು 
ತಮೋ ಆತವೇ ನಿಜವಾಗಿಮೋಡಬಲ್ಲವನು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ತನ್ನ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಗೂ 
ದ ಸರಳಸ್ವರೂಪ, ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಆಶಿಸಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ತಾ ಮ್ಹೋೊ ಹಾಗೆ ಇತರರ ಪುಖಲಾಭ ದುಃಖ 
ಪರಿಹಾರಗಳಿಗೂ ದುಡಿಯುವವವೇ ನಿಜವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳವನು. 


" ಧರ್ಮಏವ ಹತೋ ಹ೦ತಿ ಧರ್ಮೋ ರಕ್ಷತಿ ರಕ್ಷಿತಃ (33 


ಧರ್ಮವನ್ನು ನಾವು ಪಾಲಿಸಿ ಆಚರಿಸಿದರೆ. ಆ ಥರ್ಮವು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಮಾಡದೆ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಚರಿಸದೆ ಕ್ಯಾಬಿಟ್ಟ ರೆ ಅದು 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. 


"ಯತೋ ಧರ್ಮಃ ತತೋ ಜಯಃ ಯತಃ ಅಧರ್ಮಃ ತತಃ ಅಜಯಃ '' 
ಯಾರು ಥಾರ್ಮಿಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೋ ಅವರಿಗೇ ಜಯಲಾಭವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಯಾರು ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೋ, ಧರ್ಮವನ್ನು 


ಆಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲಪ್ಲೋ, ಅ೦ಥವರಿಗೆ ಜಯೆಲಾಭವಾಗೆದು. ಕಡೆಗಾದರೂ 
ಅಪಜಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ರಕ್ಷಣಿ 
ಮತ್ತು ಜಯ. 


ವಿದ್ದದ್ಧಿ ಸ್ಲೇವಿತಪ್ಪದ್ದಿಃ ನಿತ್ಯಮದ್ರೇಪರಾಗಿಭಿಃ | 
ಹೃದಯೇವನಾ ಭ್ಯನುಜ್ಞಾತೋ ಯೋ ಧರ್ಮ ಸ್ತಂ ನಿಭೋಧತ॥ ಮನು. 
ವಿದ್ಯಾವ೦ತರಾದವರು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳವರು ಯಾವುದನ್ನು 
ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೋ ಅದನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದು 
ವಿಶ್ಚಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬರಿಯ ವಿದ್ಯೆ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕಾ 
ಗುಪುದಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಯೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಸತ್ಸ ಸಭಾವವಿರ 
ಬೇಕು. ಭೂತದಯಾ ಪಶ್ಶಾತ್ತಾಪಾದಿಗಳುಳ್ಳವರು ಆಚರಿಸುವುದು 


೧೯೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ್ಯೃತಿ 


ಧರ್ಮವು. ಅಷ್ಟೇ ಸಾಲದು. ಯಾವಾಗಲೂ ರಾಗದ್ವೇಪಗಳಿಗೆ 
ಅಧೀನರಾಗದೆ ಇರುವವರ ನಡೆವಳಿಕೆಗೆ ಧರ್ಮ ಪೆ೦ದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಕಡೆಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲಾಗಿ ನಮ್ಮ ಹೃದಯಕ್ಕೂ ಒಪ್ಪಿಬರು 
ವಂತಹೆ ನಡೆವಳಿಕೆಯೇ ಧರ್ಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಾವ೦ತರು ಕೆಟ್ಟವ 
ರಾದರೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಇತರರ ಹಾನಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು. 
ಪೈಜ್ಞಾನಿಕರು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ದುಪ್ಪರು ದುರು 
ಪಯೋಗಪಡಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಥರ್ಮಪೆನ್ಮಲಾಗದು. ಸತ್ಚ್ಯಭಾವದವರು 
ಇತರರಿಗೆ ಕೇಡನ್ನು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಗದ್ಯೇಷಗಳಿಗೆ ಅಧೀನ 
ರಾಗಿದ್ದ ರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ನಮ್ಮವರಲ್ಲೂ ಇರುವ ಗುಣವನ್ನು ದೋಪಷ 
ವೆಂದೂ, ದೋಷವನ್ನು ಗುಣವೆ೦ದೂ ಭಾವಿಸುವ ಸಂಭವವಿದೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ರಾಗದ್ದೇಪಗಳಿಗೆ ವಶರಾಗಿರಬಾರದು. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಕಾನೂನುಪ್ರಕಾರ ಸರಿ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ನಡೆವಳಿಕೆಯೂ 
ಸತ್ಪುರುಷರ ಧರ್ಮನಿಪ್ಪರ ಹೈದಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿದರೆ 
ಅದೂ ಧರ್ಮವಾಗದು. 
ಹೀಗೆ ಧರ್ಮವೇ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ೦ಬ ವಿಷಯವು ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣ ಹೇಗೆ ಸಪ್ಪವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇತಿ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಬ 6 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಿದೆ, ಹಾಸ ಪುರಾಣ ಸ್ಮೃತಿ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಾ 
ಭಾರತವನ್ನೂ ರಾಮಾಯಣವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸ೦ಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಜನರು 
ಥರ್ಮದಲ್ಲ ಅದರ ಅಸಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದುದರಿ೦ದ ಇಹದಲ್ಲಿ ಸುಖಿ 
ಗೆಳಾಗಿದ್ದ ರೆ೦ಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಥರ್ಮ 
ರಾಜ್ಯ?” “ರಾಮರಾಜ್ಯ” ಎಂಬ ಗಾದೆಯಂತೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಮಾತುಗಳು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಥರ್ಮರಾಯನ ಧರ್ಮನಿಪ್ಠತೆಯೂ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾಮನ 
ಥಧರ್ಮಾದರವೂ ಹೈದಯ೦ಗಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿತಗಳಾಗಿವೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ೧೯೭ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಠಪರಮಾತ್ಮನು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ 
ಮಾಡಿಕೊ೦ಡು ಇಡಿಯಪ್ರಪ೦ಚಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶ 
ಬಗವದ್ಗೀತೆಯೂ ಮಾಡಿರುವ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಧರ್ಮದ ವಿಷ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೇ. ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಗ್ರ೦ಧಗಳಿಗಿ೦ತ 
ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಗ್ರ೦ಥವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಇದು ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿ ಹೆಚು 
ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ವಿದ್ಯಾವ೦ತರ ಆದರಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿರುವ. ಗುಣವಿಶೇಷಗಳೇನು ? ಎಂದು 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯವೂ ಸಫಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಪೆ೦ದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡುವಾಗ "ಶ್ರೀ ಭಗವದ್ಗೀತಾಸು 
ಉಪನಿಷತ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾ೦ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೇ'' ಎ೦ದು ಅದರ 
ದಿಂದ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯೋಗಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಷೆಂದು ಹೆಸರು. ಗೀತೆಯೆಲ್ಲಿರುವ ಹೆದಿನೆಂಟು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ಒಂದೊಂದು ಯೋಗದ ಹೆಸರನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಬಳಸಿದೆ. ಅರ್ಜುನ ವಿಪಾದಯೋಗೆ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ, ಮು೦ತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಇವ 
ಲ್ಲಡೆ ಇತರ ಯೋಗಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಯೋಗ, ಬುದ್ಧಿ 
ಯೋಗ, ಅಭ್ಯಾಸಯೋಗ, ಆತ್ಮಯೋಗ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಯೋಗಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಯೋಗೆಶಾಸ್ರ್ರವೆ೦ಬ ಹೆಸರು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದು ಸಫಲವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಏಕೆ೦ದರೆ-ಜನರ: ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವ 
ರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರ ರುಚಿಸ೦ಸ್ಕೃತಿಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ಮಟ್ಟ 
ಗಳಲ್ಲರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅದು ಯಾವ ಬಗೆಯ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ವರಿಗೆ ಹೊ೦ದಿಬರುತ್ತಿ ತೋ ಅಂಥವರು ಮಾತ್ರ ಗೀತೆಯಿಂದ 


ad 


೦೯೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಸ್ಯ ೨ 


ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪೆಡೆಯು ವ೦ತಾಗಿ ಇತರರಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗು 

ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯೆನ್ನಾದರೋ ಮಾನವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಸ೦ಜೋಧಿಸಿ 

ಹೇಳಿರುವುದು ಅನೇಕ ಸ್ಫಳಗಳಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ೦ದರೆ : 
ಮನುಪ್ಯಾಣಇಂ ಸಹಪ್ರೇಪು ಕಶ್ಚಿ ದ್ಯತತಿ ಸಿದ್ಧಯೇ | ಭಗೀ. ಒ.ಜ. 
ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ ತಮಭೃರ್ಜಭ: ಸಿದ್ಧಿ೦ವಿಂದತಿ ಮಾನವಃ | ಭ ಗೀ. ೧೮.೪೬. 
ಮಮವರ್ತ್ಮಾನುವರ್ತಂತೇ ಮನುಷ್ಯಾಃ ಪಾರ್ಥಸರ್ವಶಃ। ಭ.ಗೀ. ೪-೧೧ 


ಈ ಗೀತೆಯನ್ನು ' ಒ೦ದು ಜಾತಿ, ಜನಾ೦ಗ ಅಥವಾ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಮಾನವ 
ಗೀತೆಯು ಮಾನವ ರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದುದರಿಂದ ಈ 
ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಾಗಿದೆ. ಲೋಕದ ಜನರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಗೀತೆಯಿಂದ ಉಪೆ 
ಯೋಗವಾಗಜೀಕಾದರೆ, ಒಂದು ವಿದ್ಯಾ 
ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಅಂತಸ್ಥಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಉಪಯೋಗವಾಗಲು 
ಅನೇಕ ತರಗತಿಗಳರುವ೦ತೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಅವೇಕ ಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಅದುಡೆರಿಂದಲ್ಲೇ ಈ 
ಗೀತೆಯು ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲರುವ ಜನರ, ಅದರಲ್ಲೂ ವಿದ್ಯಾವಂತರೂ, 
ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಅಗಿರುವ ಜನರ ಆದರ ಮನ್ನಣೆ, ಒಲುಮೆಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಯೋಗಗಳಿರು 
ಪುದರಿ೦ದಲೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಯಾವ ಯೋಗವು ಹೊ೦ದಿಬರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾಷೇ ಮನಗಂಡು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರಂತೆ 
ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ಕೃತಾರ್ಥರಾಗಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಈ ಯೋಗಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ೦ದು 
ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನೂ, ಒಂದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ೦ದು ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಅದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯು 
ಯೋಗಗಳ ಗೊ೦ಡಾರಣ್ಯ, ಗೊ೦ದಲವಾಗಿರಬಹುದೆ೦ದು ಯಾರೂ 
ಹೆದರಬೇಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲವು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೧೯೯ 


ಈ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯವಾದುವೆ೦ದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಇದುವರೆಗೆ ಈ ಗೀತೆಗೆ ಭಾಷ್ಯಗೆ 

ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೂ ಇತರ 
ವಾಡುವು ನಾಲ್ಕು ಎನ್ನ ರಾದ ಗೀತಾ ಪ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೂ ತಮ್ಮ 
ಬಹುದು, ತಮ್ಮ ರುಚಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಗೀತಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನಗಂಡು 

ಒ೦ದೊ೦ದು ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಮುಖ್ಯ ವನ್ನು ವಿವರಿಪಿರುವುದು ಕ೦ಡು 
ಬರುತದೆ. ಇದು ಹಾ ಭಾವಿಕವೂ "ಆಗಿದೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
1. ಕರ್ಮಯೋಗ, 9. ಭಕ್ತಿಯೋಗ, ಸ್ರೀ ರಾಜಯೋಗ, 4. 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಎ೦ಬ ಈ ನಾಲು ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯೆರೊ, ಶ್ರೀ ಮಧ್ಧಾಚಾರ್ಯರೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಥಾನ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ವಾನಯೋಗವೇ ಪೃಧಾನಪೆ೦ದೂ ಮಿಕ್ಕ 
ಮೂರು ಯೋಗಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದ ಪಾಧನಯೋಗಗಳೆಂದೂ 
ವಿವರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಮಧುಷೂದನ ಸರಸ್ಪತಿ 
ಯವರು ರಾಜಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನೂ, ಬಾಲ ಗಂಗಾಥರ 
ತಿಲಕರವರು ಕರ್ಮಯೋಗ ಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯವನ್ನೂ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾ೦ಧಿಯವರು ಗೀತೆಯು ಅನಾಸಕಿ 5; ಯೋಗೆಪರವೆಂದು 


ಆಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಮಾನವರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ 

ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಮನೋವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರನ್ನು 

1] ಕರ್ಮಪರರು.ನಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಹ 
ಪ್ಯಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗ, ಅವರವರ ಮಮೋವೃತ್ತಿಗಳ ಎ೦ಜದಕೆ, ಹಾ 


ವಿಶವಾದ ಜನ್ಮ, ಸ "ಕರ್ಮಗಳ೦ಬ ಪ 
ಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿ“ ವಿ೦ಗಡಿಸಬಹುದು. ಅವರಲ್ಲಿ 


ಪತ್ಚು ರುಪರಾಗಿರುವ ಅನೇಕರು ಕಾಯದಾರ್ಡ್ಥ್ಯ, ದೇಹಾರೋಗ್ಯ 
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ವುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಮೋವೈತ್ತಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಉತ್ಸಾಹ 
ಚೆಟುವಟಕೆಗಳಿಂದ ಶಕೂಡಿದವರಾಗಿಯೂ ಇರುವವರು. ತಮ್ಮ ವರ 
ಮತ್ತು ಇತರರ ಐಹಿತ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಸ೦ಪಾದನೆಗಾಗಿಯೂ 
ಇಡೀ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಮೇಲ್ಮೆ ಗಾಗಿಯೂ, ಮಹಾಜನರ 
ಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಮು೦ದಾಳುಗಳಾಗಿರುತ್ತಾ, ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಥನ 
ಯಲ್ಜಯೇ ಅಸಕ್ತರಾಗಿರದೆ, ಪರೋಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿರಲು 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥವರು ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ವಹಿಸಿ, 
ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಸೇವಾಮಮೋಭಾವ ಇವುಗಳಿ೦ದ ಜನರ 
ನಂಬಿಕೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿ, ಆಡಳಿತಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಾತಿಸ್ಟಿಕವಾಗಿ ಥಾರ್ಮಿಕರಾಗಿರುತ್ತಾ, ಜನರ ಮುಖಂಡ 
ರಾಗಿ ಪರೋಪಕಾರಿಗಳಾಗಿಯೊ ಇರುತ್ತಾ, ಕರ್ಮಭೂಮಿಯೆಲ್ಲಿ 
ಅವತರಿಸಿರುವ ಈ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮ ಶರೀರವನ್ನು ದರಿದ್ರ ನಾರಾಯಣನ 
ಸೇವೆಯಲ್ಲೂ, ಜನತಾರೂಪಿಯಾಗಿರುವ ಜನಾರ್ದನನ ಅರಾಧನೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಪಮೆಯಿಸಿ ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸಲು, ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿಯಿ೦ದ ಹೆ ಶೇರಿತರಾಗಿ ಮು೦ದುವರೆಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥವರ 
ಮಮೋವೃತ್ತಿಯು ಕರ್ಮಪೃಥಾನವಾದುದು. ಇವರು ಸುಮ್ಮ ನಿರ 
ಲಾರರು. ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಜನರಿಗೆ ಅವರವರ ದುಃಖ 
ಕಾರಣಗಳನ ಜ್ಯ ಏಚಾರಿಫಿ ನಿವಾರಿಸುಪುದರಲ್ಲೂ, ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಹಚ್ಚಾಗಿ 
ದುಡಿಯುತ್ತಿ ರುತ್ಮ್ಮರೆ, ಇವರಂತೆಯೇ ಮೈಜ್ಞ್ವಾನಿಕರೂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನ ವ್ಯಾಸ೦ಗ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಹಸ 
ತತ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಸಂಶೋಧನೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯುತ್ತಾ ಮಾನವನ ಐಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹ್ಹೆಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. (ಆದರೆ, ಅಧಾರ್ಮಿಕರೂ, ಸ್ವಾರ್ಥಪರರೂ 
ಆದ ಕೆಲವರು ಈ ಹೈೈಜ್ಜಾನಿಕರ ಪಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ದೊರೆತ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾನವರ ನಾಶಕ್ಕೇ ತಕ್ಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ತಯಾ 
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ರಿಸುಪುದರಲ್ಲಿ ದುರ್ವಿನಿಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು೦ಟು. ಇದು 
ತಪಸ್ವಿಗಳಾದ ಮೈಜ್ಞಾಸಿಕರ ತಪ್ಪ ಲ್ಲವು.) ಅಂಥವರು ಸ್ಯಾರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಪರಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ದುಡಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷ 
ವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತಿರುತಾರೆ. ಇಂತಹೆ ಮಾದರಿಯ ಕರ್ಮಾ 
ಚರಣಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆ೦ಬ ಬಿರುದು ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇ೦ತಹ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಗಳು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೇ ರಾಜ 
ಕೀಯ, ಅರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಕ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಪ೦ಚಗಳಲ್ಲೂ 
ಮು೦ದಾಳುಗಳಾಗಿ, ಮುಖಂಡರಾಗಿ, ನಾಯಕರಾಗಿ ದುಡಿಯು 
ತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ತಾನೇ ಒಬ್ಬ ಕರ್ಮಯೋಗಿ. 
ಯಂತೆ ಆದರ್ಶಭೂತವಾದ ಉದಾಹರಣಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗ ತೇ ಇದಾಗಿದೆ. 
ಐದನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕಡೆಯವರೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ಮೂರು, ನಾಲ್ಕು ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ 
ವಿವರಿಪಿಡೆ. ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು. ಕರ್ಮವೆಂದರೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಅಚರಿಸಜೇಕಾದ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ಮಾನವರೆಲ್ಲ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಈ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮವೇ ಧರ್ಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಪ್ಮಾಮ 
ಶರ್ಮಯೋಗವೇ ನಿಪ್ಮಾಮ ಧರ್ಮಯೋಗವೂ ಆಗಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಜೇಕು. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈ ಚರಾಚರ ಪ್ರಪ೦ಚದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯ, 
ಉದ್ದೇಶ, ಕ್ರಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಮನಗ೦ಡು 
೧.ಭಕ್ತಿಪರರು. ಇದರ ಸೃಷ್ಟಿ, ರಕ್ಷಣೆ, ಉಪಸಂಹಾರಗಳೆ೦ಬ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಭಕ್ತಿಯೋಗ, ಮಹಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಾಲ ಕಾರಣ ಕರ್ಮ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 5 ಯಿಂದ ವೆರಷೇರಿಸುತ್ತಿ 
ರುವ, ಅದುಪರಿ೦ದಲೇ ಸರ್ವಜ್ಞವೂ' (A 5 ವೂ ಆಗಿರಬೇಕಾದ 
ಬ್ವೊತನ್ಯಶಕ್ತಿಯೊಂದು ಇರಬೇಕೆಲದೂ, ಮೊದ ಮೊದಲು ಶ್ರ ದಾ 
ಭಕ್ತಿಗಳಿ೦ದ ನ೦ಬುತ ಲೂ, ಆಮೇಲೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನುಭವದಿಂದೆ 
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ಅದು ನಿಜವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ಚೈತನ್ಯವೇ ದೇವಪರೆ೦ದೂ, 
ಆ ದೇವರ ಇಚ್ಛೆಯಾಗಿರುವ ಈ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ, ಶಿಸ್ತೇ, ಕೃಮಷೇ, 
ಧರ್ಮವೆ೦ದೂ, ಧರ್ಮರೂಪಿಯಾದ, ಈ ಶಾಶ್ವತಧರ್ಮ ಗೋಪ್ತೈವೂ 
ಆಗಿರುವ, ಆ ಚ್ಯೌತನ್ಯವು ಪರ್ವಜ್ಞವೊ ಸರ್ವಶಕ್ತವೂ ಆಗಿರಜೇಕೆ೦ದೂ 
ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಗುರೂಪದೇಶಗಳಲ್ಲ ಶ್ರದ್ದಾಭಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿ ಮೊದಲು 
ನಂಬಿದ್ದರೂ ಆಮೇಲೆ ಅಪ ಪರೋಕ್ಷವಾಗುವ ಅನುಭವದಿ೦ದಲೂ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಅ ದೇವರಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿ, ಗೌರವ, ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳಿ೦ದ 
ಕೂಡಿ ಆ ಮಾನವರು ವಿಧೇಯತೆಯಿಂದ ಪೂಜಾ, ಧ್ಯಾನ, 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿ೦ದ ಆರಾಧಿಸುತಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಬದ್ಮೇಮಾಂಜಲನಾ ನತೇನ ಶಿರಸಾ ಗಾತ್ತೊಸ್ಸಲೋ ಮೋಡದ್ದಮೈಾಃ 
ಕಂಠೇನ ಸ್ವರಗದ್ದದೇನ ನಯನೇ ನೋಡದ್ಲೀರ್ಣ ಬಾಪ್ಟಾಂಬುನಾ | 
ಚಿತ್ತೇನಾಪಿ ತವಾಂಫಿಪಂಕಜಯುಗ ಧ್ಯಾನಾಮ್ಯತಾ ಸ್ಟಾದಿನಾ 
ತ್ವಲ್ಲೀನಂ ಶಿವವಿಷ್ಣುರೂಪ ಭವತಾತ್‌ ಮೇ ಜೀವಿತಂ ಸ೦ತತಂ॥ 


ದೇವರು ಮಾನವರ ಪಾ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು ಲಾಲಿಸುತ್ತಾವೆ೦ದೊ, ಅವರ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಕೋರಿಕೆಗಳನ್ನು ನೆರಪೇರಿಸುತ್ತಾವೆ ವೆಂದೂ ನಂಬಿ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರು ದೊರೆಯು. ಆ 
ಭಕ್ಕನು ಸೇವಕನು. ದಣಿಯ ಅನುಗ್ರ ಹೆದಿ೦ದ ಸೇವಕನಿಗೆ ಲಾಭವೂ, 
ಸುಖವೂ, ಮೇಲ್ಮೆ ಯೂ ಆಗುತ್ತಿ ರುವಂತೆ, ದೇವರ ದಯೆಯಿಂದಲೇ 
ಭಕ ರಿಗೆ ಅವರವರು ಮಾಡಿಯೂ ಮಾಡುತ ಲೂ ಇರುವೆ ಕರ್ಮಗಳ 
ಉದೆ ್ಪೀಶಜಂತೆ ಪ್ರ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖವೂ, ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪದ ತಿಯ, 
ಕಡೆಗೆ ಮುಕ್ತಿಯೂ ತಪ್ಪದೆ ದೊರೆಯುತ್ತಷೆ ಎ೦ಬ ನಂಬಿಕೆಯು ಆ 
ಭಕ್ತರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ಬೇರೂರಿರುತ್ತದೆ. ದೇವರ ಮಹಿಮೆ, 
ಗುಣ ಮತ್ತು "ಶಕ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಭಕ್ತರು ಆಶ್ಚರ್ಯ, ಕೃತಜ್ಞತೆ ತೆ, 
ಅನುರಾಗಗಳಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಧ್ಯಾ ಎಸುತಾ ತಮ್ಮ ಸರ್ವಸ್ವ 
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ವನೂ ಆ ದೇವರಲ್ಲ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ದೇವರ ಕೈಂಕರ್ಯದಲ್ಲಿ 


ನಾಧೇ ನಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮೇ ತ್ರಿಜಗತಾ ಮೇಕಾಧಿಹೇ ಚೇತಸಾ 
ಸೇವ್ಯೇ ಸ್ಪ್ವಸ್ಯ ಪದಸ್ಯ ಬಾತರಿ ಶಿವೇ ನಾರಾಯಣೀ ಫಾ ಸ್ಥಿತೇ। 
ಯಂಕಂಚಿತ್‌ ಪ್ರರುಷಾಥಮಂ ಕತಿಪಯುಗ್ರಾಮೇಶ ಮಲ್ಪಾರ್ಥದಂ 
ಪೇಪಾಯ್ಕೊ ಮೃಗಯಾ ಮಹೇನರವಮು ಹೋ ಮೂಕಾ ವರಾಕಾ ಪಯಂ॥ 


ಇಂತಹ ಮೆಮೋವೃತ್ತಿಯು ಭಕಿಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ದೇವರ 
ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾದಮೇಲೂ ಅದರ್ಶಭೂತನಾದ ಭಕ್ತನು ಯಾವ 
ತೋರಿಕೆಯೆನ್ನೂ ತನಗಾಗಿ ಜೇಡುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಮಾನವರ ಇಡೀ 
ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಒಂಬತ್ತು ಬಗೆಯ ಭಕ್ತಿಯಿ೦ದ ದೇವರನು 
ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಪರಮಾನ೦ದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ನ್ಮೆ 
ಇಂತಹ ನಡೆವಳಿಕೆಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವಪೆ೦ದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಹೆನ್ನೊ೦ದು, ಹನ್ಮೆರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಇ೦ತಹ ಭಕ್ತ ವಿಗೆ 
ದೊರೆಯುವ ಪರಮ ಫಲವು ದೇವರ ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಶನದಿ೦ದ ಅಥವಾ 
ಅವನ ಉಪಾಪನೆಯಲ್ಲ ಉದ್ದಿಪ್ಪವಾಗಿದ್ದ ದೇವತಾ ಸ್ವರೂಪದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಆಗುವ ದಿವ್ಯಾನ೦ದವು. ಇದು ಪರತತ್ವದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಸಗುಣವೊ ಸಾಕಾಳವೂ ಅದ ಮೂರ್ತಿಯ 
ಆರಾಧನೆ ಉಪಾಸವೆಗಳಿ೦ದ ದೊರೆಯುವ ಪರಮೋತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯು. 
ಈ ಫಲವು ಸಾಲೋಕೃ, ಸಾಮಾಪ್ಯ, ಸಾರೂಪ್ಯಗಳೆ೦ಬ ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಶ್ಯೌವರೂ, ಮಾಧ್ವರೂ, 
ರಾಮಾನುಜೀಯರೂ ಮು೦ತಾದ ವೈಪ್ನ ವರೂ, ಶಾಕೇಯರೂ 
ಮೋಕ್ಷಷೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಕಡೆಗೆ ತಮ್ಮ ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದ್ದ ಇಪ್ಪ ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಯುಜ್ಯ ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ 
ಪಡೆಯುವುದು೦ಟು. 
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ಮಾನವರಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಕಲವರು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನರ ರಾಜಕೀಯ, 
ಅರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ 
3. ರಾಜಯೋಗ- ಸ್ಪ ತಿಗಳಲ್ಲನ ಏಳುಬೀಳುಗಳಲ್ಲಿ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಸಾಥನ ಪರರು, ಧ್ಯಾನ ಉತ್ಸಾಹಗಳಿ೦ದ ಭಾಗವನ್ನು ವಹಿಸದೆ, ತಮ 
ಪರರು, ಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುವ ಗುಣಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿ ಸುತ್ತಾ ಇತರರಿಗೂ ಮಾದರಿಯಂತೆ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಜನ್ಮವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಸಾಕೆ೦ದು ಇವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಇ೧ಥವರು ಏಕಾ೦ತದಲ್ಲಿ ವಿವಿಕ್ತ 
ಸೇವಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಯುಕ್ತಾಹಾರ ವಿಹಾರಗಳಿ೦ದ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ 
ವಾದ ವಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಾ, ಅ೦ತರ್ಮುಬಿಗಳಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವರು “ ಉದ್ದ ರೇದಾ ತ್ಮನ್ಹಾತ್ಮಾನ೦'' ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ 
ಗಾಗಿ ತಾಪೇ ಹುಡಿಯಜಬೇಕಾದ ಜವಾಬುದಾರಿಯನ್ನು ಮೊದಲೇ 
ಮನಗಂಡು, 
ಮಹತಾ ಪುಣ್ಯ ಪಣ್ಯೀನ ಕ್ರೀತಶೇಯಂ ಕಾಯವೌ ಪ್ತ್ರ್ಯಯಾ | 
ಸಂಸಾರಾಂಭೋ ನಿಥೆಔ8 ಪಾರಂ ತರ ಯಾವನ ಭಿದ್ಯತೇ ! 
ಲ್ಕೆ ಜೀವನೇ, ಈ ನಿನ್ನ ಶರೀರವೆ೦ಬ ದೋಣಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾದ 
ಪುಣ್ಯವೆ೦ಬ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕೊ೦ಡುಕೊ೦ಡಿರುವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇದು ಮುಖ್ಪಿನಿಂದ ಶಕ್ಕಿಕು೦ದಿ ಒಡೆದ'ಹೋಗುವುದಕ್ಕಿ೦ತ ಮುಂಚಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಈ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಸಾಗರವನ್ನು ದಾಟಿ ಅದರ ಅಚೆಯ 
ದಡವನ್ನು ಇದರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪಡೆಯುವವನಾಗು ಎ೦ಬ ನೀತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತಾ ರೆ. ಇವರು ಯಮ, ನಿಯೆಮೆ, ಅಸನ, 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿಗಳೆಂಬ 
ಅಪ್ಪಾ೦ಗ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುತ್ತಾ ಯಮ, ನಿಯಮ, 
ಅಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಗಳಿ೦ದ ದೇಹ, ಮನಸ್ಸು | ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಹತೋಟಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರದಿ೦ದ ಅವನ್ನು ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲ ಲೋಲುಪಗಳಾಗಿರಲು ಬಿಡದೆ ಹಿ೦ತಿರುಗಿಸಿ, ಅತ್ಮ್ಮಾಭಿಮುಖ 
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ಡ್‌ 


ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊ೦ಡು, ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿಗಳಿ೦ದ 
ಆತ್ಮ ತತ್ವದ ಪರಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚಿತ್ನಶುದ್ದಿಯಿ೦ದಲೂ, ವಿಕ್ಷೇಪ 
ಗೆಳಿಲ್ಲದ ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯಿ೦ದಲೂ, ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಿರುವ 
ಇಂಥೆವರ ಈ ನಡೆವಳಿಕೆಗೆ ರಾಜಯೋಗಪೆಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನಯೋಗವೆ೦ಬ ಹೆಸರೂ ಇದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗೆಮನಿಪ 
ಬಹುದು. ಈ ಯೋಗವನ್ನು ಐದು ಮತ್ತು ಅರವೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲ ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ ಮಿಕ್ಕೆ ಡೆಗಳಲ್ಲ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿಯೂ 
ವಿವರಿಸಿರುತ ದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರೊ 'ಈ ಯೋಗದಿ೦ದ ಇಷ್ಟಾ ರ್ಥ ಸಿದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ನಿದ್ದಿ ಯನ್ನು 
ಪಡೆದರೆ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣವೂ ಹಾಧಿತವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಕೇವಲ ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಥನೆಯ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯೆ 
ಲಾಗುಪುದೂ ಇಲ್ಲವು. ಈ ಮೂರು ಯೋಗಗಳು ಸಾಧನ ಯೋಗಗಳು. 
ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯದಾಗಿ ಮಾನವ ಜನ್ಮವು ಜ್ಞಾ ವ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದುದು. ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲ ಮಾನವ ಜನ್ಮವು 
ಟ. ಜ್ವಾನಪರರು- ಶ್ರೇಪ್ಠವಾದುದೆ೦ದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಾಣಬರುವ, 
ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಲ್ಲದ, ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇ 
ಪವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಮಾನವನು ಮಾತನಾಡುವ, ಆಲೋಚಿಸುವ, 
ಎಷೇಚಿಸಬಲ್ಲ, ಮುಂದು ಮುಂದಕ್ಕೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊ೦ಡು ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಗತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲ 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಿದಾವೆ೦ಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಗೊತ್ತಿ ದೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ವಿಷೇಕ ಚೂಡಾಮಣಿಯ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾರೆ : 
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ದುರ್ಲಭಂ ತ್ರಯಮೇಷ್ನೊತತ್‌ ದೈವಾನುಗ್ರಹ ಹೇತುಕಂ | 
ಮನುಪ್ಯತ್ಸುಂ ಮುಮುಕ್ಟುತ್ಟ೦ ಮಹಾ ಪುರುತ್‌ ಸಂಶ್ರಯಃ 1? 


೨೦೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕ ತಿ 


ಎಂದರೆ, ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜನ್ಮ ಗಳಲ್ಲ ಮಾನವ ಜನ್ಮ ವನ್ನು ಪಡೆಯು. 
ವುದು ತುಂಬ ಕಪ್ಪಪಟ್ಟು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ?' 
4 ಮಾನವನಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದೂ, ಅದರಲ್ಲೂ ಸ೦ಸಾರದಿ೦ದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಯನ್ನು ಬಯಸುವುದೂ, ಸತ್ಪುರುಷರಾದ ಮಹಾನುಜಾವರ ಸಹ 
ವಾಸವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೂ-ಈ ಮೂರೂ ಪುಲಭವಾಗಿ ದೊರೆಯುವ 
ವಿಷಯೆಗಳಲ್ಲವು. ದೇವರ ದಯೆಯಿ೦ದಲೇ ದೊರೆಯುವ ಪಂಗತಿ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸ 


‘¢ Man is the Lord of Creation 
ಎಂದರೆ « ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಮಾನವನೇ ಜನ್ಮ 
ಗುಣ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಮವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಿದಾನೆ.?' 
ಈ ಅ೦ಶವನ್ನು ಹಿ೦ದೆ ೭೬-೭೯ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಗಳೊಡನೆ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದುದರಿ೦ದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ವಿವೇಚನೆಗಳಲ್ಲ ಮುಂದು 
ವರಿಯುವುದೇ ಮಾನವನ ವಿಶೇಪಗುಣವಾಗಿದೆ. ಇದರಿ೦ದ ಮಾನ 
ವನು ಅಸಿ ಕನೂ ಧಾರ್ಮಿಕನೂ ಆಗಿ ಪ್ರಗತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲ ಪುರು 
ಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಮುಂದುವರಿಯುತಿ ದಾನೆ. ಇಂತಹೆ 
ಮಾನವರು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಯಾವ ವಿಷಯೆವು ಸಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಲ೦ದು ಕ೦ಡುಬರುತ್ತದೋ, ಯಾವುದು ಬುದ್ಧಿಗೂ ಪಯುಕಿ ಕ 
ವಾಗಿದೆ ಎ೦ದು ತೋರಿಬರುತ್ತದೋ ಅ೦ತಹೆ ಶತ್ಛಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳನ್ನು 
ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದು ಕೇವಲ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ವಿಲ್ಲದೇಕಾಗುತ್ತದೋ ಅದನ್ನು ಇವರು ತಿರಸ್ಕರಿಸದೇ ಅ೦ತಹ ಮತ, 
ಧರ್ಮ, ಪರಲೋಕ, ದೇವರು, ತತ್ವ ಇವುಗಳನ್ನೂ, ಇವರು ಧ್ವೇರ್ಯ 
ದಿಂದೆ ವಾದ, ವಿಮರ್ಶೆ, ಪರೀಕ್ಷೆ, ಅನುಭವಗಳಿಂದ ರುಜುವಾತಿಗೆ 
ಗುರಿಮಾಡಲು ಹಿಂಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನವನಿಗೆ ಇರುವ ವಿಷೇಚನ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಜಾಗರೂಕತೆಯಿ೦ದಲೂ ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಯಿ೦ದಲೂ ಉಪಯೋಗಿಸಜೇಕೆ೦ದೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಮಾನವನ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೦೭ 


ವಶೇಷಗುಣವಾದ ವಿವೇಚನ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕುಗ್ಗುತ್ತಾ 
ಬ೦ದು, ತುಕ್ಕುಹಿಡಿದು, ಕಡೆಗೆ ಲುಪ್ತಪ್ಲೇ ಆಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ 
ಎ೦ದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಭಕಿ ವಾದಿಗಳಂತೆ, ಎಲ್ಲ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಯುಕ್ತಿ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲ ಒರೆ ಹಚ್ಚಿ ಮೋಡಿ ಅವುಗಳ ತತ್ವ 
ವನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಲು ಹಿ೦ಜರಿಯ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲಷೆ೦ದೂ, ನಂಬಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇೇ ಕಾಲವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತಿರಬಾದದೆ೦ದೂ, ಅವನ್ನು ಸಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುತಾ ರೆ. 
ಇ೦ತಹ ಮನಮೋವೃತ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಅಥವಾ ಜ್ವಾನಮಾರ್ಗ 
ವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. ಇಂಥವರು ಹೇತುಮಾದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳಿ 
ಯದೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಪರಿಯಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನಿರ್ದಪ್ಹವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ, ಏರ್ಪಡುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ತೆರೆದ 
ಮನಸ್ಸಿನಿ೦ದ ಅ೦ಗೀಕರಿಸಲು ಹೆದರುವುದಿಲ್ಬವು. ಇದರಿಂದ ನಾಸ್ತಿ 
ಕತೆಯಾಗಲಿ, ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲಿ, ಅನವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲ ಪರಿಣಮಿಸ 
ಬಹುದೆ೦ಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲವು. ಏಕೆ೦ದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ನೀತಿ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಜೀವನಕ್ರಮವು ಇಂಥೆವರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇವರ ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯೆ ಜೀವನಕಮದಲ್ಲಿ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ನಿಜವಾದ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಯೋಗಿಗಳಾಗುವವರೂ 
ಹೊದಮೊದಲು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳ ಬೋಧನೆಗಳಲ್ಲೂ ಗುರುಗಳ ಉಪ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಭಕಿ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಯೇ ಅವನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ಶ್ಮಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೂ ತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿ, ಯುಕ್ತಿ, ವಿಮರ್ಶೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ ಮು೦ದುವರಿಸುತ್ತಾ ಶುುತಿ, ಸ್ಕ್ಮ ಶಿ ಗುರೂಪ 
ದೇಶಗಳ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿ೦ದ ತಾವು ಪಡೆಯುವ ಅನುಭವ 
ಗಳಲ್ಲ ಅವನ್ನೂ ಒರೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಮೋಡುತ್ತಾ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಮನಗಾಣುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲ ಮು೦ದುವರಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ 


೨೦೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅವರು ಮೊದಲು ಹೊಂದಿದ್ದ ನ೦ಬಿಕೆಯ ವಿಷಯಗಳೂ ಕೇವಲ 
ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯದೆ ವಾಸ್ತವ ತತ್ಪವೂ ಆಗಿವೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ, ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲರುವಂತೆ, ತಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಯೆ ವಿಷಯಗಳ ತತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾಲಾ೦ತರ ದೇಶಾ೦ತರಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿರ 
ಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಪರತತ್ಚದ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಮಾರವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಇದೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ... ಇಂಥವರು ಜ್ಞಾನಯೋಗಿಗಳು. 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಯೋಗಗಳೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದ 
ಸ್ವತಂತ್ರಮಾರ್ಗಗಳ೦ದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ನಾಲ್ಕುಯೋಗಗಳಿ ಇ್ಲವೆಲ್ಲವೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಹೊಗದಿಕೊಳ್ಳುತಾ 
ಗೂ ಸಮನ್ವಯವಿದೆ _ ೪ ಹ ಹ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಪೂರಕ ಪೋಪಕಗಳಾಗಿರುತ್ತಾ ಸಹಕರಿ 
ಸುತ್ತಿರುತ್ತಪೆ. ಯೋಗಶಬ್ದವು ಯುಜ 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಸೇರಿಸುವಿಕೆ ಎಂಬುದು ಧಾತುವಿನ 
ಅರ್ಥವು. ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ ಸೇರಿಸುವಿಕ ಎಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಇದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುಗಳೆ೦ದೂ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ೦ದನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದೆ೦ದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯೆಗೊಳಿಸುವುದು 
ಏಂದು ಅರ್ಥವು. ಲಯುಗೊಳಿಸುವುದೆ೦ದರೆ ಯಾವ ವಸು ವನ್ನು 
ನಾವು, ಜೀವಾತ್ಮಾ ಎಂದು  ಪ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿರುವೆವೋ; ಅದರ 
ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪವನ್ಮು ಗುರೂಪದೇಶ ಶಾಹ್ಸೋೋಪದೇಶಗಳ 
ಪಹಾಯೆದಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಪಿದರೆ, ಅದರ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸ್ವರೂಪವು 
ಅಖಂಡ ಸಚ್ಚಿದಾನ೦ ದಾನ೦ತಾ ದ್ವಯಪರಮಾತ್ಮ ಚೈ ತನ್ಯವೆ೦ದೂ, 
ಶುದ್ಧ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಅಥವಾ ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವ 
ವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಜ್ವಾನಯೋಗವೆ೦ದು ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. 
ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವು. 


ಸಂಸ್ಕತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು 


೨೦೯ 
ಎ೦ದರೆ ಉತ ಮಪುರುಪಾರ್ಥ ವಾದ ಪೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವೆ 
ಉಪಾಯವೆಂದು ತಾತ್ಸ್ತರ್ಯೆವು. ಕರ್ಮ, "ಭಕಿ, ಧ್ಯಾನಗಳು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅ೦ಗವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ ಎಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಈ ಯೋಗಗಳಿಗೆ ಪರಸ ಶರವಿರೋಧೆಪೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯೆಲ್ಲ ಈ ನಾಲ್ಕು ಯೋಗಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೂ ಆಳವಾಗಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿ 
ದರೆ ಗೀತೆಯು ಎರಡು ಯೋಗಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನಃ ಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಕರ್ಮಯೋಗಗಳನ್ನು" ತಿಳಿಸ ವುದರಲ್ಲಿ 


ಗೀತೆಯ ತಾತ್ತರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಈ ಗಮಕಗಳಿ೦ದ ಗೊತಾ ಗು 
ತ್ಮದೆ. ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೀಗಿದೆ ;__ 


"" ಹ್ಯಾಯಸೀ ಚೇತ್‌ ಕರ್ಮಣಸ್ತೇ ಮತಾ ಬುದ್ಧಿರ್ಜನಾರ್ಡನ 1... 
ತಹೇಕಂ ವದ ನಿಶ್ಚಿತ್ಯ ಯೇನ ಶ್ರೇಯೋ*ಹಮಾಪ್ನ್ಮಯಾಂ 1 ೩.೭ 


ಪ್ಲವಮೇ, ಕರ್ಮಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಜಾ ್ಲಿನವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ನಿನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ಸಾ ಯವಾದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಆಚರಿ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಎರಡು 2» ೨ 
ಯೋಗಗಳನ್ನೇ ಪೇಳಿದೆ. ಸಂದು” ನನಗೆ. ಏಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿದೀಯೆ ? 
ಅದುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಿ ಹೇಳು ಯಾವು 
ದನ್ನು ಅಚರಿಸುವುದರಿ೦ದ ನನಗೆ ಶೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ ಗುವುದು ? 


ಸನ್ಯಾಸಂ ಕರ್ಮಣಣಂ ಕೃಷ್ಣ ಪುನಯ್ಯೋಗಂಚ ಶಂಸಸಿ। 
ಯಚ್ಛೆ ಯು ಏತಯೋರೇ ಕಂ ತನ್ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ ಸು ನಿಶ್ಚಿತಂ! ೫.೧. 


ಫಿ ಕೃಷ್ಣನೆ ನೇ, ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ, ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಅಥವಾ 
ಜಾ _ನಯೋಗವನ್ನೂ ಪುನಃ ಹೊಗಳುತ್ತಿರುವೆ. ಎರಡನ್ನೂ ಒಬ್ಬನೇ 
ಒ೦ದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವು. ಅದುದರಿಂದ ಈ 
ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಪ್ರೇಯೆಸ್ಕರೆವು ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ನನಗೆ 


ಹೇಳು. ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ನಾನು ಹೆ ಯಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. 
ಭಾ.ಧಾ.ಸ೦. 14 


೨೧೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 
ಇ ಈ ಇಕ್‌ ಇ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಉತ್ತರವು ಹೀಗಿದೆ :. - 
'"ಲೋಕೇ*ಸ್ಕಿನ್‌ ದ್ವಿವಿಧಾ ನಿಷ್ಠಾ ಪುರಾ ಪ್ರೋಕ್ನಾ ಮಯಾ*ನಘ | 
ಜ್ಞಾನಯೋಗೇ ನ ಸಾಂಖ್ಯಾವಾಂ ಕರ್ಮಯೋಗೇನ 
ಯೋಗಿನಾಂ!” ೩.೩ 


ಓ 7 ನಿರ್ದೋಷಿಯಾದ ಅರ್ಜುನನೇ,  ಜ್ಞಾನದಲ್ಲ ಅಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ವರಿಗೆ ಜ್ಹಾನಯೋಗವನ್ನೂ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆದರವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವನ್ನೂ, ಹೀಗೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ನಾನು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದೆನು. ಯಾರು ಆತ್ಮಾ ನಾತ್ಮ ವಿವೇಕವುಳ್ಳವರೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯಾ 
ಶ್ರಮದಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ಅಶಿಸದೆ, ಜ್ಞಾನ ಮರಾಗ್ಯ 
ಶಾಲಿಗಳಾಗಿರುವರೋ ಅಂಥವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆನು. ವಿಷೇಶ ಮೈೌರಾಗ್ಯಗಳಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ನಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವನು. 
ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಒಂದೇ ಯೋಗವನ್ನು 
ಎಂದರೆ ಜ್ಲಾನಯೋಗವನ್ನು, ಪರಮಪುರು 
ಗೀತೆಯು ಜ್ಞಾನ ಬ ನ 
ಯೋಗ ಒಂದನ್ನೇ ಮು. ಪಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷಲಾಭಕ್ಕೆ ಜ್ಹಾನಯೋ 
ಬೃವಾಗಿ ಉಪದಡೇಶಿಸು ಗವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಪಾಯವು ಎ೦ಬ 
ತಣ: ಅಂಶವನ್ನು ಗೀತೆಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ;__ 
ಆರುರ`ಕ್ಷೋರ್ಮುನೇಃ ಯೋಗಂ ಕಮನಕಾರಣಮಂುಚ್ಯತ್ತೇ | 
ಯೋಗಾರೂಢಸ್ಯ ತಸ್ಕೊವ ಶಮಃ ಕಾರಣಮುಡ್ಯತೇ ॥ 
 ಯತ್ಪಾಂಖ್ಯೈಃ ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ ಸ್ಥಾನಂ ತಡ್ಯೋಗ್ಯೊರಪಿಗಮ್ಯತೇ | 
ಏಕಂ ಸಾಂಖ್ಯಂ ಚ ಯೋಗಂಚ ಯಃ ಶಶೃತಿ ಸ ಪಶ್ಯತಿ 1 ೬.೩. 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಿಗಳಿಂ೦ದ ಯಾವ ಮೋಕ್ಥರೂಪವಾದ ಉತ್ತಮ 
ಸ್ಥಿತಿಯು, ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಪಡೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತದೋ, ಆ ಫಲವು 
ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಿ೦ದಲೂ ಪಡೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ೦ದರೆ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಗಳು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ತಮಗಾಗಿ 
ಆ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಬಯಸದೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೧೧ 


ಅ೦ಥವರೂ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಪರಮಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಸನ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಪಡೆಯುವ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿ೦ದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಒ೦ದೇ ಫಲವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಈ ಎರಡು 
ಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಒ೦ದೇ ಎ೦ದು, ಒ೦ದೇ ಪಲವುಳ್ಳವು ಎಂದು, 
ಯಾರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ, ಅವರು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದವರಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಸೇರಿದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ ಸಮತ್ವಬುದ್ಧಿ, ಈಶ್ಯರಾರ್ಪಣಗಳು 
ಸೇರಿದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಯೋಗಿಯನ್ನು ನಿತ್ಯ 
ಸನ್ಯಾಸಿ ಎ೦ದು (೫,೩) ಕರೆದಿರುವುಡು ನಿಜವಾದ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಪ್ರರ್ಮಯೋಗವು ಸಾಧನವಾಗುವುದರಿ೦ದ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆ ಬೇಕು. 
ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಪರಮಾರ್ಥ 
ಯೋಗವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಸಹಾಯೆಕವು ಎ೦ಬ ಕಾರಣ 
ದಿ೦ದ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಹಾಗೆ ಜನರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುಬಗೆಯ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಯುಳ್ಳವರು ಕಾಣಬರುತಾ ರೆ ಎಂದರೆ 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒ೦ದು ಬಗೆಯೆ ಮನೋ 
ಏರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ವೃತ್ತಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಓಂದು ಮುಂಡಾಗಿರು. ಪ್ರಭು ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮನೋವೃತ್ತಿಯ 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿರುವವರಲ್ಲ ಇತರ ಯೋಗ 
ಗಳ ಸ್ವಭಾವವೂ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ, ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಇರುತ್ತ 
ದೆ೦ದು ತಿಳಿಯಜೇಕು. ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾದ ಸಾಧಕನು ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯುತಿ ರುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪಡೆಯುವೆ 
ಅ೦ತಸ್ತುಗಳನ್ನು ಈ ಯೋಗಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ವೆನಪಿ 
ನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಗೀತೆಯು ಮಾನವರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಏಳಿಗೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಯೋಗಗಳನ್ನು ಉಪಾಯಗಳನ್ನು, ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಎ೦ಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಡುದರಿಂದ ಆಯಾ 


೨೧.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ತೆ 


ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅರ್ಹತೆ ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತಕ್ಕು 
ದಾದ ಯೋಗವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ಕೃತಾರ್ಥ 
ರಾಗಲು ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿ೦ದಲೇ 


ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಜನರ, ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷ 


ವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾವ೦ತರೂ ಸತ್ಸು ರುಪರೂ ಆಗಿರುವ ಜನರ, ಅದರ 
ಗೌರವಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತಾ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯು  ಯೋಗಶಾಣ್ಟ್ರವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಧರ್ಮ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೂ ಆಗಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸ 


ಗೀತೆಯನ್ನು ಧರ್ಮ ಜೇಕು. ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಒಪ್ಪ 


ಬೇಕು ವೆಂದೊ, ಕರ್ಮಷೇ ಧರ್ಮಪೆ೦ದು ಮೇಲೆ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮವು ಯೋಗಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 


ಗೀತೆಯ ಉದ್ದೇಶವು ಜನರಿಗೆ ಸ್ವಥರ್ವ್ಮಾಚರಣಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರ 
ಬಹುದಾದ ಸಂಜೇಹ ಮತ್ತು ಮೋಹ ಇವುಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಸ್ವಧರ್ಮಾ ಚರಣ್‌ 
ಯಲ್ಲ ಜನರು ನಿರತರಣಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಆಗಿದ್ದೆ ಸ್ಪಧರ್ಮವು ನಮ್ಮ 
ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗಿ ನಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲರುತ್ತದೆ ; ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲೇ ರೂಪಗೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ನಾವು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲೇ ಇರುವ 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ನಮ್ಮ ತಾಯಿತಂದೆ ನಮ್ಮ ನೆರೆಹೊರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ತಂದೆ ತಾಯಿಯರ ಹೇವೆಯು. ನಮ್ಮ ಸ್ವಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಸ್ವಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಹಧರ್ಮಿಣಿಯರಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವುದ:೦ಟು. ಧರ್ಮಪತ್ನಿಯ 
ಪಂಬಂಧ ಅವಿಚ್ಛೇದ್ಯವಾದುದು ವಜ, ಆದರೂ ಈ ಹೋಲಿಕೆಗಿಂತ ಸ್ವಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯರಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಹೆಂಡತಿ 
ಯನ್ನು ಅರಿಸುವ ಹಾಗೆ ತಾಯಿಯನ್ನು ಅರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಮೊದಲೇ 
ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ನಾವು ಮುರಿಯಲೊಲ್ಲೆವು 
ಪ್ರಧರ್ಮವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅದೊಂದೇ ನಮ್ಮನ್ನು ಬಾಳಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಶಾಡು 
ತ್ತದೆ, ನಮ್ಮ ಮೇಲ್ಮೆಗೆ ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಅದು ಒಂದೇ ನಹಾಯ, 
ಎಂದಿಗೂ ಕ್ಯೌಬಿಡದ ಬೆಂಬಲ್ಗ ಬಾಳಿನ ಮೂಲ ಸೂತ್ರಪಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೧೩ 


ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳ ಅರಿವು ಮತ್ತು ಅಚರಣಿ ಇವುಗಳು ಎಲ್ಲ 
ರಲ್ಲೂ ಬಳಕೆಗೆ ಬರುತ್ತಿಷೆ. ಪಂಡಿತರೂ, ಪಾಮರರೂ, ನಾಗರಿಕರೂ 
ಗ್ರಾಮಾ೦ತರಗಳಲ್ಲರುವವರು, ಈ ಎಲ್ಲರ ದಿನಗಲೆಯೆ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮ, ಮಾತು, ಆಲೋಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಥರ್ಮಕರ್ಮಗಳು ಬಳಕೆಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬರುವಂತೆ ಗೀತೆಯು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಅದು 
ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ ವೆಂದರೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲ್ಲೇ 
ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯದ ಮೊದಲನಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಸ ಭಗನಾನ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ಟೇದ೦ ಜಗತ್‌ ತಸ್ಯಚ ಪ್ವಿತಿಂ ಚಿಕೀರ್ಜುಃ ಮರೀ 
ಚ್ಯಾದೀ ನಗ್ರೇ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ಪ್ರಜಾಪತೀನ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಲಕ್ಷಣಂ ಧರ್ಮಂ 
ಗ್ರಾಹ ಯಾಮಾಸ ವೇದೋಕ್ತಂ ತತಃ ಅವ್ಯಾಂಶ್ಚ ಸನಕ ಸನಂದನಾ 
ದೀನ್‌ ಉತ್ಪಾದ್ಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಂ ಜ್ಞಾನವಮೈರಾಗ್ಯ ಲಕ್ಷಣಂ ಧರ್ಮಂ 
ಗ್ರಾಹಯಾ ಮಾಸ. ದ್ವಿವಿಥೋಹಿವ್ನೇದೋಕೋೋ ಧರ್ಮಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಲಕ್ಷಣೋ ನಿವೃತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣತ್ವ ಜಗತಃ ಸ್ಥಿತಿಕಾರಣಮಿತಿ. ಪ್ರಾಣಿನಾಂ 
ಪಾಕ್ಷಾದಭ್ಯುದಯ ನಿಶ್ರೇಯಸಹೇತುಃಯಃ ಸಃ ಧರ್ಮಕ್ಕ್ಮ್ಮ್ಮ ಇಮಂದ್ವೀ 
ಪ್ರಕಾರಂ ಧರ್ಮಂ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ ಪ್ರಯೋಜನಂ, ಪರಮಾರ್ಥ ತತ್ವಂಚ 
ಮಾಸುಡೇವ್‌ಾಮ್ಯುಂ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮ ಆಭಿಥೇಯ ಭೂತಂ ವಿಶೇಷತಃ ಅಭಿವ್ಯಂಜ 
ಯತ್‌ ಇದಂ ಗೀತಾಶಾಸ್ತೆ ೦'' 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಮೋಡಿದರೆ ಗೀತೆಯನ್ನು ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ ಶ್ಲ ಪೆನ್ನುವುದು ಅವಧಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ಹೇಳ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, 


"" ಸ್ಮೃತಿರಪಿಚ ಸ್ಥಿತ ಪ್ರಜ್ಞ ಸ್ಯ ಕಾ ಭಾಷಾ, '' 

.__ಶೆಂ. ಸೂ, ಭಾ. ೧.೧.೪. 
ಎ೦ದು. ಮು೦ತಾಗಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯನ್ನು ಸ್ಮೃತಿ 
ಎ೦ದು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾ ಪ್ರೊ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ೦ತುಷ್ಯೆಸ್ಮ ತಿಕ 
ಆ ಭಗವಂತನಾದ ದೇವರು ಈ ಪ್ರಪ೦ಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮವನ್ನು ಮರೀಚಿಮು೦ತಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೆ 


೨೧೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಹಾಗೆಯೇ ಸನಕಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿಗಳಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಥರ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾರಮಾಡಲು ನಿಯೋಜಿಸಿದನು. 
ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಧರ್ಮವು ಅಚರಣೆಗೆ ಬಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ಟಿತಿ 
ಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದ೦ತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ದೇವರು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದನು. 
ಉಪಕ್ರಮೋಪ ಸಂಹಾರ್‌ ಅಭ್ಯಾಹೊಆಪೂರ್ವತಾ ಫಲಂ | 
ಅರ್ಧವಾ ಜೋಪಪತ್ತೀೀಚೆ ಲಿಂಗಂ ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಯ(॥ 
ಎಂದು ಮಾಮಾ೦ಸಕರು ಗೊತು ಮಾಡಿರುವ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ 
ಲಿ೦ಗಗಳಿ೦ದಲೂ ಗೀತೆಯು ಧರ್ಮಶಾಪ ರ) 
ಪಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಪೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಗೀತೆಯ 
ಪನ್ನು ಸ ಹಾ ಮೊದಲಲ್ಲಿರುವ « ಧರ್ಮಶೇತ್ಕೇ?' ಎಂಬ 
ಡಲು ಗುರುತುಗಳು. ಜ್‌ ೩D 
ಪದವು ಜನರನ್ನು ಧರ್ಮಾಚರಣಿಗೆ ಒಲಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ ಕ್ಷೇತ್ರಷೆ೦ದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಯು ದ್ಭಾ೦ಗಣದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮ ದ್ರೋಣ 
ಮು೦ತಾದ ಬಂಧು ಗುರುಜನಗಳನ್ನು ಮೋಡಿದಾಗ, ಅವನೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕನಾದುದರಿ೦ದ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ವಿಜಯಗಳ 
ಆಶೆಯಿಂದ ಈ ಯುದ್ಧ ವು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ತನಗೂ ಅಧರ್ಮವೆ೦ದೂ 
ಪಾಪಕರ್ಮಪೆ೦ದೂ ತೋರಿ ಕಳವಳವನ್ನು ಉಲಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆ೦ದರೆ ತಾನೂ ಜಯೆ ರಾಜ್ಯ ಅಪಕಾರಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀಕಾರ ಇವೇ 
ಮು೦ತಾದ ಫಲಕಾಮನೆಯುಳ್ಳವನೆಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗಿ. 
« ನತ್ಬರ್ಥಕಾಮಸ್ತು (ಹತ್ಯಾರ್ಥಕಾಮಾಂ ಸ್ತು) ಗುರೂನ" ನಿಹತ್ಯ 
ಭುಂಜೀಯ ಭೂೋಗಾವ್‌ ರುಧಿರಪ್ರದಿಗ್ಗಾನ್‌ | 
ಬ೦ದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಕ್ರೌರ್ಯಕೊಲೆ 
ಗಳಿ೦ದ ಬಂಧು, ಗುರು, ಮಿತ್ರರನ್ನು ಸ೦ಹರಿಸಜೇಕಾಗುವುದರಿ೦ದ 
ಜಾತಿಧರ್ಮ ಕುಲಧರ್ಮಗಳೂ ನಪ್ಪ ವಾಗುವುದರಿ೦ಂದ ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮೇಲುಕ್ಕೆ ಅಗಬಹುದು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೧೫ 


"ಧರ್ಮೇ ನಷ್ಟೇ ಕುಲಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಅಧರ್ಮೊೋಭಿಭವತ್ಯುತ | 
ಎಂದು ತಿಳಿದ ಅರ್ಜುನನ ಹೃದಯವು ತಲ್ಲಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿ೦ದಲೇ 
ಅಮೇಲೆ ಜಯ), ರಾಜ್ಯ, ಸಂಪತು ಗಳು ಅವನನ್ನು ಮುಂಚಿನಂತೆ 
ಅಕರ್ಷಿಸಲಾರದೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆಗ. 

« ನಕಾಂಕ್ಷೇ ವಿಜಯಂ ಕೃಷ್ಣ ನ ಚ ರಾಜ್ಯಂ ಸುಖಾನಿಚ `' 
ಏಂದು ಹೇಳಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೂ ಇಂತಹ ಯುದ್ಧವು ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು 
ಲಂಬ ಆಭಿಪ್ರಾಯೆಪವೇ ಬಲವಾಗಲು, ಥರ್ಮಾಸಕ್ತಿ ಪಾಪಧಯ 
ಗಳಿ೦ದ ಕಲಕಿಹೋಗಿರುವ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಅರ್ಜುನನು ವಿಪಾದಯೋಗ 
ದಿ೦ದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ಈುರಿತು, 

« ಪೃಚ್ಛಾಮಿ ತ್ವಾಂ ಧರ್ಮ ಸಮ್ಮೂಢಚೇತಾಃ ॥'' 
ಲ೦ದು ಕೇಳುತ್ತಾ ಇ೦ತಹ ಯುದ್ಧ ವು ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನಾದರೂ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಪರನಾದ ತನಗಾದರೂ ಥರ್ಮವಾದೀತೇ ? ಅಧರ್ಮವಾಗದೇ]? 
ಎ೦ಬುದಾಗಿ ಸ೦ಶಯ ಪಡುತ್ತಾ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಆ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಮೊದಲು ಪೇದಾ೦ತ ತತ್ತ್ವದ, ಎ೦ದರೆ 
ಜೀವರ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಉಪದೇಶ 
ದಿಂದೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ. ಮನಸ್ಪಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು೦ಟುಮಾಡಲು ಹೀಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ತಾನೆ. ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ಈ ಯುದ್ಧ ಮ ಕಾರ್ಯ, ಕೊಲೆ, ಪಾಪ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ನಿಜ ಅದರೂ ಕೊಲ್ಲುವುದು ದೇಹವನ್ನೇ 
ಹೊರೆತು ಜೀವನನ್ನ ಛವು. ಜೀವನ ಅಥವಾ ಆತ್ಮನ ತತ್ಯವು ತನ್ನ 
ಸರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನೇಕ ದೇಹೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಜೀವತತ್ಸವು ನಿತ್ಯವೂ ನಿರ್ವಿಕಾರಿಯೂ, ಕತ್ತಿಯ ಏಟಿಗೆ ಸಿಕ್ಕದೇ 
ಕೊಲೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗದೇ ಇರುವುದೂ ಆಗಿದೆ. ಕೊಲೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವ 
ಈ ದೇಹಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳೂ, ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ " ಅಗಮಾಪಾಯಿ' 
ಗಳೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಹಳೆಯ ಅ೦ಗಿಯನ್ನು ಬಿಸುಟು ಹೊಸ 


ಧರ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಹಿನ್ನೆಲೆ. 


1 ಈ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ NE 


ಕವಚೆಗಳನ್ನು ಜನರು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ೦ತೆ, ಈ ದೇಹೆನಾಶದಿಂದೆ 
ಹೆದರಬೇಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಒಳ್ಳೆಯ ನಡೆವಳಿಕೆಯಿ೦ದ 
ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಈ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸಿದವರಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಮೇಲಾದ ದ್ವೇಹಷೇ ಬರುವುದು ಖಚಿತವಾಗಿರುವುದು. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಮಾಸು ಕೊಲ್ಲುತ್ತೇನೆ, ಕೊಲ್ಲಸಿಕೂಳ್ಳುತ್ತೇನೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯು 
ವುದೂ ಅಹ೦ಕಾರ ಮಮಶಾರಗಳಿ೦ದ, ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ನಾನು ನನ್ನದು 
ಬ೦ದು ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಭ್ರಾ೦ತಿಯೂ ಆಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯುದ್ಧ ವನ್ಮು ಮಾಡುವುದು ತತ್ತ್ಯದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವಿವೇಕಿ 
ಗಳಗೂ ಸಹ ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೂ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡು ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಕಡೆಗೆ. . 
"" ದೇಹೀ ನಿತಶ್ಯಮವಧ್ಯ್ಕೋಯಂ ದೇಹೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಭಾರತ | 

ತಸ್ಮಾತ್ಸರ್ಪಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ನ ತ್ವಂ ಶೋಚಿತುಮರ್ಹಸಿ 1” 
ಏಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದುದು. ಅದರೆ ಧರ್ಮ ಸಂಶಯದಿಂದ ಉಂಟಾ 
ಗಿದ್ದ ತನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನೇರವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕುರಿತು ಅವನ ವಿಷಾದ ವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ರುವ ಧರ್ಮಾದರವೆ೦ಬ ನಿಜವಾದ ನಾಡಿಯನ್ನು ಮೀಟಲು ಬು ದ್ಧಿವಾದ 
ವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಯಿಸುತ್ತಾ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳ೦ದ ಹೀಗೆ 
ಧರ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾವೆ. ನಿತ್ಯವಾದ ಅತ್ಮನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲಲಾಗುವುಡೇ ಇಲ್ಲವು. ಅನಿತ್ಯವಾದ ನಾಶಿಯಾದ ದೇಹವನ್ನು 
ನೀನು ಕೊನ್ಸದಿದ್ದರೂ ಅದು ನಾಶವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ದೇಹನಾಶಕ್ಕೆ ನೀನು ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರನು. ನಿನ್ನ ಸ್ನಧರ್ಮದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದಲೂ ಲೋಕ ಸ೦ಗೈಹ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದಲೂ, ಯುದ್ಧ ವು ಅನಿ 
ವಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದಲೂ ನೀನು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ 
ಸರಿಯಾದ ಧರ್ಮವು. ಎಂಡು. 

“ ಸ್ಹ್ವಥರ್ಮಮವಪಿಚಾವೇಕ್ಷ್ಯನವಿಕಂಪಿತುಮರ್ಹಸಿ | 
ಧಮಾರ್ಯದ್ಧಿ ಯುದ್ಧಾತ* ಶ್ರೇಯೋನೃತ್‌ ಕ್ಷತ್ರಿಯಸ್ಥ ನವಿದೃತೇ॥'' 
೨.೩೧, 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ೨೧೭ 
“ ಅಧಚೇತ್‌ ತ್ವಮಿಮಂ ಧರ್ಮಂ ಸಂಗ್ರಾಮಂ ನ ಕರಿಪ್ಯಸಿ | 

ತತಸ್ಪ್ಸಥರ್ಮಂ ಕೀರ್ತಿಂ ಚಹಿತ್ಕಾ ಪಾಪ ಮಮಾಪ್ಪ್ಯಸಿ!' ೨೩೩ 
ವಃ ಯುದ್ದವು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ನಿನಗೆ ಸ್ವಧರ್ಮವು ಎ೦ಬುದನ್ನ 
ರಿತು ನೀನು ಹೆದರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವು. ರಾಜ್ಯಲಾಭ, ಜಯ, ಕೀರ್ತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಲು ದುಪ್ಪರಾದ ದುರ್ಯೋಧನ 
ಮುಂತಾದವರ ನಿಗ್ರಹರೂಪವಾದ ಧರ್ಮ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತ 
ಮಾತ್ರನಾಗಿ ಯುದ್ಧಮಾಡುವುದು ನಿನಗೆ ಧರ್ಮವೇ ಅಗಿದೆ. ನೀನು 
ಸುಮ್ಮನಿದ್ದರೆ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಅನುಕೂಲಷೇ ಆಗಿ, ದುಪ್ಪರಿಗೆ 
ಜಯವಾಗಿ ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೆಲಬಲಕೊಟ್ಟ೦ತಾಗುತ್ತದೆ. ನೀನು ಕ್ಹತ್ರಿಯ 
ವೀರನಾದುದರಿ೦ದ ಶತ್ರುಗಳಿ೦ದ ತಿರಸ್ಕಾರ ಘೋಷಣೆಗಳಾಗಲ ಬಾಣ 
ವಾಗಲಿ ಬಂದಕೂಡಲೇ ನೀನು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ  ಯದಹ೦ಕಾರ ಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ನಯೋತ್ಸ್ಸೈ ಇತಿಮನ್ಯಸೇ। 
ಮಿಧ್ಯೊಷ ವ್ಯವಸಾಯಸ್ತ್ನೇ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ತ್ವ್ಯಾಲ ನಿಯೋಕ್ಷ್ಯತಿ ॥'' ಈ 

ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರಭಾವವು ಪ್ರಬಲತರವಾದುದು. ಅಲ್ಲದೆ "« ಈಶ್ವರಸ್ಸವ 
ಭೂತಾನಾ೦ ಹೃದ್ಹೇಶೆಲ್ವಾರ್ಜುನತಿಪ್ಪತಿ| ಭ್ಯಾಮಯರ ಸರ್ವ 

ಭೂತಾನಿ ಯೆಂತಾ, ರೂಢಾನಿಮಾಯೆಯಾ| * ಆದುದರಿಂದ 

ಇತಿಹಾಪ--ಇತಿ--ಹ-- ಆಸ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಇತ್ತಂತೆ, ಹೀಗೆ ಆಯಿತಂತೆ, 
ಹೀಗೆ ಇದ್ದಿತಂತ್ಕೆ, ಹೀಗೆ ಆದನಂತೆ, ಎ೦೨ ಮುಂತಾಗಿ ಅಳಿಸುವ 
ಕಥೆ. ಮಾನವರ, ಮಹಾನುಭಾವರಾಯ ಆದರ್ಶ ಪ್ರರುಷರ 


ಚರಿತ್ರೆ, ಅವರು ಅಹರಿಸಿದ ಧರ್ಮಗಳ, ದಾಟಿದ ಕಪ್ಪಗಳ, ಪಡೆದ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಕಥೆಗಳು, 

ಪುರಾಣಂ -ಪುರ್ಯಾಪಿನವಮಿವ, ಹಳೆಯದಾದರೂ ನಿತ್ಯನೂತನವಾಗಿರುವ, 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ, ಅನುಪಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಮಹಾತ್ಮರಾದ ಮಾನವರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ, ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಕಥೆಗಳು. ದೇಶ, ಕಾಲ, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಟಭಿನ್ಮನಾದರೂ 
ಧರ್ಮವು ಒಂದೇ ವಿಶ್ಚವ್ಯಾಪಿಯಾದ ತತ್ವವು 


ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಧರ್ಮ ಯುದ್ಧಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ನಿನಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಮರವಾದ ಧರ್ಮವು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ನಿನಗೆ ಜೀರೆ ಯಾವುದೂ 


೨೧೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಧರ್ಮಯುಕ್ತವಾದ ಈ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಸೀನು 
ಮಾಡದೆ ಇರುಪೆಯಾದರೆ, ನೀನು ಸುಮ್ಮನಿದ್ದರೂ ದ್ರ ಯುದ್ಧ ವು 
ನಡದೇ ನಡೆಯುವುದರಿಂದ "" ನೀನು ಮಾತ್ರ ನಿನ್ನ ಥರ್ಮವನ್ನೂ 
ಬಟ್ಟು ಕೀರ್ತಿಯನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊ೦ಡು ಪಾಪವನ್ನೂ ಪಡೆಯುಜೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಎಡುರುಕಡೆಯಿ೦ದ ತಿರಸ್ಕಾರವೂ ಬಾಣವೂ ಬ೦ದಮೇಲ೦ತೂ 
ನೀನು ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ನೀನು ನಿನಗೆ ಯಾವ ಫಲವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ 


 ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಮೇವಾಪಿ ಸಂಪಶ್ಯನ್‌ ಕರ್ತುಮರ್ಹಸಿ!” ೩.೨೦ 
 ಕುರ್ಯಾದ್ವೀದ್ಭಾನ್‌ ತಧಾನಕ್ತಃ ಚಿಕೀರ್ಷುಲೊ೯ೋಕ ಸಂಗ್ರಹಂ '' 


« ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹವೆ೦ದರೆ ಇತರ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರಾದರೂ ಇಂತಹ 
ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಮಾಡುವಂತಾಗಲಿ 
೦ಬ ಧೆರ್ಮ ಪ್ರಜಾರಕ್ಕಾಗಿಯಾದರೂ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾದರಿಯ ಉದಾಹೆರಣಿಯಾಗಿರು 
ಪುದಕ್ಮಾದರೂ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ನಿನಗೆ ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಯುಳ್ಳವನು ಇತರರನ್ನು ಧರ್ಮಾಸಕ ರಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕಾದರೂ ಯುದ್ಧ ಮುಂತಾದ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತ ರೆ 
ಬೇಕು. ?' ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅದು ಅರ್ಜುನನಿಗೂ ಒಪ್ಪಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈಗ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ನೆಪಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾನವಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕೆ೦ದು ಉಪದೇಶಮಾಡಲು 
ಗೀತೋಪದೇಶವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತಾನೆ. ಸ್ವಧರ್ಮಾಚರಣಿ 
ಯಿಂದ, ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಕಾಮಗಳ ರೂಪವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಶೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ, ನಿಷ್ಕಾಮ ಥರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಅರ್ಜುನನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ 
ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಿಗಳು ಮಾತ್ರವೂ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ 
ಜನರೂ ಕೃಮವಾಗಿ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪಡೆದು ಕೃತಾರ್ಥ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹ. 


ಸಂಸ್ಕ ಎಳ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೧೯ 


ಹೇಗೆ೦ದರೆ, ನಿಪ್ಮಾಮ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯೇ ನಿಪ್ಮಾಮ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವು. ಈ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಅನು 
ಆತ್ಮದರ್ಶನವೇ... ಸರಿಸುವುದರಿ೦ದ ಚಿತ ವು ರಾಗದ್ದೇಪಗಳಿಂಬ 
ಉತ್ತಮ ಧರ್ಮವು. ಸೀಪಿ 
ಮಲಗಳಲ್ಲದೆ ಶುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತ 
ಶುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಜ್ಹಾನಯೋಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯು೦ಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪರಮಪುರುಪಾರ್ಡವಾದ ಮೋಕ್ಷದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಆಗುತ್ತಪೆ-ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿ೦ದ ಈ ಗೀತೆ 
ಯನ್ನು ಮಾನವ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೋಸ್ಕರ ಉಪದೇಶಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ ಎ೦ಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಪದವು ಯೋಗ ಎಂಬ 
ಯೋಗ, ಧರ್ಮ ಅರ್ಥವುಳ್ಳುದು ಎಂದು 
ರಡೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ 
ವಳ್ಳ ಪದಗಳು. 
ಪ್ಪಲ್ಪವ`ಪ್ಯಸ್ಯ ಧರ್ಮಪ್ಯತ್ತಾಯತೇ ಮಹತೋ ಭಯಾತಾ! ೨೪೦ 
ರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಎ೦ದರೆ ಯೋಗಸ್ಯ ಎ೦ದು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಧೆರ್ಮಪದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನನಿಪ್ಮಾ ಎ೦ದು " ಧರ್ಮಸ್ಯಾಸ್ಯ 
ಪರಂತಪ?” ೯.೩ರಲ್ಲೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ «« ಶಾಶ್ಚತಸ್ಯ 
ಚಧರ್ಮಸ್ಯ > ೧೪.೨೭ ಎಲ೦ಬಲ್ಜಿ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಜ್ಹಾನನಿಷ್ಠಾ ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ 
ಸುಖಸ್ಯ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "“ಪುನರ್ಯೋಗಂ ಚೆ ಶಂಸಖಿ” ೫.೧ 
ಎ೦ಬಲ್ಲಿ "" ಯೋಗಂ ಕರ್ಮಾನುಪ್ತಾನ ಲಕ್ಷಣಂ '' ಎ೦ದು ವಿವರಿಸಿರು 
ತ್ತಾ ರೆ. ಅದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ, ಕರ್ಮ, ಯೋಗ ಎಂಬ ಪದಗಳು 
ಸಮಾನಾರ್ಥವುಳ್ಳವೆ೦ಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಲ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 


" ಅಯಂಹಿ ಪರಮೋಧರ್ಮಃ ಯಡ್ಯೋಗೇನಾತ್ಮ (ಚಿಂತನಂ) 
ದರ್ಶನಂ! ೧೮. 


೨೨೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕ ತಿ 


ಸ್ರಪ್ಪ ವಾಗಿ ಈ ಅ೦ಶವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎ೦ದರೆ, ಯೋಗದ ಸಹಾ 
ಯದಿಂದ ಅತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮ್ಮಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು 
ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿ೦ದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಿ೦ದುಗಳಿಗೂ, ಸ್ವಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾನವ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ಆಚೆರಿಸಬೇಕಲದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಗೀತೆಯು ಮಾನವರೆಲ್ಲರಿಗಾಗಿ ಹೊರಟ ಉತ್ತಮ 
ಗ್ರ೦ಥವಾಗಿದೆ. 


ಕಕ್ಷ 


) ಅಭ್ಯಾಸವೆ೦ಬ ತಾತ್ರರ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ ಲಿ೦ಗದಿ೦ದಲೂ 


ಗೀತೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸೃಧಥರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಕರ್ಶ್ಮಯೋಗವು R 
ಯಾರಾ ಸುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಒ೦ದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅನೇಕಾವೃತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸವೆ೦ಬ ಲಿಂಗವೆಂದು ಹೆಸರಿದೆ. 
ನಿಪ್ಮಾಮಥರ್ಮಾಚರಣಿಯೇ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗ ವೆಂದು ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. 
ಕರ್ಮಣ್ಯೀವಾಧಿಕಾರಸ್ತೇ ಪಾಸಲೇಷು ಕದಾಚನ! 
ಮಾಕರ್ಮಫಲಹೇತುರ್ಭೂ ಮಾ ತೇಸಂ ಗೋೊಸ್ತ ಕರ್ಮಣಿ! ೨,೪೭ 
ಇದರ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ, ಎ೦ದರೆ ನಿನ್ನ ಸ್ವಧರ್ಮಾ 
ಚರಣಿಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿನಗೆ ಅಧಿಕಾರವು, 
ಅರ್ಹತೆಯು ಇದೆ. ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಆಸಕ್ತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಉಂ೦ಟಾಗದೆ ಇರಲಿ; ಏಕೆ೦ದರೆ ಕರ್ಮದ ಫಲದಲ್ಲಿ ಆಶೆಯಿ೦ದ ಕೂಡಿ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ ಅದರ ಫಲವನ್ನು ನಾವು ಪಡೆಯ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವು ಫಲವನ್ನು ನಮಗೆ ಕೊಡಲು ನಾವೇ ಕಾರಣವಾದ 
ಹಾಗೆ ಅಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಫಲದಲ್ಲಿ ಅಶೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು, ಅದು ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅಡರಿಸಿದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಸುಖದುಃಖ ರೂಪವಾದ ಫಲವು ನಮಗೆ ತಗಲುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಸ್ವರೂಪ, 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ೦೨ 


ಎವಿರಿ 


ಹಾಗಾದರೆ ಎ೦ದರೆ ಕರ್ಮಪಲವು ಜೀಡವಾದರೆ ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ತಾವೆ 
ಏಕೆ ಮಾಡಜೇಶು ? ಸುಮ್ಮನಿದ್ದರೆ ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇರಲೂ ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯು೦ಟಾಗದೇ 
ಇರಲ. ಏಕಂದರೆ ಅದು ಹೋಮಾರಿತನವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಹಾಗೆ 
ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಇರುವುದೂ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ಬ. 
ಇದನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 

ನಪಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕ್ಷಣಮಪಿ ಜಾತು ತಿಪ್ಪ ತ್ಯ ಕರ್ನುಕ್ಕ ತ್‌ | 

ಕಾರ್ಯತೇ ಹ್ಯವಶಃ ಕರ್ಮ ಸರ್ವಃ ಪ್ರಕೃತಿಜೆ ಃ ಗುಣ್ಳೀಃ॥ ಭ.ಗೀ. ೩.೫. 
ನಿನ್ನ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಅಚರಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ನಿನಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಅಥವಾ 
ಅರ್ಹತೆಯು ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನಯೋಗದಲ್ಲ ವಿನಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಅರ್ಹತೆಯು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತು 
ಹೇಳಿದ ಮಾತಲ್ಲವು. ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದ 
ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಶೆಯು ಯಾರಿಗೊ ಯಾವ ಹಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಂ೦ಟಾಗದಿರಬೇಕು. ಏಕೆ೦ದರೆ ಪಲಾಶೆಯಿ೦ದ ಕೂಡಿ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಿದರೆ ಆ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸದೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಗ ಸಕಾ 
ಮಕರ್ಮಾಚರಣೆ ಅದರ ಫಲಾನುಭವೆಗಳೆಂ ಬ ಈ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರ 
ದಿ೦ದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವ ಸ೦ಭವವೇ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮವು ತನ್ಮ ಫಲವನ್ನು ನಮಗೆ ಕೊಟ್ಟು ನಮ್ಮನ್ನು ಆ ಫಲಾ 
ಮಭವದಲ್ಲಿ ಆಸಕರಾಗುವಂತೆ ಮಾಡದೆ ಇರಬೇಕಾದರೆ ನಿಪ್ಮಾಮ 
ಕರ್ಮಾಚರಣಿಯನವ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಫಲ ಬೇಡವೆಂದಾದರೆ ಫಲ 
ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮದ ಆಡರಣಿಯ ಕಪ್ಪವನ್ನು ತಾನೆ ಏಕೆ ಅನುಭವಿ 
ಷಪಜೇಕೆ೦ದು ತಿಳಿದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಫಲಾಶೆ 
ಯನ್ಮು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮಾಚರಣಿಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯು೦ಟಾಗಿ ಮು೦ದುವರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಕಾಯಕ್ನೇಶ 
ಭಯೆದಿಂದ ಸೋಮಾರಿತನದಿಂದ ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟರೆ ಇದ್ದ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲೇ 


೨.೨.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಎ೦ದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಸ್ಪಿತಿಯ ಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಹಾಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲವೆ೦ದು ಮು೦ದೆ ೩.೫ರಲ್ಲೂ 
ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 


" ಯೋಗಸ್ಮಃ ಕುರು ಕರ್ಮಾಣಿ ಸಂಗಂ ತ್ಯಕ್ಕಾ; ಧನಂಜಯ ! 
ಸಿಧ್ಯಸಿದ್ದ್ಯೋ ಸಮೋ ಭೂತ್ವಾ ಸಮತ್ಸುಂ ಯೋಗ ಉಚ್ಯತೇ।'” 
೨.೪೮. 


" ಬುದ್ದಿಯುಕ್ತೋ ಜಹಾತೀಹ ಉಭೇ ಸ'ಕೃತ ದುಷ್ಕೃತೇ! 
ತಸ್ಮ್ಮದ್ಯೋಗಾಯ ಯುಜ್ಯಸ್ಟ ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು ಕೌಶಲಂ!'' ೨.೫೦ 
ಎ೦ಬೀ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ, 
ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾನವನು ಆ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲದಲ್ಲಿ 
ಆಶೆಯನ್ನಿಡದೆ, ಆ ಕರ್ಮಪಲಗಳಾದ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳು ತನಗೆ ತಗುಲ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸುಖದಿ೦ದ ಪಿಗ್ಗಿ ಮೆರೆಯುವಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ, ದುಃಖದಿಂದ ಕುಗ್ಗಿ ಸೊರಗುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಉ೦ಟುಮಾಡದಿರು 
ವ೦ತಾಗಲು ಸಮತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕೂಡಿ, ಅಹೆ೦ಕಾರ ಮಮಕಾರ 
ಗಳೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಾನು 
ಪ್ಯಾನವೂ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯೂ ಈಶ್ವರ ಸ್ಲೇಷೆಯೆ೦ದೂ ಜನತಾರೂಪಿ 
ಯಾದ ಜನಾರ್ಥನನ ಸೇವೆಯೆ೦ದೂ ಭಾವಿಸಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ಫಲ 
ಗಳನ್ನೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತ್ಮಾ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಚರಿಸುತ್ತಿರು 
ವುದೇ ಕರ್ಮಯೋಗಪೆ೦ದೂ, ಇದೇ ಕರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದ 
ಕೌಶಲವೆ೦ದರೆ ಜಾಣತನವೆ೦ದೂ, ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಇದರ೦ತೆಯೇ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಮಾನವರಿಗೂ ಥರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದಲೇ ಶ್ರೇಯೋಲಾಭವಾಗುತ್ತ 
ದೆ೦ಡು ಹೇಳಿ, ಇಹಪರಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮವೇ ಸೇತುಷೆಯಂತಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾ, ಯಜ್ಞ ಚಕ್ರವನ್ನು ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳ ಆಚರಣಿಯನ್ನು 
ಅದರ ಫೆಲದಲ್ಲಿ ಅಶೆಯೊಡನೆ ಆಚರಿಸುವುದರಿ೦ದ ಆಗುವ ಪರಿಣಾಮವು 
ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ :_ 


ಯೊಗಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥಗಳು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ೨೨೩ 


"ಸಸ ಯಜ್ಞಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ಪುರೋವಾಚ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ! 
ಅನೇನ ಪ ಪ್ರಸವಿಷ್ಯಧ್ವಂ ಏಷ ವ್ಯೋಸ್ತಿ, ಆಷ್ಟ ಕಾಮಧುಕ್‌ 1೩೬೯ 


ದೇವಾನ್‌ ಭಾವಯತ್ವಾ 5ನೇನ ತೇ ದೇವಾ ಭಾವಯಂತು ವಃ! 
ಪರಸ್ಪರಂ ಭಾವಯುಂತಃ ಶ್ರೇಯ 8 ಪರಮವಾಶ್ಚ್ಯರಿ॥ ೩೧೦ 


"ಐಷ್ಟಾನ್‌ ಭೋಗಾನ್‌ ಹಿ ವೋ ದೇಮಾ ದಾಸ್ಯಂತೇ ಯಜ್ಞ 
ಭಾವಿತಾಃ॥' ೩.೧೧ 
ತದ ತ್ತಾನ ಪ್ರದಾಯ್ಕಾ ಭೋ ಯೋ ಭುಂಕ್ತೇ ಹ್ರೇನ ಏವ ಸಃ॥'' 
ಹೀಗೆ ಸಕಾಮರ್ಮಾಚರಣೆಯಿ೦ದ ಯಜ್ಞದಾನ ತಪಸ್ಸು ಎಂಬ 
ಧರ್ಮಾ ಚರಣೆಯಿ೦ದ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯು 
ಧರ್ಮಚಕ್ರ್ತದ ಸ್ಟ ದಯಗಳೂ, ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸದ ತಿಗಳೂ 
ರೂಪ ಮತು” ಅದರ ವ ಟ್ಟ 
ಫಲ, ದೊರೆಯುತ್ತವೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಸಿ ಇದರಿಂದ 
ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರವು ಆನ೦ತವಾಗುತ್ತದೆ೦ದು 
ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಮೆಗೆ ಅರ್ಹತೆಯು ಬರಬೇಕಾದರೆ ನಿಪ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಾ 
ಚರಣಿಯೇ ದಾರಿಯು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ದೇವತೆಗಳು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವ 
ಫಲಗಳನ್ನೂ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಅವರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸದೇ ತಾನೇ 
ಅನುಭವಿಸಿದರೆ ಅಂಥವನು ಕಳ್ಳನಾಗುತ್ತಾವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು 
ಅಚರಿಸದಿದ್ದರೆ ಆಗುವ ಕೆಡುಕನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 


"ಏನಂ ಪ್ರವರ್ತಿತಂ ಚಕ್ಕಂ ನಾನುವರ್ತಯತೀಹ ಯುಃ। 

ಅಘಾಯುರಿಂದ್ರಿಯಾ ಕಾಮೋ ಮೋಘಂ ಪಾರ್ಥ ಸಜೀವತಿ!''೩ ೧೬ 
ಕ್ರ ಯಜ್ಞ ಚಕ್ರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೆ ಇದ್ದ ರೆ ಮಾನವ ಜನ್ಮವೇ ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಉಪದೇಶದ ಜೊತೆಗೆ 
ಜನಕಾದಿಗಳ ಉದಾಹೆರಣಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಾಚರಣ್‌ 
ಯಿ೦ದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವುದು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಂ ರುಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆ೦ದೇ ಹೆಸರನ್ನೂ 
ಇಟ್ಟಿದೆ. 


೨.೨೪ ಭಾರಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಹೀಗೆಯೇ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
4 ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯಂ ಮಯಾ ಸೃಷ್ಟಂ ಗುಣ ಕರ್ಮವಿಭಾಗಶಃ 
ತಸ್ಕ;ಕರ್ತಾರಮಪಿ ಮಾಂ ವಿದ್ಯಕರ್ತಾರಮಪ್ಯಯಂ।'' ೪೧೩ 

ಖ೦ದು ಎಲ್ಲ ಮಾನವರಿಗೆ ಪ್ಹ್ವಧರ್ಮವನ್ನೂ ವರ್ಣಾತ್ರಮ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಆಚರಿಸುವುದರ ಆವಶ್ಯಕತೆ, ರೀತಿ ಮತ್ತು ಫಲ ಮುಂತಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಪೃಥಧರ್ಮ ಪರಥರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಖಪೇಜಚಿಸಿ 

"ಸ್ನಧರ್ಮೈನಿಧನ ಶ್ರೇಯಃ ಪರಥರ್ಮೊೋ ಭಯತಾವಹಃ॥' 

೩.೩೫,೧೮,೪೭ 


"" ಶ್ರೇಯಾನ್‌ ಸ್ನ್ಞಥರ್ಮೋ ವಿಗುಣಃ ಪರಥರ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವನುಷ್ಠಿತಾತ್‌॥ '' 
೩.೩೫ 


ಏಲಬಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡಾವೃತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ತಿಳಿಯಹೇಳಿದೆ. 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೊ ಶಿಖರದ೦ತಿರುವ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಲ೦ದರೆ ದೇವರ 
ಧರ್ಮದ ಪನರುಜ್ಜೀ ಸವ ಬಃ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು 
ವನಪೇ ಅವತಾರಗಳ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದ. 
ಥೈೇಯ. 


ಯದಾಯ'ದಾ ಹಿ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಗಣ್ಲನಿರ್ಭಎತಿ ಭಾರತ! 
ಅಭು ಸತ್ನಾನಮಧರ್ಮಸ್ಯ ತದಾತ್ಮಾನಂ ಪೃಜಾಮ್ಯಹಂ! ೪.೭ 


ಪರಿತ್ರಾಣಾಯ ಪಾಧೂನಾಂ ವಿನಾಶಾ ಯ ಚ ದುಪ್ಕ್ಯತಇಂ। 
ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾಪನಾರ್ಥಾಯ ಸಂಭವಾಮಿ ಯುಗೇಯಾುಗೇ॥' ೪. ಲ್ಮ 
ಎ೦ದು ದೇವರೂ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದಾಗಲೆಲ್ಲ ಅಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಲೂ, ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯನ್ನು 
ದೇವರ ಅವತಾರ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೀವನಗೊಳಿಸಲೂ ಅವತರಿಸುವೆ 

ಗಳ ಉದ್ದೇಶವೂ 

ಭರ್ಮರಕಣ ಯೇ ನೆಂದು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಬರವಸೆಯ ವಾಗ್ದಾನ 
ಆಗಿದೆ. ವನ್ನೂ ವಿವರಿಪಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 


ಖ್ಞ್ಹಾನಕರ್ಮ ಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರನ್ನೂ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೨೫ 


ದಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ವಣನ್ಯದ ಏರ್ಪಾಡನ್ನು ದೇವರೇ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ಹಾಗೂ 
ಅದನ್ನು ಗುಣ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ವಿ೦ಗೆಡಿಸಿ ರಚಿಸಿರುವ 
ಹಾಗೂ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ 8° ಮಯಾಸ್ತಪ್ಪ ೦ ಗುಣಕರ್ಮ 
ವಿಭಾಗಶಃ 1” ೪.೧೩. ಎ೦ಬ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಈಗಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲ ಹಲಷರು ಗುಣ ಕರ್ಮಗಳಿ೦ದಲೇ 
ವರ್ಣ ವಿಭಾಗವು ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ದೆಯೇಣ್ಕಹೊರತು ಜನ್ಮದಿಂದ ಅಲ್ಲವೆಂದು 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ತತ್ಯಶಾಸ್ತ ವೇತ್ತರೂ ದೊಡ್ಡ ವರೂ ವಿವರಿಸಿರುತಾ ರೆ. 
ಅದರೂ ಇದು ಗೀತಾ ತಾತ್ಪ ರ್ಯ ಪೆ೦ದು ಒಪ್ಪಲಾಗದು ಎ೦ದು 
ಹೇಳಜೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಗುಣಕರ್ಮಗಳು “ ಗೃಪೀತ್ಯೆ ತಾನಿ 
ಸ೦ಯಾತಿ ವಾಯುರ್ಗ೦ಧಾನಿವ ಆಶಯಾತ್‌ |” ೧೫.೮ 
" ತತ್ರ ತಂ ಬುದ್ದಿಸಂ೦ಯೋಗ೦ ಲಭತೇ ಪೌರ್ವದ್ಯೆಪಿಕ೦॥ ಯತತೇ 
ಚ ತತೋ ಭೂಯಃ ಸ೦ಸಿದಿ ಕುರುನಂದನ |'' ೬.೪೩. ಎ೦ದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಗುಣಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ 
ವಾದರೂ ಅನುವಂಶಿಕವಾಗಿ” ಬ೦ದಿರಬೇಕೆ೦ಬ ಅ೦ಶವನ್ನು ಗೀತೆಯೇ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವರ್ಣವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ಗುಣ ಕರ್ಮಗಳು 
ಮೂರೂ ಸೇರಿರುತ ವೆಯಾಗಿ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ವಿ೦ಗಡಣೆಯು 
ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಾದುದ್ದೇ ಹೊರತು ಸ್ವಾರ್ಥಪರರಾದ ಕೆಲವರಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಏರ್ಪಾಡೆ೦ದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಗೀತಾ ವಾಕ್ಯವೇ ವಿರೋಧ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಲಶವನ್ನು ವೆನಪಿನಲ್ಲಡದೇಕಾದುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. 

ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಸಮಬುದ್ಧಿ 
ಯೂ ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣವೂ ಸೇರಿದ್ದರೆ ಅದು ಕರ್ಮಯೋಗ ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯೂ ಆಗಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾನವೂ, ಎ೦ದರೆ ಆತ್ಮನು ಅಸ೦ಗನೂ ಅಕರ್ತ್ಶ ವೂ ಆಭೋಕ್ಕ ಪೊ 
ಅವಿಕಾರಿಯೂ, ನಿತ್ಯನೂ ಆಗಿದಾವೆ ಎ೦ಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಸೇರಿದರೆ ಅದು 
ಸಾ೦ಖ್ಯವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗವು. ಈ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವು 
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೨೨೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಸಮದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: - 
ವಿದ್ಯಾವಿನಯ ಸಂಪನ್ನೇ ಬಾ )ಹ್ಮೇಣೇ ಗವಿ ಹಸ್ತಿನಿ | ಶುನಿಚ್ಛೌವ ಶ್ಶಪಾ 
ಕೇಚ ಪಂಡಿತಾ ಸ್ಥಮದರ್ಶಿನಃ। ೫.೧೮ ಜ್ವಾನಾರ್ಜವೆಯಲ್ಲ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ಎ೦ದು ಗೀತೆಯು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮದರ್ಶನದ ವಿಶ್ವ 
ಧರ್ಮಾದರದ ಫಲವಾಗಿ ಹಿ೦ದು ಜನರು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ .ಮು೦ದಾಳು 
ಗಳಾಗಿದ್ದವರೂ ಸಹ ಬುದ್ಧದೇವನನ್ನು ದೇವೆರ ಅವತಾರವೆಂದು 
ಭಾವಿಸ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಹಾಯವಾಯಿತು. ಹಿಂದುಗಳಾಗಲ 
ಮುಸಲ್ಮಾನರಾಗಲ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರಾಗಲ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಗೌರವಿಸುವ ಮಮೋಧರ್ಮವು ಈ ಸಮದರ್ಶನದ 
ಸತ ರಿಣಾಮವೆನ್ನ ಬಹುದು. ನಾನಕ್‌, ಕಬೀರದಾಸ್‌, ಕನಕದಾಸ, 
ರೋಪಿದಾಸ, ರಾಮಕೃಷ್ಟಪರಮಹ೦ಸ, ದಯಾನಂದ ಮಂತಾದ 
ಮಹೆನೀಯರು ಈ ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ಜನಸೇವೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ್ಯವೂ ಈ ಮೆಮೋಭಾವದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾ 
ಯಿತು. ಕಡೆಗೆ ಪ೦ಚಶೀಲತತ್ತ್ವವನ್ನು ಘೋಷಿಸಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿಸ್ಟಾ ಪನೆಗೆ ನಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚಿನ ನಾಯಕ ಶೆ (ಪ್ಮರಾದ ಜವಾಹರ 
ಲಾಲ್‌ ವೆಹರುರವರು ಇತರ ದೇಶಗಳ ನಾಯಕರಿಗಿ೦ತ ಮುಂಚೆಯೇ 
ಪ್ರಚೋದನವನ್ನು ಪಡೆದು ಶಾ೦ತಿದೂತನಾಗಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಸುತಿ ರು 
ಪುದೂ ಅವರ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸಹಕಾರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಿತ್ತಿ ರುವುದೂ 
ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವವೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 

ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಬಯಸದೆ 
ಈಶ್ವರನ ಸೇವಕನೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ, ಜನತಾ ರೂಪಿಯಾದ ಜನಾ 
ರ್ಥನನ ಸೇವೆ ಎ೦ಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಥೆವಾ 
ಸ್ವಥರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವವನು ಯೋಗಿ ಎನಿಸುತಾ ನೆ. ಇದರಿ೦ದ 
ಧ್ಯಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆತೆಯು೦ಟಾಗಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶ್ರೇಯೋಲಾಭ 
ವಾಗುವುದೆ೦ದು ತಿಳಿಯಹೇಳಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೨ಒ 


ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶಶ್ವರನವೆ ಸೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನಿಷ್ಕಾಮ 

'ಕರ್ಮಾಚರಣಿಯನ್ನು. ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವವರಿಗೆ 

ಮತ 1 ಸಂತತವಾದ ಈಶ್ವರ ಧ್ಯಾನದಿ೦ದ ಈಶ್ವರನ 

ಸ್ವರೂಪ ತತ್ವದ ಪಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರವೂ ಆಗುತ ದೆ. ಈ 

ಈಶ್ವರನು ಚರಾಚರ, ಜೀವಜಡ, ಪರಾಪರ, 

ಪ್ರಕೃತಿ ರೂಪನಾಗಿಯೂ ಇದಾನೆಂಬುದು ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿ, ಧ್ಯಾನ, ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಾಮರಪೈವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, 
ಮತು 


* ಧರ್ಮಾವಿರುದ್ಧೋ ಭೂತೇಷು ಕಾಮೋಟಸ್ಕಿ ಭರತರ್ಷಭ '' ೭.೧೧. 


ಏಂದು ಥರ್ಮಾನುಸಾರಿಯಾದ ಕಾಮಕ್ಕೂ ದೇವರ ವಿಧೂತಿಯಷ್ಟು 
ಗೌರವಸ್ಥಾ ನವನ್ನೂ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 

ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಚರಾಚರ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ 
ಪ್ರಚೋದಕವಾಗಿಯೂ, ಅದರ ಸಿ ತಿಗೆ ಆಧಾರ ಡೆಂಬಲವಾಗಿಯೂ 
ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮೇಲೆ ಅದರೆ ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾ 
ಗಿಯೂ ಇರುವ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಅದರಿಂದ ಆತ್ಮ ದರ್ಶ ನಲಾಭವನ್ನೂ, 


" ಅಯಂ ಹಿ ಪರಮೋ ಧರ್ಮಃ ಯದ್ಯೋಗೇವಾತ್ಮದರ್ಶನಂ॥ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ ೧.೮. 
ಯಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸ೦ತತವಾಗಿ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಧ್ಯಾನವನ್ಮು ಮರಣ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸದ್ಭಾವ ಪದ್ಧತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅದರಿಂದ 


ಆತ್ಮೋಪಾಸನೆಯೇ ಕಡೆಗೆ ಶ್ರೇಯೆಸ್ಸಿಗೂ ಕಾರಣವಾದ ಧರ್ಮ 
ವೆ೦ದು ವಿವರಿಸಿದೆ. 


ಒ೦ಬತ್ತವೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 


" ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪಗಮಂ ಧಮಣ್ಯಂ'ಸುಸುಖಂ ಕರ್ತು ಮವ್ಯಯಂ!” ೯.೨. 


೨೨೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅ೦ದರೆ, ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ದಾ ಭಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ಜನರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವೆ 
ಪ್ರ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಖ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಪಿಜೆ. 


ಮಾಂ ಹಿ ಪಾರ್ಥ ವ್ಯಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಯೇಂಿ ಸ್ಯುಃ ಪಾಪಯೋನಯಃ। 
ಪ್ರಿಯೋ ಮ್ಹೈಶ್ಯಾಸ್ತಥಾ ಶೂದ್ರಾಃ ತೇಆಪಿ ಯಾಂತಿ ಪರಾಂಗತಿಂ1೯.೩೨. 


ಗೀತೆಯು ಮಾನವ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಉದ್ಧಾರವನ್ನು ಕರ್ತಪೃಥರ್ಮ 
ವನ್ನಾಗಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅಪ್ಟ ಶೈಕ ನಿವಾರಣಿಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದುದು ಎಲ್ಲರ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಶೌಚಾಭ್ಯಾಸವೂ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವೂ ಅಗಬೇಕು, ಅನ೦ತರದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ ಪ್ರಷೇ 
ಶವು ಅವರಿಗೆ, ಹರಿಜನರಿಗೆ ಹಿತಕರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು ಮೊದಲು 
ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇತರರು ಅವರಿಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡದೆ 
ಉತ್ತೇಜನವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ವೇದಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಿ೦ತ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ 
ಸವು ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪಿತಕರವಾದುದು. ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಯಲ್ಲಿ ಅವ 
ರಿಗೂ ಸಹಾಯಮಾಡಬೇಕಾದುದು ಥರ್ಮವೆ೦ದು ತಿಳಿದೇ ವ್ಯಾಸರು 
« ಪ್ತ್ರೀಶೂದೃದ್ಧಿಜಬಂಥೂನಾಲ ತ್ರಯೀ ನ ಶೃತಿಗೋಚರಾ। ಇತಿ 
ಭಾರತ ಮಾಖ್ಯಾನ೦ ಕೃಪಯಾ ಮುನಿನಾ ಕೃತಂ॥ ಲ೦ಬ೦ತೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಾಗಲೆ೦ದು ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯು ಪ್ರತಿಪ್ಪಾಕಾಮಿಗಳಾದ ಪ್ವಾರ್ಥಪರರಾದ ಕೆಲವರಿಂದ 
ಕಲ್ಪತವಾದುದಲ್ಲ. ಅದೂ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದರ 
ನಿವಾರಣೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡಬೇಕಾದುದು ಧರ್ಮವೆಂದು 
ಗೀತೆಯೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಇತರರಿಗೆ 
ದೊರೆಯದಿರುವಂತೆ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟ ರೆಂದು ಇತರರು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ದೂಪಣೆಗೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲವೆ೦ಬುದು ಸ್ಪ ಪ್ಹವಾಗಿದೆ. “ ಧರ್ಮ ಸ್ಯಫಲ 
ಮಿಚ್ಚ೦ತಿ ಧರ್ಮಂ ವೇಚ್ಛ೦ತಿ ಮಾನವಾಃ। ನ ಪಾಪಫಲಮಿಚ್ಛ೦ತಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೨೯ 


ಪಾಪಂ ಕುರ್ವಂತಿ ಮಾನವಾಃ |?” ಎ೦ಬುದು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಜ 
ವಾಗಿರುವ ಮಾತಾಗಿದೆ. 


“ ಅಶ್ರದ್ಧಥಾನಾಃ ಪುರುಷಾಃ ಧರ್ಮಸ್ಯ್ಕಾಸ್ಯ ಪರಂತಪ! 

ಅಪ್ಪಾಪ್ಯ ಮಾಂ ನಿವರ್ತಂತೇ ಮೃತರ್ಯಸಂಸಾರವತರ್ತ್ಮನಿ!1'' ೯.೩. 
ಎಂದರೆ, ಈ ಅತ್ಮ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶೃದ್ಧಾ ಭಕಿ ಗಳಿಲ್ಲದ 
ಜನರು ದೇವಭಾವವೆಂಬ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯದೆ, ಜನನ ಮರಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾತಾಯಾತಗಳ 
ದುಃಖಾನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯ 
ಯೋಗದಿಂದ ಈಶ್ವರ ಭಕ್ತಿಯೂ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನಪೊ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹೆ ಮಾನವನೇ ಧರ್ಮಾತ್ಮನು ಎಂದೂ 


“ ಕ್ವಿಪ್ರಂ ಭವತಿ ಧರ್ಮಾತ್ಮಾ ಶೆಶ್ಚಚಪ್ವಂತಿಂ ನಿ ಗಚ್ಛತಿ!” ೯.೩೧, 
ಅ೦ಥವನೇ ಶಾಂತಿ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವೆನೆಂದು ವಿವರಿಸಿದೆ. 
ಹತ್ತವೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ, ಧ್ಯಾನಗಳೆ೦ಬ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ನಿಪ್ಕಾಮವಾಗಿ ಈಶ್ವರಾರ್ಥವಾಗಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನ ವಿಶ್ವರೂಪದ ದರ್ಶನವನ್ನೂ ಪಡೆದು ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಫಲವನ್ನೂ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಹನ್ಮೊ೦ದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹಿ೦ದೆ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ವಿಭೂತಿ 
ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ಯರೋಪಾಸನೆ ಎಂಬ 
| AS | ಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಶ 
ದರ್ಶನವೂ ಫಲ. ರೂಪದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಗಳ ಅಚರಣೆಯಿ೦ದ ಅವರವರಿಗೆ ದೊರೆಯುವ 
ಉತ್ತಮಸ್ಳಿತಿ ೦ಬ ಮೋಕ್ಷವೂ ಇದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


೨೩೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


«« ತಮವ್ಯಯಃ ಶಾಶ್ವತಧರ್ಮಗೋಪ್ಹಾಾ ಸನಾತನಸ್ತ್ಪ೦ ಪುರುಷೋ 
ಮತೋಮೇ!” ೧೧.೧೮. 
ಎ೦ದು ಶಾಶ್ಯತವೊ, ಸನಾತನವೂ ಅಗಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಪಾ 
ಡುತ್ತಿರುವವನೇ ದೇವರೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಶಾಶ್ವತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅದರಿ೦ 
ದಾಗುವ ಫಲದೊಡನೆ ವಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತ್ವಾರೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಮಹಾ 
ಮಹಿಮೆಯು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಈ ವಿಶ್ವರೂಪವೂ ಆಗಿದೆ. ಭಕ್ತಿ 
ಧ್ಯಾನಗಳಿ೦ದ ಕೂಡಿದೆ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಭಕ ರಿಗೂ ಆಗುವ 
ಉತ್ತೆಮಸ್ಸಿ ತಿಯೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತ ಭೆ: ಶೈೈವರೂ, 
ವೈಪ್ನ ವರೂ, ಶಾಕ್ನೇಯರೂ ವರ್ಣಿಸುತಿ ರುವ, ಸಗುಣವೂ, ಸಾಕಾ 
ರವೂಲಗಿರುವ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಪರ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ಸದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಶೈವರು ಪರಶಿವ 
ಉಮಾಮಹೇಶ್ವರನೆಂದೂ, ವೈಪ್ತ ವರು ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಲಕ್ಷಿ ನಾರಾ 
ಯಣನೆಂದೂ, ಶಾಕ್ತೇಯರು ಪರಾಶಕ್ತಿಭುವವೇಶ್ವರೀ ದೇವೀ ಎಂದೂ 
ತಿಳಿಯ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸ್ವರೂಪದೊಡನೆ ಜೀವರು ಸಾಲೋಕ್ಯ, 
ಸಾಮಾಪ್ಯ ಸಾರೂಪ್ಯ, ಪಾರ್ಟಿ, ಸಾಯುಜ್ಯರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ 


« ಮತ್ಮರ್ಮಕ್ಕತ್‌ ಮತ್ತರಮಃ ಮದ್ಭಕ್ತಃ ಸಂಗವರ್ಜಿತಃ | 
ವಿವೆನ್ಯರಸ್ಪರ್ವ ಭೂತೇಷು ಯಃ ಸ ಮಾಮೇತಿ ಪಾಂಡವ॥'' ೧೧.೫೫. 


ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಈ ಸ್ವಥರ್ಮವನ್ನೇ ಸಾಧನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಿ೦ದೆ ಎಂದರೆ, 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅರ್ಚವೆ, ಧ್ಯಾನ, ಈಶ್ವರನು ವಿಶ್ವರೂಪಿಯಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜನತಾಸೇವೆ, ಪ್ರಾಣಿಪಿತಾಚರಣಿ ಇಪೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶ್ವ 
ಧರ್ಮಗಳ ಆಚರಣಿಯಿ೦ದ, ಫಲದಲ್ಲ ಆಅಶೆಯೆನ್ನಿಡದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಈಶ್ವರಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿ೦ದ, ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನಪ್ಪಾಪ್ತಿ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಧಾರ್ಮಿಕರಾದ ಭಕ್ತರು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಿಯ 
ರಾಗುವರೆಂದೂ ಉಪದೇಶಿಸಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೩೧ 


“ ಯೇತುಧಮಾಗ್ಯಮ್ಮತ ಮಿದಂ ಯಥೋಕ್ತಂ ಪರ್ಯುಪಾಸತೇ!'' 
ಇಂತಹೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾಗಿ 
ರುವ ಧರ್ಮನಿಪ್ನರಿಗೆ ಶ್ರೇಯೋಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಹೇಳಿದೆ. 
ಹೆದಿಮೂರವೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಪರಾಪರ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲ ಜೇತನರೂಪವೂ, ಸಮರೂಪವೂ, 
ಅಮಾನಿತ್ವಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ರೂಪವೂ ಅಗಿರುವ ಪೆರಪ್ರಕೃತಿಯೇ 
ಧರ್ಮಗಳು. ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು. ಪರಮ ಧರ್ಮರೂಪ 
ವಾದ ಈ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಥನವಾಗಿರುವ 
ಅಮಾನಿತ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ೦ಪಾದಿಸಿಕೊ೦ಡಿರುವವರಿಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸ್ವರೂಪ ವಿಚಾರದಿಂದ ಆತ್ಮಾನುಭವವಾಗುತ್ತೆದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದೆ. p 
ಹೆದಿನಾಲ್ಕವೆಯ ಇಥ್ಯಾಯದೆಲ್ಲ ಹಿ೦ದೆ ಹೇಳಿದ ಅಮಾನಿತ್ಯಾದಿ 


ಧರ್ಮಗಳನ್ನುಅಚರಿಸಿದವರು ಉಪಾಸ್ಯ ದೇವತಾ ಸಾಥೆಮಣ್ಯವನ್ನೂ 
ಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯೆ ಗುಣತ್ರಯದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಆತ್ಮನು ಅಸಂಗನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ 
ಗುಣಾತೀತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. 

“ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಹಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಅಹಂ ಅಮೃತ ಕ್ಯಾವ್ಯಯಪ್ಯ ಚ! 
ಶಾಶ್ಚತಸ್ಯ ಚ ಧರ್ಮಸೃ ಸುಖಸ್ಯೊಕಾಂತಿಕಸ್ಯ ಚ!'' ೧೪.೨೭. 
ಅಮೃತವೂ, ನಾಶರಹಿತವೂ, ಅವ್ಯಯವೂ ಎಕಾರವಿಲ್ಲದ್ದೂ ಆಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಾನು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾ ಅಶ್ರಯವಾಗಿದೇವೆ. 
ಹಾಶ್ಯ್ವತವಾದ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ, ಜ್ಞಾನಯೋಗದಿಂದ ದೊರಕಜೀಕಾದ, 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಜೇರ್ರಡದ ಅನಂದ ರೂಪವಾದ ಸುಖಕ್ಕೂ ನಾನೇ ಆತ್ರ 
ಯನು. ಥೆಮ೯ನಪೆ೦ಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯು ಎಂದು ಅರ್ಥವು. 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ « ಹೊ ಕಾಮ ಯತ? ಎಂಬ 
ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ; ೪ ತಪ್ಪೋತಪ್ಯತ >> ಎ೦ಬ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, « ಇದಂ ಪರ್ವ 


೨೩೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮಸ್ಕಜತ > ಎ೦ಬ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಈ ಮೂರು ರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯು 
ಧರ್ಮರೂಪವಾದುದೆ೦ದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ, ಪರಮಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಪ್ಠಾರೂಪವಾದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವಾದ ಶಾತ್ತೈತ ಸುಖಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯಾ 
ನಂದಕ್ಕೆ ಸಹ ಅಶ್ರಯನು ಎಂದರೆ, "" ಶಕ್ತಿ ಶಕಿ ಮೆತೋಃ ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮಿ ಹೋತ ಅಜೇದಃ ಇತಿನ್ಯಾಯಾತ್‌ >: ಎಂಬಂತೆ, ನಾನೇ ಅಧಾರ 
ರೂಪನು ಎ೦ದು ಉಪದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಹದಿನೈದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪಾಪಾಡರಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ವಿಪ್ಕಾಮವಾದ ಯಜ್ಞದಾನ. ತಪಸ್ಸುಗಳೆಲಬ ಧರ್ಮಾಚಿರಣ್‌ಯಿಂದ 
ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಲು, ಅತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲನ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು 
ದಾಟಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದು, ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಸ್ವರೂಪನೂ 
ಅಗುತಾ ನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದಲ್ಲ 
" ಐದಮದ್ಯ ಮದ್ಯ ಮಯಾ ಲಬ್ಧ೦ ಇದಂ ಪ್ರಾಷ್ಟೇ ಮನೋರಥಂ।!'' 
೧೬.೧೩, 
ು೦ದು ಮುಂತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಅಸುರಸಂಪತ್ತಿನ ದಂಬಾ 
ಚಾರದ ಅಥರ್ಮಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಡಗಿಸಿ, 
ಸ್ವಧರ್ಮಾಚರಣದಿಂದ ಅಭಯ ಮುಂತಾದ ದೈೈವಸಂಪತಿ ವ ಧರ್ಮ 
ದ್ಯೊವೀ ಸಂಪತ್ತು. ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ, ಸೃಕರ್ಮದಿಂದ ಎಂದರೆ, 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯಿ೦ದ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಕಡೆಗೆ ಮೋಕ್ಕಲಾಭವೂ ಅಗುತ್ತದೆ೦ದು ಬ್ಲೋಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
" ಅಭಯಂ ಸತ್ಟಸಂತುದ್ಧಿಃ ಜಹ್ಞಾನಯೋಗಪವ್ಯವಸ್ಥಿತಿಃ! 
ದಾನಂ ದಮತ್ಚ ಯಜ್ಞಶ್ವ ಸ್ಪಾಧ್ಯಾಖುಸ್ತಪ ಆರ್ಜವಂ॥1'' ೧೬.೧. 
ಎ೦ದು ಮು೦ತಾದುವೇ ದೈೈವೀಸಂಪತ್ತಿನ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿವೆ ಎ೦ದೂ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದರೆ ಎಲ್ಲ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳ ಸಾಥವೆಯೂ ನೆರವೇರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕತಿ ಮುತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ೨೩೩ 


ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಥ್ಯಾಯದಲ್ಲ ಉಪಸಂಹಾರವೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಗ್ರಾಹೆಕ ಲಂಗವನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯ್ಲೇ 
SE ಕಾಣಬಹುದು. ಇದುವರೆಗೆ ಅನೇಕಾವೃತಿ 
೦ಗದಿಂದಲೂ 
ಗೀತೆಯು ಧರ್ಮ ವಿವರಿಸಿದ್ದ ಧರ್ಮವಿಚಾರವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಂಗ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರ. ಹಿಸಿ ಕಡೆಗೆ ಧರ್ಮೆಮುದ್ರೈೆಯನ್ನೂ ಇಟ್ಟು 
ತಿಳಿಸಿದೆ. 
"“ ತರೀರವಾಜ್ಮ ನೋಭಿರ್ಯತ್‌ ಕರ್ಮ ಪ್ರಾರಭತೇ ನರಃ! 
ನ್ಯಾಯ್ಯಂವಾ ವಿಪರೀತಂವಾ ಪಂಚ್ಛೊತೇ ತಸ್ಯ ಹೇತವಃ! '' ೧೮ ೧೫. 
ು೦ಬಂ೦ತೆ ನಾವು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ, ಎಂದರೆ ಸತ್ಕರ್ಮ, 
ದುಷ್ಕರ್ಮ, ಉದಾಪೀನಕರ್ಮ, ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಈ ಐದೂ ಕಾರಣ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಯಾವುವೆಂದರೆ, 


“ ಅಧಿಪ್ಲಾನಂ ತಥಾ ಕರ್ತಾ ಕರಣಂ ಚ ಪೃಥಗ್ವೀಧಂ! 

ವಿವಿಧಾಶ್ವ ಪೃಥಕ್‌ಚೇಪ್ವಾಃ ದೈೊವಂ ಚ್ಹೊವಾತ್ರ ತಂಚಮಂ!” ೧೮,೧೪. 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು, ಶರ್ತ್ರ (ಜೀವ), ವ್ಯಾಪಾರ, ದೈವ, 
ಇವಿಷ್ಟೂ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರಣಗಳು. ಈ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಉದಾಸೀನ ಕರ್ಮಗಳು ನಿಪ್ಪಲಗಳು. ವೃರ್ಥವಾಗಿ ಕಾಲಹರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರಯಾತ್ರಾರ್ಥವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ದೇಹರಕ್ಷಣೆ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳು 
ದುಃಖಕರವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಶೊಡುತ್ತವೆ. ವಿವೇಕಿಯಾದವನು 
ಈ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ಮರ್ಮಗಳೇ 
ಧರ್ಮಗಳಿಸಿಸಿಕೊ೦ಡು ಸುಖಕರವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಈ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಫಲದಲ್ಲಿ ಆಶೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಅಚರಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳ 
ಫಲಗಳಿಂದ ಪುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲೇಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜನನ ಮರಣಗಳ ಪರಂಪರೆ. ಎ೦ಬ ಸ೦ಸಾರವು 
ಅನ೦ತವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿವೇಕಿಯಾದ ಮುಂದಾ 


ವಿಷಿ೪ ಭಾರತನರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಲೋಚೆವೆಯುಳ್ಳ ಜನರಿಗೆ ಬೇಸರ ಉಂಟಾಗುವುದು ಸ್ಯಾಭಾವಿಕೆ 
ವಾಗಿರುತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಜನನ, ಮರಣ, ಪುಖಾಭಾಸ, 
ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ದುಃಖದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನುಮನಗ೦ಡ ವಿವೇಕಿಯು ಸಂಸಾರ 
ದೆಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಫಲಗಳಲ್ಲೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅವಿ 
ಶುದ್ಧಿ, ಕಯ, ಅತಿಶಯ ಎ೦ಬ ದೋಷಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಈ ಸಂಪಾರದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತವಾಗುತ್ತಾನೆ. ನಿತ್ಯನಿರ್ದುಪ್ಹ ನಿರತಿ 
ಶಯ ಸುಖವನ್ನು೦ಟುಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಪೆಯೇ ? ಎಂದು ವಿಜಾರಿ 
ಸುತ್ತಾವೆ. ಶರೀರವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಫಲದಲ್ಲ ಆಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮಾಚರಣೆಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಶಾಸ್ರೋಪದೇಶ, ಗುರೂ 
ಪೆದೇಶಗಳಿಂದೆ ಮನಗಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಇಂತಹೆ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ಫಲಾಶೆ, ಅಹ೦ಕಾರ, ಮಮಕಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಲೋಕ 
ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥ ವಾಗಿ ಈಶ್ವರ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ, ಈಶ್ಯರನ ಅಪ್ಪಣಿ 
ಎ೦ಬ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ, ಈಶ್ಯರಸೇಷೆ ಎ೦ಬ ಮನೋಭಾವದೊೊಡನೆ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತಿರು 
ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಚಿತ್ರವು ಶುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಚಿತ ದ ಮಲಗಳಾದ ರಾಗದ್ದೇಷಗಳ ಹೈಕಿ ಹೊಸ ಆಸೆಗಳು ಬಂದು 
ಸೇರದೆ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಚಿತ ಮಲವು ಹೆಚ್ಚುವುದು ನಿ೦ತುಹೋಗು 
ತ್ತದೆ. ಮುಂಚೆ ಸೇರಿದ್ದ ರಾಗದ್ವೇಷಮಲಗಳು ಅನುಭವದಿ೦ದಲೂ, 
ಜ್ಹಾನದಿ೦ದಲೂ ಹುರಿದ ಬೀಜಗಳ೦ತಾಗಿ ಸುಖ ದುಃಖಗಳನ್ಮು೦ಟು 
ಮಾಡಲಾರದೆ ನಪ್ಪವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಚಿತ್ತವು ರಾಗದ್ಯೇಷಗಳಲ್ಲದೆ 
ಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅತ್ಮ ಮ ಅಸಂ೦ಗನಾದುದರಿಂದ ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪವು, ಎಂದರೆ ಸಚ್ಚಿ ಹ ರೂಪವು ಉಪಾಧಿಮೈರ್ಮಲ್ಕ್ಯ ದಿಂದ 
ಮತು, ಜ್ಞಾನದಿಂದ" ಅವಿದಾ ನಾಶವೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 


ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಪ ಪುರಾಣಗಳು ೨೩೨% 


ರೂಪೆದಲ್ಲ ಅಭಿನ್ನರು, ಭೇದವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ಪಸ್ಟರೂಪದ ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತೋರುತಿ ದ್ಹುದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಎ೦ಬ ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಧವವು ಅಗುವುದೆ೦ಬ ಮೋಕ್ಷ 
ಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
"ಯಸ್ಯ ವಾಹಂಕೃತೋ ಭಾವೋ ಬುದ್ಧಿರ್ಯಸ್ಯ ನ ಲಿಪ್ಯತೇ | 
ಹತ್ವಾಪಿ ಸ ಇಮಾನ್‌ ಲೋಕಾನ್‌ ನ ಹಂತಿ ನನಿಬಧ್ಯತೇ 8 '' 
೧೮.೧೭ 
ಶಾಸ್ರೋಪದೇಶ, ಆಚಾರ್ಯೋಪದೇಶ, ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕ ತವಾದ ಅ೦ಶಃಕರಣವುಳ್ಕ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾಸಿಗೆ ಅಹೆ೦ಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳು ನಪ್ಪ 
ಅಕರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಹ೦ಪ್ರತ್ಯಯ ರೂಪವಾದ 
ಅ೦ತಃಕರಣವನ್ನೇ ನಾನು ಎಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ವ್ಯವಹೆರಿಸುತ್ತಿರುವಿಕೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಅನರ್ಧೆ 
ಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾದ ಅವಿದೈಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಉಪಾಧಥಿಯಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಅ೦ತಃಕರಣಪು ಸುಖದುಃ8ಖಗಳಿ೦ದ 
ಲಿಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿ೦ದ ಆಗುವ ಸ೦ಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಉ೦ಟಾಗುವೆ ಕ್ಲೇಶಪೆ೦ಬ ಅನುಶಯವುರ್ಕದ್ಧಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅ೦ತಹೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಹನನ ಎ೦ದರೆ ಈ ಲೋಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸುಖದುಃಖ ಲೇಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ಅಹೆಂಕಾರಾಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ರೂಪಕ್ಕಿ೦ತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛೊತನ್ಯವೇ ತನ್ನ ಆತ್ಮನ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದೇ 
ಎಲ್ಲ ಪೇದಾ೦ತಶಾಸ್ತ್ರದ ಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇ೦ತಹೆ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕರ್ಮವು ಪ್ರವರ ಕವು, ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞಾತೌ ಜ್ಞೇಯ 
ಎ೦ಬ ತ್ರಿಪುಟಯ ಜ್ಞಾನವು, ಕರ್ಮಸಂಗ್ರೆಹವು ಪರ್ಮಕರಣ ಕರ್ತಾ 
ಎ೦ದು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತಾ ಹಾನ, ದಾನ, ಉಪೇಕ್ಷಾಣ ಎ೦ಬ 
ಮೂರು ಬಗೆಯ ಫಲವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಕೃತವಾಗಿ 


೨೬ ಭಾರತಾರ್ಯನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ NE 


ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ರೂಪ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತಷೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದು. ಜ್ಹಾನದಲ್ಲೂ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಶರ್ತ್ಯವಿ 
ನಲ್ಲೂ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತಾ, ಹೀಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲೂ ಧೃತಿ 
ಯಲ್ಲೂ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾನವರನ್ನು ಅವರವರ 
ಪ್ಯಾಭಾವಿಕವಾದ ರುಚಿ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ೦ತೆ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಟನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಲೆಂದು ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ ಜನ್ಮ ಗುಣ 
ಶರ್ಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಈ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಇತರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ೦ತೆ ಇಲ್ಲಯೊ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ 
* ಯತಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಭೂತಾನಾಂ ಯೇನ ಸರ್ವಮಿದಂ ತತಂ | 

ಸ್ಟ್ವಕರ್ಮಣ್‌ ತಮಭ್ಯರ್ಚ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ವಿಂದತಿ ಮಾನವಃ ॥ ' ೧೮.೪೬ 
ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳಲ್ಲೂ ಅ೦ತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಚ್ಛೌತನ್ಯದಿ೦ದ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಸಮುದಾಯವೂ 
ತಮ್ಮ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗುತಿ ರು 
ವ್ರದೋ, ಯಾವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಚ್ಯೈ ತನ್ಯದಿ೦ದ ಈ ಪ್ರಪಂ೦ಚೆವೆಲ್ಲವೂ 
ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆಯೋ, ಅ೦ತಹ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮೆತ್ತು ವಿಶೇಷಧರ್ಮಗಳ ಅಚರಣಿಯಿ೦ದಲೇ ಆರಾಧಿಸು 
ತಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವಲ್ಲ ಜನರೂ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಜ್ಹಾನನಿಷ್ಟೆಗೆ ತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿ೦ದ 
ಸ್ವಥರ್ಮಾಚರಣೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಐಲ್ಲ ಇಪ್ಪಾರ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವ ಏಕಮಾತ್ರವೂ ಉತ್ತಮವೂ ಅಗಿರುವ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ 


 ಶ್ರೇಯಾನ್‌ ಸ್ವಧರ್ಮೋವಿಗುಣಃ ಪರಧರ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವನುಷ್ಠಿತಾತ್‌ | 
ಸ್ರಭಾವನಿಯತಂ ಕರ್ನಾ ಕುರ್ವನ್ಮಾ ಪ್ಲೋತಿ ಕಿಲ್ಪಿಷಂ | ೧೮.೪೭ 
ಸಹಜಂ ಕರ್ಮಕೌಂತೇಯ ಸದೋಪವ್‌ಪಿ ನತ್ಯಚೇತ್‌ | 
ಸರ್ವಾರಂಭಾ ಹಿ ದೋಷೇಣ ಧೂಮೇನಾಗ್ನಿರಿವಾವೃತಾಃ 1” 
೧೮-೪೮ 


ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೩೭ 


ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೆರಪೇರಿಸಬಹುದಾದ ಪರಥರ್ಮಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ವಿಗುಣ 
ವಾಗಿರಬಹುದಾದೆರೊ ತನ್ನ ಧರ್ಮವೇ 
ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ, ಮೇಲಾದುದು. ಸ್ವಭಾವನಿಯ ತವಾದ 
ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಪಾಪವನ್ನು 
ಪ್ರಾಪಿ, “ಮೋಕ್ಷ. ಎಂದಿಗೂ ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕೌ೦ತೇಯವೇ, 
ಸಹಜವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆದು ಸದೋಪ, 
ವಾಗಿ ಕಲಡುಬರಬಹುದಾಗಿದ್ದ ರೂ ಬಿಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಬೆಂಕಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಗೆಯ ಹಾಗೆ, ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ದೋಷವು ಅವರಿಸಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮತಥರ್ಮಗಳಿಗಿ೦ತ ಇತರರ 
ಮತಧರ್ಮಗಳು ಮೇಲಾಗಿರುವ೦ತೆ ತೋರುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಚಾಪಲ್ಯ ದಿಂದ ಮತಪರಿವರ್ತವೆಗೆ ಪ ಶೈವರ್ತಿಸಬಾರದು. 
ಏಕೆ೦ದರೆ, ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರಥರ್ಮಾಚಾಣಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿದರೆ ಕಾಲಪ್ರ ಯತ್ನ ಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ “ವ [ರ್ಥ ವಾಗುತ್ತ ಹೆ. ಆದುವರಿಂದ 
ಎಲ್ಲರೂ ಸ್ವಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕು. "ದರೆ ಪ ಪರಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಕಾಣ 
ಬಹುದಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
ಸ್ಪಥರ್ಮವನ್ನು ಮೇಲ್ಪಡಿಸಲು ಅಡ್ಡಿ ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ 
ಮರೆಯಬಾರದು. 
ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಪ ಪ್ರವೃತಿ ೨ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗ ಅಥವಾ 
ಸಕಾಮಕರ್ಮಾನುಪ್ಪಾನದ ಮಾರ್ಗ ದಿಂದೆ. 
ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸಯುಕ್ತ ಮಾನವರು ಇಹದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯುದಯ, ಸುಖ, 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ. ಶಾಂತಿಗಳನ್ನೂ, ಪರದಲ್ಲಿ ಸದ್ಗತಿಗಳನ್ನೂ, 
ಪಡೆಗೆ ವಿಪ್ಕಾಮಕರ್ಮಾನುಷ್ಟಾನ ಅಥವಾ 
ನಿವೃತ್ತಿ. ಧರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ 
"" ಮೈಷ್ಠರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಂ ಪರಮಾಂ ಹನ್ಯಾಹೇನಾಧಿಗಡ್ಛತಿ 1 ೧೮.೪೯ 
ಸ್ವಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮೈಪ್ಶಮನ್ಯಪಿದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಮಾನ 
ವನು ಪಡೆಯುತಾ ವೆ. ಹೇಗೆ ಎ೦ದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 


೨೩೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಎತ 


ಮಾಡುತ್ತಿ ದರೂ ಫಲಾಶೆಯೊೂ, ನಾನು ಮಾಡುವವನು, ನನ್ನ ಕರ್ಮದ 
ಪಲವು, ಎ೦ಬ ಅಭಿಮಾನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅ೦ತಹ ನಿರಾಶಿಯೂ 
ನಿರಭಿಮಾನಿಯೂ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಪು ಅಕರ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎ೦ದರೆ 
ಮುಖ ದುಃಖರೂಪ ಫಲವನ್ಮು೦ಟುಮಾಡಲಾರದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪ್ತೋ ಯಥಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಥ್ಳಾಾಪ್ಮೋತಿ ನಿಬೋಧ ಮೇ '' 
೧೮-೫೦ 
ವೈಷ್ಠರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊ೦ಡಿರುವವನು ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನೂ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾ ವೆ. ಇದೇ ಜ್ನಾನದ ಫಲವೂ, ಉತ್ತಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಲಾಭವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷವು. ಅದುದರಿ೦ದ 
" ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಮಾ ಮೇಕಂ ಶರಣಂ ಪ್ರಜ | 


ಅಹಂತ್ಯಾ ಸರ್ವಪಾಪೇಭ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾಮಿ ಮಾಶುಚಃ ॥ '' 
೧೮.೬೬ 


ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಲ೦ದರೆ ಫಲಾಶೆಯೆನ್ನೂ 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಕಫಲ ಎರಡನ್ನೂ ನನಗೆ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾ 
ನನ್ನನ್ನೊಬ್ಬನವ್ನೇ ಶರಣುಹೊ೦ದು. ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ನಾನು 
ನಿನ್ನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪಾಪಗಳಿ೦ದಲೂ ಬಿಡಿಸಿ ಮೋಕ್ಷಲಾಭವಾಗುವ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡುವೆನು. ದುಃಖಿಸಬೇಡ. ಸರ್ವಕರ್ಮ ಸನ್ಯಾ ಸಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಜಾ ್ಲಿನನಿಷೆ _ಯಿ೦ದಲೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ಜಿ ಉಪಸಂಹಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ಕಡೆಗೆ 
“ ಅಥೇಷ್ಯತೇ ಚ ಯ ಇಮಂ ಧರ್ಮಂ ಸಂವಾದ ಮಾವಯೋಃ | 
ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞೇನ ತೇನಾ ಹಂ ಇಪ್ಪಃ ಸ್ಯಾಮಿತಿ ಮೇ ಮತಿಃ 1'' 
೧೮.೭೦ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧೆಪಟ್ಟಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಈ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ಸ೦ವಾದ ರೂಪವಾದ, ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ರೂಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಈ ಗೀತೆಯನ್ನು ಯಾರು” ವ್ಯಾಸ೦ಗಮಾಡು 
ತಾರೋ, ಓದುತ್ತಾರೋ, ಇತರರಿಗೂ ವಿವರಿಸುತಾ ಕೋ, ಅವರು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೩೯ 


ನನ್ನನ್ನು ಜ್ಹಾನಯಜ್ಞದಿ೦ದ ಆರಾಧಿಸಿದಂತೆ ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿ ಧಮರ್ಯ೦ ಎಂದು ಧರ್ಮ ಮುದ್ರೆಯನ್ನೂ ಇಟ್ಟು 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ವ ತಿಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಪ್ರತೀಕ 
ವಾಗಿರುವ ಈ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸ೦ಗೈ ಹಿಸಿದೆ. 


ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶ 
ಗಳ ವೈತಿಷ್ಟ್ಯ. 


ಪ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣೋಕ್ತಃ ಪುಪರಮ ಪುರುಪಾರ್ಥಾಪ್ರಿಹೇತುಃ 
ವರಾಣಾಂ 
ಆಚೀರ್ಮಃ ಶುದ್ಧ ಸತ್ವೇಃ ದ್ವಿಜಗುರು ಸುಜನ್ವೊಃ ಪಾತು ಗೀತೋಕ್ತಯೋಗಃ | 

ಶಾಸ್ತ್ವಾಣಾಂ ಸಾಮರಸ್ಕಾಖಿಲಮತಸಮತಾಂ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಾಂ 
೬... 

ತತ್ತತ್ಥ್ಚಂಸ್ಕಾರ ಯೋಗ್ಯಂ ಪ್ರಗತಿಪಥಹಿತಂ ಧರ್ಮಮಾವೇದಯೇ ದೃ 


ಮೊದಲನೆಯ ಗುಣವು ಪೀಗಿದೆ: :-ಸರ್ಪಜ್ವ ನೂ ಕೃಪಾಳುವೂ 
ಅಗಿರುವ ದೇವನು ಲೋಕೋದ್ದಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶ. 
ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ರಾಯಣನೆಂದೂ, ಮಹಾವಿಷು, ಸತ್ತಪೃ ಧಾನ, ಜಗದ್ರಕ್ಷಕ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎ೦ಬ ಅನ್ಸರ್ಥನಾಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅವತಾರರೂಪನಾಗಿ ಪೊಜ್ಯನಾಗಿರುವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು 
ಈ ಗೀತೆಯನ್ನು, ಗಾನದಂತೆ ಮಮೋಹರವಾದ, ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಕ್ಯ 
ವನ್ಮು೦ಟುಮಾಡುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಾಮೃತವನ್ನು, ತನ್ನ 
ಪ್ರಿಯೆ ತಮನಾದ ಬಂಧುವೊ ಸ್ನೇಹಿತನೂ ಶಿಷ್ಯನೂ ಅಗಿರುವ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮತ್ತು ಆ ವೆಪದಿ೦ದಲೇ ಸ೦ಸಾರ ಕ್ಲೇಶದಲ್ಲ ಬಳಲು 
ತಿರುವ ಜನ ಎಲ್ಲರೂ ಆಶಿಸುವ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಗೆ ಜೀಕಾದ 
ಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾನವ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೇ ಮಾಡಿರುವವೆ೦ಬು 
ಹಾಗಿದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. 

ಎರಡನೆಯದು :--ಮಾನವನು ವಿವೇಚನಾಪರನೂ ಮುಂದಾ 
ಲೋಚನೆಯುಳ್ಳವನೂ ಅಗಿರುವ ಮನುಷ (ನು, ಪಡೆಯಲು 
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ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ, ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿರುವ, ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಕಾಮ 
ಮೋಕ್ಷಗಳೆ೦ಬ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮವಾದುದು 
ಮೋಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಅ೦ತಹ ನಿತ್ಯಾನಂದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ 
ಗಂಡಸ ರೂ ಹೆಂಗಸರೂ EN ಭಾಗ್ಯ ನಿಂತರೂ. ರಾಜರೂ 
ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಿ ಪಡೆಯಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಗ್ರ೦ಥದಿ೦ದ ಹೆಚ್ಚು ಹೈದಯಂ೦ಗಮವಾಗಿ ತಿಳಿಯೆ ಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಗುಣವು. ನಿತ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ಯೋಗ 


ಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶ. 
ಮೂರನೆಯದು ಗೀತೆಯು ಬೋಧಿಸುವ ಥರ್ಮತತ್ವವು 


ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ ಕಾಣುವ ಗ೦ಟಿನಂತೆ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕದ, ನಮ್ಮ ದಿನಗಟ್ಟ 
ಲೆಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಹೊ೦ದಿಬರದ, ಕೇವಲ ಥ್ಯೇಯಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ರುತ್ತಾ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಿರಬಹುದಾದ ವಿಷಯವಲ್ಲವು. ಮತ್ತೇವೆಂದರೆ 
ಇದರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಿಳಿದು ಆಚರಣಿಗೆ ತಂದು 
ಕೊಂಡು ಕ ತಾರ್ಥರಾಗಬಹುದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇ೦ತಹ ಉದಾಹರಣಿ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ, ಗಾರ್ಗಿ, ಕಾತ್ಯಾಯೆನೀ, ಮ್ಯಾತ್ರೇಯೀ, 
ಕನ್ಯಕಾ, ಜನಕ, “ದಾರದ, ಕ ನಚೀಕೇತ, ಸುರಥ, 
ಸಮಾಧಿ ಮುಂತಾದ ದ್ವಿಜರೂ, ವ್ಯಾ ಸ, ಶುಕ, ಶ೦ಕರ, ರಾಮಾನುಜ, 
ಸ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ, ರೇಣುಕ, ಬಸವ, ಜಿನ, ಬುದ್ಧ, ಜರತುಪ್ಹ್ರ 

' ಮಹಮದ್‌ ಮುಂತಾದ ಅಚಾರ್ಯರೂ ಈ ಗೀತೆಯು ಬೊಸಿ 
ನ ಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ಬೋಧಿಸಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ದೇಶಕಾಲ ಸನ್ನಿವೇಶ ವ್ಯಕ್ತಿ ಭಾಷೆಗಳು ಭಿನ್ನವಾದರೂ ನೀತಿಯೂ 
ತತ್ವವೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತಪೆ. ಈ ಗೀತೆಯು ಉಪದೇಶಿಸುವ 

"ಯೇ ಯಥಾ ಮಾಂ ಪ್ರಪದ್ಯಂತೇ ತಾಂ ಸ್ತಥ್ವೆವ ಭಜಾಮ್ಯಹಂ | 
ಮಮವರ್ತಾ ನುವರ್ತಂತೇ ak ಪಾರ್ಥ ಸರ್ವಶಃ ॥ '' ೪.೧೧ 


 ಹುದ್ಯದ್ವಿಭೂತಿಮತ್‌ ಸತ್ವಂ ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತ ಮೇವವಾ | 
ತತ್ತದೇವಾವಗಚ್ಛತ್ವಂ ಎ ತೇಜೊೋ್ರಂಪ ಸಂಭವಂ ॥” 
೧೦-೪೧ 


ಸಂಸ್ಕತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೪೧ 


" ಯಸ್ಕ್ಮ್ಮಾಮ್ಮೋದ್ವಿಜತೇ ಲೋಕೋ ಲೋಕಾನ್ಮೋದ್ವಿಜತೇ ಚ ಯಃ | 
ಹರ್ಸಾಮರ್ಸಭಯೋದ್ರೇಗ್ರೊಃ ಮುಕ್ತೋ ಯಸ್ಪಚ ಮೇ ಪ್ರಿಯಃ ಟ1'' 
೧೨-೧೫ 


""ಯೋಯೋ ಯಾಂಯಾ೨ ತನೂಂ ಭಕ್ತಃ ಶ್ರದ್ಧಯ್ಯಾರ್ಚಿತು ಮಿಚ್ಛತಿ | 
ತಸ್ಯ ತ ಕ್ಯಾಚಲಾಂ ಶ್ರದನ್ಸಾಂ ತಾಮೇವ ವಿಧಧಥಾಮ್ಯಹಂ 1'' ೬.೨೧ 


"* ಸ ತಯಾ ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಯುಕ್ತಃ ತಪ್ಯಾರಾಥನಮೀಹತೇೇ! 

ಲಭತೇ ಚೆ ತತಃ ಕಾಮಾನ್‌ ಮಯ್ತೊವ ವಿಹಿತಾನ್‌ ಹಿತಾನ್‌!' ೭-೨೨ 
ಇಂತೆಹೆ ವಿಶಾಲವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೆನೋಭಾವವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವೆ ಉಪದೇಶಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯು 
ತಿ ಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯು ಬದುಕಿ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ವಿದುರೆ, ಧರ್ಮ ವ್ಯಾಥೆ, ತುಲಪೀದಾಸ, ಪುರಂದರದಾಸ, 
ತ್ಯಾಗರಾಜ, ಪ್ರಬೀರ, ಕನಕ, ಕಾಳಿದಾಸ, ರವೀ೦ದ್ರನಾಥ ಚಾಗೂರ್‌, 
ಗಾಂಧಿ ಮುಂತಾದ ಪಾಧುಪ೦ತರೂ, ಪುಜನರೂ, ಕವಿಗಳೂ, 
ನಾಯಕರೂ ಈ ಗೀತೆಯು ತಿಳಿಸುವ ಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ಮೇಲು 
ಪಂಕ ಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟು ಉಪಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೇಲೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಮಹನೀಯರೆಲ್ಲರೂ ಹೇಳಿರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮ 
ಸಿದ್ಮಾಲತವೆ೦ದೂ, ಮಾಡಿರುವ ಅಚರಣಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸದಾಚಾರಪೆ೦ದೂ 
ಗ್ರಾಹೈವ೦ದೂ ಸ್ಮಾಪಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲಪು. ಬಹುಜನರಿ೦ದಲೂ ಬಹು 
ಕಾಲದಿ೦ದಲೂ ಮಾನ್ಯರಾಗಿರುವ ಈ ಮಹಾಪುರುಷರು ಜೋಧಿಸಿ 
ರುವ ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಲೇಕಗಳೂ ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶಗಳಾಗಿವೆ 
ಎ೦ದೂ, ಇವರ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಾದರೂ ಗೀತೆಯೂ ಬೋಧಿಸಿ 
ರುವ ಎಲ್ಲರೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಧನ್ಯರಾಗಬಹುದಾದ ಸಪದಾಚಾರಗಳೂ 
ಇವೆ. ಎಂಬಿಪ್ಪನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಗೀತೆಯೂ... 


"« ಯದೃದ್ಧೀಭೂತಿ ಮತ್ತತ್ವಂ ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜತಮೇವವಾ | 
pA ಬ್‌ 
ತತ್ತದೇವಾವ ಗಚ್ಛ ತ್ವಂ ಮಮ ತೇಜೋ್ವೂಂಶ ಸಂಭವಂ >> 
೧೦.೪೧ 
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ಎಂದು ಉಪ ಪದೇಶಿಸುತ್ತಿ ದೆ. ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯು ಉಪದೇಶಿಪಿರುವ 
ಯೋಗವು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಲಿ. 
ನಾಲ್ಕವೆಯದು-ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾ ಸಾಮರಸ್ಯ; ಐದನೆಯಗುಣ ಸರ್ವ 
ಮತ ಧರ್ಮಸಮತ್ವ ; ಆರನೆಯದು ವಿಶ್ವ 
ಗೀತೆಯು ಒಂದು ಧರ್ಮ. ಇದರ ವಿವರವು ಹೀಗಿದೆ. ಈ ಲೋಕ 
ಜಸ ಸು ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಎಂದರೆ ರಾಜರೂ, ಪ್ರಜೆ 
ಗಳೂ ಗುರುಗಳೂ, ಶಿಷ್ಯರೂ, ಪಂಡಿತರೂ, 
ಪಾಮರರೂ, ಹೆ೦ಗಸರೂ, ಗ೦ಡಸರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಅವರವರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಟ್ಟಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ, ಅಭಿರುಚಿಗಳಿಗೆ 
ಶಕ್ಕ೦ತೆ ಇರುವೆ, ಯೋಗವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಅಡರಿಸಿ ಕೃತಾರ್ಥ 
ರಾಗಬಹುದಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು, ಪ್ರಮಾಣಶುದ್ಧ ಪೂ ಈ ಶ್‌ ಮಬದ್ದವೂ 
ಅನುಧವಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಈ ಗೀತೆಯು ಉಪ ದೇಶಿಸು 
ತಿ ದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೋಡಿದರೆ ಗೀತೆಯು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಶಾಲೆಯೆ೦ತಿದೆ. ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಲ್ಲ ಒ೦ದೇ ತರಗತಿಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವು. ಅಲ್ಲಿ ಅವೇಕ ತರಗತಿಗಳಿರುತ ವೆ. ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸ 
ದಂದ ಷೊದಲುಮಾಡಿ ್ಯ.S., 7.೮, §.S-L-C- Inter 
B-A- M:A. ಎ೦ದರೆ, ಪ್ರಾಥಮಿಕ, ಮಾಧ್ಯಮಿಕ, ಪ್ರೌಢ, ವಿದ್ವತ್‌, 
ಮಹಾವಿದ್ಯತ್‌ ಮು೦ತಾದ ತರಗತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆ 
ಇರಲೂ ಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಠಾ ್ಯರ್ಥಿಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೂ 
ಮುಂದುವರಿಯುವಿಕೆಗೂ 'ಅನುಕೂಲ್ಯಪು ದೊರೆಯದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒ೦ದೇ ಮಟ್ಟದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಶಕ್ತಿ, 
ಯೋಗ್ಯತೆ, ಅಭಿರುಚಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಿಕ್ಷಣವು ದೊರೆಯಬೇಕಾದರೆ ಅವೇಕ ತರಗತಿಗಳಿರಜೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರ ವಿದ್ಯಾವ್ಯಾಸ೦ಗ ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವು 
ದೊರೆತು, ಇತರ ಅನೇಕರ ಕಾಲಪ್ರಯತ್ನಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಒಟ್ಟಿ 
ವಲ್ಲ ಜನರ ಪ್ರಗತಿ ಪುರೋಭಿವೃದ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಕುಲದುಂಚಾಗುತ ದೆ, 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೪೩ 


ಅದರಂತೆಯೇ ಆ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಅವೇಕ ಯೋಗ 
ಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಪಿದೆ. 
ಯೋಗವೆಂದರೆ ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವೆ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವ, ತೋರಿಸಜೀಕಾದ 
ಯೋಗದ ಸ್ವರೂಪ. ಜಾಣತನಕ್ಕೆ, ಎಂದರೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗಿ 
ರುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅದರ ಫಲ 
ಗಳಾದ ಸುಖದುಃಖಗಳು ನಮಗೆ ತೆಗಲದಂತೆ ಇರಲು ನಿಷ್ಕಾಮ 
ನಾಗಿರುವಿಕೆಗೆ ಯೋಗವೆಂದು ಅರ್ಥವು; ಮತ್ತು ಇದು “ಯೋಗಃ 
ಕರ್ಮಸುಕೌಶಲಂ |” ೨.೫೦. ಎ೦ಬ ಗೀತಾವಾಕ್ಯದಿಂದಲ್ಲೇ ಗೊತ್ತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ " ಸಮತ್ವಂ ಯೋಗೆಉಚ್ಯತೇ | ೨.೪೮. ಎಂಬ 
ಗೀತಾವಾಕ್ಯದಿಂದೆ ನಾವು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳು ಜಯಿಸಿ ಸಫಲ 
ವಾದರೂ, ಅಥವಾ ಅವು ನಿಪ್ಕಲವಾದ೦ತಾಗಿ ಸೋಲಾದರೂ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಒಂದೇ ಸಮಾಧಾನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡಿರುವಿಕೆಗೂ 
ಯೋಗಪೆ೦ದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಉದ್ದೆ ೇೀಶವು ಕೈೈಗೂಡಿದಾಗೆ ಮಾವು ಹಿಗ್ಗಿ ಮೆರೆಯುತ್ತಾ 
ಜಯ ಮತು ಲಾಭಗಳಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅಹ೦ಕಾರದಿ೦ದ 
ದೇವರಲ್ಲಿ ಔದಾಸೀನ್ಯವನ್ಮೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನಾದರವನ್ನೂ ತೋರಿ 
ಸುತ್ತಾ ಅನಾರ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲ ವರ್ತಿಪುವ೦ತಾಗಲು ಅವಕಾಶವನು 
ಕೊಟ್ಟು ನಮ್ಮೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಟೇಜೈಯಿ೦ದ ನುಗ್ಗಲು ಬಿಡಬಾರದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಿದ್ಧಿಸಡೆ ಸೋಲಾದಾಗ ನಮ್ಮ 
ಕಾಲ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳು ವ್ಯರ್ಥ ವಾದಾಗ ಅರ್ಥ ಹಾನಿ ಮಾನಹಾನಿ 
ಗಳಿ೦ದ ದುಃಖಿತರಾಗಿ ಕುಗ್ಗಿ ಕೊರಗಿ ಹೊರಗಿ ದೇವರನ್ನು ನಿ೦ದಿ 
ಸುತ್ತಾ, ಧರ್ಮದಲ್ಲ ಅಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾ, ನಿರೀಕ್ಷಣೆ ಭರವಸೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ತಲೆಯಮೇಲೆ 
ಕೈೈಯಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡು ದುಃಖಿಸುತ್ತಾ ಕೂತಿರಲು ಮನಸ್ಜನ್ನು ಬಿಡ 
ಬಾರದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಫಲದಲ್ಲಿ 
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ಆಶೆಯನ್ನು ಇಡದೆ, ಅದು ದೇವರ ಅಪ್ಪ ಣಿಯೆ೦ದೂ, ದೇವರ ಸೇವಕ 
ನಾದ ನಾನು ಅವನ ಅಪ್ಪಣಿಯನ್ನು - ನೆರವೇರಿಸುವುದೇ ನನ್ನ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮವೆಂದೂ, ಫಲವನ್ನು ದೇವರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಖ ತನ್ನ 
ದೆ೦ಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಜೇಕೆ೦ದು 
ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗೀತಾವ್ಯಾಸಂಗದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಎಂದರೆ ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇ 
ಪಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಮೀಮಾಂಸಾ, ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ, 
ಆರು ಡರ್ಶನಗಳ ಮತು, ಇತರರ ಮತ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ ಗಳ ಎ೦ದರೆ 
ಜರತುಪ್ಪ , ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಈಚಿನ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸಮಾಜ, ಆರ್ಯ 
ಸಮಾಜ, ಧಿಯಾಸಪಿ, ರಾಮಕೃಷ್ಠ | ಸಂಘ ಧರ, "ದ ತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದೈ ತ, ಶಾಕ್ತೇಯ ದರ್ಶನ ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇರುವ ಸಮಾನವಾದ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಅಭಿನಂದಿಸುವ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಭಾವ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಷ ಕ್ವಿ ಮಮೋ ಷ್ಠ ಶಾಲ್ಯ ವನ್ನೂ ನಾವು ಪಡೆಯು 
ತೇಪೆ. ಎಲ್ಲ ಮತಧರ್ಮಗಳೂ ದೇವರನ್ನು 'ಕಾಣುವ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳ೦ದು ಉದಾರ ಹೃದಯದಿ೦ದ ಗುರುತಿಸುವ ಪರಮತ ಸಹನೆ 
ಗೌರವಗಳು ನಮ್ಮ ಲೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾ ನವೇ ಮಾನವನ 
ಮೇಲ್ಮೆ ಗೆ ಏಕಮಾತ್ಯ ಸಾಧನವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗಿ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಅಂತಸ್ಸಿನಿ೦ದ ಮು೦ದಕ್ಕೆ ಅಭಿವ ದ್ಧಿಯನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಪಡೆಯಲು ಸಹಾಯವಾಗುವ ಈ. ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವ ಈ 
ಗೀತೆಯು ಸರ್ವಾದರ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಈ ವಿಶಾಲ ಮನೋಭಾವದ ಫಲವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಾದ 
ಆರ್ಯರು ಬುದ್ಧನನ್ನು ದಶಾವತಾರಗಳನ್ನು 
ಜಂ ಸಷ ಮಾಡಿದ ವಿಷ್ಣು ಎನ ಬು ಅವತಾರವೆಂದ್‌ 
ಸ ನ ಗಾರವಿಸಿದರು. ಜನಧರ್ಮವಾದ ಅಹಿಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಮುಂಚೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಚರಿ 
ಸುತ್ತಾ ಬಂದರು. ಜರತುಪ [ಮತವು ಪರಮತ ದ್ವೇಷಿಗಳಾದ 
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ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ತಾಳಲಾರದೆ ಭಾರತದೇಶಕ್ಕೇ ಬರಲು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿ೦ದ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಅದು ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಬದುಕಿಡೆ. ಕ್ರಿಶ್ವಿಯನ್ನರೂ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ನೆಲೆಸಲು ಅಡ್ಡಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಇಲ್ಲ ಬಂದು ವೆಲೆಸಿದರು. 
ಪರಮತ ಸಹೆನೆಯೆ ಅತಿಯಾಗಿ ದೋಷವಾಗಿ ಈ ಎರಡು ಜನಾಂಗ 
ಗಳೂ ಹಿ೦ದುಗಳನ್ನು ಮತಪರಿವರ್ತವೆಯಿ೦ದೆ ತಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದೂ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಅಳುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಆದರೂ ಸೂಫಿ ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗೀತೆಗಳ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಎಂದರೆ ಜೀವರಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮದಂತೆ, ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ, ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಇವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿಶ್ಚಿ ಯೆನ್ನರೂ 
ಈಚೆಗೆ ಭಾರತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಭಿನ೦ದಿಸಿ ಸ್ವೀತರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪಗ ಸುದೈವದಿಂದ ಸ್ವರಾಜ್ಯವೂ ದೊರೆತಿದೆ. ಇನ್ನು 
ಮುಂದಾದರೂ ನಾವು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ವ್ಯಾಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಜಾರಮಾಡಿ ಎಲ್ಲರೂ ಜನ್ಮ ಸಾರ್ಥಕ್ಕವನ್ನು ಪಡೆಯೆಲು ಸಹಕರಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಭಾರವು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಹೈದಯೆ ವೈಶಾಲ್ಕ್ಯದ ಫಲವಾಗಿ ಪ್ರಮಥಗಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖನಾದ ಪುಪ್ಪದ೦ತಾಚಾರ್ಯನು ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲದ್ದ ಐದು 
ಮತಥರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಮತಾಭಾವನೆಯಿಂದ ಗೌರವಿಸಿ ಅಬಿನ೦ದಿ 
ಪಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

ತ್ರಯೀ ಸಾಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಶುಪತಿಮತಂ ಮ್ಯಷ್ಣವಮಿತಿ 

ಪ್ರಭಿನ್ನೇ ಪ್ರುಸ್ಥ್ಮಾನೇ ಪರಮಿದಮದಃ ಪಥ್ಯಮಿತಿ ಚ! 

ರುಚೀನಾಂ ವ್ರೊಚಿತ್ರ್ಯಾತ್‌ ಖುಜುಕುಟಿಲವಾನಾಪಥಜುಪಷಾಂ 

ನೃಣಾಮೇಕೋ ಗಮ್ಯಪ್ತ್ಯಮಪಿ ಪಯಸಾಮರ್ಲವ ಇವ! 
ದೇವರನ್ನು ಭಜಿಸಿ ಕೃತಾರ್ಧೆರಾಗಲು ಮನುಪ್ಯನು ಅವಲಂಬಿಸುವ 
ರೀತಿಗಳೂ ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಭೇದಕ್ಕೆ ಜನರಲ್ಲ 
ರುವ ರುಚಿ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳ ಅಂತಸು ಗಳೇ ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಬೇವ 
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ತತ್ವವೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಎ೦ಬುದಲ್ಲವು. ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ. 
ಏಕಮೇವಾ ದ್ವಿತೀಯನಾಗಿರುತ್ತಾವೆ. ಇದರಂತೆ ತ್ರಯೀ ಎ೦ದರೆ 
ಯಗ್ಮೇದ, ಯಜುರ್ಕೇದ, ಸಾಮವೇದ ಎಂಬ ಮೂರು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೊತ್ತಾಗುವ ವೈದಿಕ ಮತವು ಮೊದಲನೆಯದು. ಅಮೇಲೆ ಕೆಲವು 
ಹಾಲಾನಂತರದಲ್ಲ ಕಪಿಲ ಜುಷಿಯು ಮನಗಂಡು ಪ್ರಜಾರಮಾಡಿದ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತವೂ, ಪತ೦ಜಲ ಖುಷಿಯು ತಿಳಿದು ಬೋಧಿಸಿದ ಯೋಗ 
ಮತವೂ ಶಿವಭಕ್ತರು ಅನುಸರಿಸಿದ ಪಾಶುಪತಮತವೂ, ವಿಷು 
ಭಕ್ತರಾದ ಭಾಗವತರು ಆದರಿಸಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದ ಪೈಪ್ಠಪೆ 
ಮತವೂ, ಈ ಪದ್ಯವನ್ನುರಚಿಸಿದ ಪುಪ್ಪದ೦ತಾಚಾರ್ಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ 
ಐದು ಮತಧರ್ಮಗಳೂ ರೂಢಿಯೆಲ್ಲಿದ್ದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಉತ್ತಮ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವಾದಿಸುತ್ತಾ ಜಗಳವಾಡಬಾರದು, 
ಜನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರುಚಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಅಂತಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸರಳವಾಗಿರುವ ಅಥವಾ ಶ್ಲಿಪ್ಪವಾಗಿರುವ, ಮೇರ 
ವಾಗಿರುವ ಅಥವಾ ಪ್ವಲ್ಪ ಬಳಸಿ ಬರುವ, ಈ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲ ತಮಗೆ 
ಇಪ್ಪವಾಗಿಯೂ, ಅನುಕೂಲವಾಗಿಯೂ, ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರು 
ವಂತೆ ತೋರಿಬ೦ದುದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಪ್ಡೇ ಹೊರತು 
ಆ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಪಡೆಯುವ ದೇವತತ್ಯ ಮಾತ್ರ 
ಒ೦ದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ನದಿಗಳ ಪ್ರವಾಹಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಬಿನ್ನ ದೇಶಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಬಂದರೂ 
ಕಡೆಗೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸಮುದ್ರವೆಂಬ ಒ೦ದೇ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲ ಸೇರಿ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಒ೦ದೇ ನೀರಾಗುತ್ತವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರ ಹೆಸರುಗಳೂ ರೂಪಗಳೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಆ ಹೆಸರುಗಳು ತಿಳಿಸುವ ದೇವತತ್ವವು ಮಾತ್ರ 
ಒ೦ದೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆ೦ದರೆ ದೇವರೆ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಒ೦ದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಶಹೇಗೆ೦ದರೆ- -ದೇವರು 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ರಕ್ಷಣಿ ಉಪಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾವೆ. 
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ದೇವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಭಕ್ತರ ಪೂಜೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾವೆ. ಅವರ ಸ್ತೋತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾವೆ. ಅವರ ಪ್ರಾರ್ಥವೆಗಳನ್ನು ಲಾಲಸುತ್ತಾವೆ. 
ಅವರ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತಾ ನೆ. ಅವರ ಕೋರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನುವೆರಷೇರಿಸುತ್ತಾವೆ. ಎ೦ದು ಎಲ್ಲ ಮತಥರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಮೇಲೆ ೪೭ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ " ಇಂದ್ರ೦ 
ಮಿತ್ರ > ೦ಬ ಮೇದಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, 
ವರುಣ, ಯಮಧರ್ಮ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಒ೦ದೇ ತತ್ವದ ಭಿನ್ನವಾಮರೂಪಗಳೆ೦ದು ಮನಗಂಡ ಖುಪಿ 
ಗಳ ವಿಶಾಲ ಮವಮೋಭಾವವನ್ನೂ, ಪರಮತಗಳಲ್ಲಿರಜೇಕಾದ 
ಗೌರವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ " ವಿಪ್ರಾಃ?” ಎ೦ಬ ಪದಪ್ರಯೋಗವನ್ನೂ 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ, ಆಗ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಇಂದ್ರ, 
ಅಗ್ಮಿ, ವಾಯು, ಸೂರ್ಯ ಮು೦ತಾದ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ಟಾ ನದಲ್ಲಿ, ಅಗ 
ಅಪ್ರ ಧಾನವಾಗಿದ್ದ ಶಿವ, ವಿಷ್ಣು, ಶಕ್ತಿ ಮು೦ತಾದ ದೇವತೆಗಳು 
ಮುಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳ ಇತಿಹಾಸಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆ 
ಗಳಾಗಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ವೆ೦ಬುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ನಾಮರೂಪಗಳು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ, ತತ್ಯಷೇ ಮುಖ್ಯವೆ೦ಬುದು ಗೊತ್ತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಸಾ೦ಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಪ ಎ೦ಬ ಎರಡು ತತ್ವ 
ಗಳೂ, ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ ಈಶ್ವರ ೦ಬ ಮೂರು 
ತತ್ವಗಳೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಬ೦ದುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರ 
ವಿಶಾಲಮಮೋಭಾವದ ಬೆಳವಳಿಗೆಯನ್ನು  ಯೆಂಶ್ಯೆವಾಃ 2 


ವಿಶ ಧರ್ಮದ ಅಂತ 
ಸ್ತುಗಳು. 


“ಅಆ ಆಜ ಇಇ 


೦ಬ ೨೪೯ವೆಯ ಪುಟದಲ್ಲರುವ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಅದರ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಯಾವ ಪರತತ್ವವನ್ನು ಪೇದಾ೦ತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ವೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೋ, ಅದನ್ನೇ ಶಿವಭಕ್ತ ರಾದ ಶೈವರು ಶಿವ 


೨೪೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವೆಂದು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅ ದೇವನನ್ನೇ ಬೌದ್ಧ ರು ಬುದ್ಧ ಡೇವ 
ವೆಂದೂ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ದೇವನನ್ನೇ ಜ್ಹಾನಸಾಧನ 
ಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆ 
ಯುವುದರಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿ ಗೆದಾದ ವೈೇಯಾಯಿಕರೂ ತಾರ್ಕಿಕರೂ "ಕರ್ತಾ? 
ಎ೦ದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿಲಯ ಗಳನ್ನು ನೆರ ಹೇರಿಸುತ್ತಿ ಭೂಧಷ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ... ಜಿನದೇವನ ಅಪ್ಪ ಣಿಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವೆ 
ಜೈನರು ಆ ದೇವನನ್ನೇ ಜಿನ, ಅರ್ಹನ್‌, ತೀರ್ಥಂ೦ಕರ ಎಂದು 
ಮು೦ತಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದಕ್ಕೋ 
ಸ್ಮರ ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ, ವಾಕ್ಯ, ಪೃಕರಣ, ಸ್ಥಾನ, ಸಮಾಖ್ಯಾ ಎ೦ಬ ಅದು 
ಅ೦ಗೆತಾಬೋಧೆಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ, ಉಪಕ್ರಮ ಮುಂತಾದ ಏಳು 
ತಾತ್ರ್ಯರ್ಯ ಗ್ರಾಹೆಕಲ೦ಗ (ಗುರುತು) ಗಳನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸುವ 
ಮೀಮಾಂಸಕರು ಜನರಿಗೆ ಅವರ ಕರ್ಮಪಲಗಳಾದ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಆ ಕರ್ಮ (ಧರ್ಮ)ಗಳೇ ಕೊಡುತ್ತಪೆ೦ದೂ, ಅದೇ ದೇವತತ್ಯವೆಂದೂ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ನಾನಾ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಭಕ್ತರೂ 
ಶಿಳಿಯುತ್ತಿರುವ ಆ ತತ್ವವನ್ನು ಪೈಷ್ಥವರು ವಿಷ್ಣು ವೆಂದು ಪೂಜಿಪು 
ತ್ತಾರೆ. ಆ ವಿಷ್ಣುವು ಮೂರು ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯನಾಗಿರುತ್ತಾ 
ನಾಗಿ ಅವನು ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಐಪ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾ 
ಕಾಪಾಡುತಿ ರಲ.” ಶ್ರ ಪದ್ಯವನ್ನು ಬರೆದವನು ವಿಷ್ಣುಭಕ ವೆ೦ಬುದೂ 
ಸ್ಪಪ್ಪ ವಾಗಿದೆ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಎಲ್ಲ ದೇವರೂಪಗಳನ್ನು ಸಮಾನ 
ವಾದ ಭಕ್ಕಿ ಆದರಗಳಿ೦ದ ಪಂಚಾಯತನ ಕೃಮದಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸುವುದು 
ಆಚರಣೌಯಲ್ಲಿದೆಕ೦ಬ ಅಂಶವು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಅಭಿನಂದನೆಯ “ ಏಕಂ ಸದ್ದಿಪ್ರಾಬಹುಥಾ ವದಂತಿ” 
ಎ೦ಬ ಪೇದಮಂತ್ರದ ಪ್ರತಿಥ್ಯೈನಿಯಾಗಿದೆ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ವಿಸ್ತ ಎ೦ಬುದನ್ನೂ, ಪ್ರ ಮತಸಾಮರಸ್ಯ, ಗುಣಾ 
ರಣಿಯ ರೀತಿ ದರಗಳಿಂದ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿದು ಉಜ್ಜ್ಯ 


ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೪೯ 


ಲಪೊ ವಿಶಾಲವೂ ಆಗುತ್ತಾ ಬರುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಭಾವವನ್ನೇ ಅನುಸ ಸರಿಸಿ ತ್ರ. ಶೆ. ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಿತವಾದ “'ೇಲೂರಿನ ಶ್ರೀ ಚನ್ನಕೇಶವಸ್ವಾಮಿಯ ದೇವಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಯವು ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಪಡೆ 
ದಿದೆ. ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮನಸ್ಸು ವಿಶ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಆದರಿಸಲು ಇತರರಿ 
ಗಿ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಒಲಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಯಂ ಶ್ಛೆಪಾಸ್ಟ್ಪಮುಪಾಸತೇ ತಿವ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತಿ ಮೇದಾಂತಿನಃ 

ಬೌದ್ದ್ಧಾ ಬುದ್ಧ ಇತಿ ಪ [ಮಾಣಪಟವಃ ಕರ್ತೇತಿ ಮೈಯಾಯಿಕ್‌ಾಃ | 

ಆರ್ಹನಿ 'ತ್ಯಥ ಜ್ಛೈನಶಾಸನರತಾಃ ಕರ್ಮೇತಿ ಮೀವಾಂಸಕಾಃ 

ಸೋಯ ಮೋ ವಿದಧಾತು ವಾಂಛಿತಫಲಂ ತ್ರೆ $ಲೋಕೈ ನ 
ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವರು, ಷೇದಾಂತಿಗಳು, ಬೌದ್ಧ ರು, ಜೈನರು, 
ಮೈಯಾಯಿಕರು, ಮೀಮಾಂಸಕರು ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವರು ಇವರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಲೇಖಕನು ವೈಷ್ಠವನಾಗಿರಬಹುದು. ಮವೈಪ್ಥವ 
'ದೇವಾಲಯದಲ್ಲರುವುದರಿ೦ದ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನು ಇಪ್ಟಾ ರ್ಥ ಪ್ರಾಪಿಗಾಗಿ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದರೂ ಇತರರ ಮತಧರ್ಮಗಳ ವಿಪ ಯದಲ್ಲಿ 
ಗೌರವ ಭಾವನೆಯೂ ಎದ್ದು ಕಾಣುಪಂತಿದೆ. ಹಿ೦ದಿನ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಶ್ವೊವ, ವೈಪ್ಮವ ಮತಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು, ಬೌದ್ಧರು, 
ವ್ಹೈಯಾಯಿಕರು, ಖೀಮಾಂಪಕರು, ಜನರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ, ವೈದಿಕ 
ಮತಗಳೊಡನೆ ಅಷ್ಟೆದಿಕ ಮತಗಳಾದ ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ ಮತಗಳನ್ನೂ 
ಪ೦ಗೃಪಿಸಿರುವುದು ಪರಮತಸಹೆನೆ ಗೌರವಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ವಿಶಾಲ ಮನೋಭಾವನೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಈಗಿನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಈ ಪದ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದೆ. 

ಯಶ್ಕೊಮ್ಠೊಸ್ಪಮುಪಾಸ್ಯತೇ ಶಿವ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಸಾವ 

ವಿಷ್ಣುಃ ಪೈೈಷ್ಟವ ಮಾರ್ಗಗ್ಯೊಃ ಭಗವತೀ ಶಕ್ತಿಸ್ತು ಶಾಕ್ಲೊಃ ಪರಾ! 


ಬ್‌ದೆ ಾರ್ಬುದ್ಧ ಇತಿ ಸ್ಪಭಾವ ಇತರೆ ಅಲ್ಲೆ ತಿ ಮುಸ್ಲೀಂಜನ್ಗೇಃ 
ಕ್ರಿಸ್ತ ರ್ಗಾಡ್‌ ಐತಿ ವಾಮ ಮಾತ್ರ ವಿವಿಧಂ ಪಾಯಾತ್ತದೇಕಂ ಮಹಃ ! 


೨೫೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಹೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾದುದೂ, ಆ ಧರ್ಮವು ವಿಶ 
ಸಶ್ನದರ್ಮಾದ ಈಗಿನ ವಿಶಾಲವಾದುದೂ ಆಗಿರುತ್ತಾಕಾಲಕ ಮದನಿ 
ಪನ ತಿಳಿದುಬಂದ ಹೊಸ ಹೊಸ ಭಾವಗಳನ್ನೂ. 
ಒಪ್ಪಿಬ೦ದ ಸದಾಚಾರಗಳನ್ನೂ ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿನಿ೦ದ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬ೦ದಿದೆ ಎ೦ಬುದು ಆಯಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾದ ಈ ಮೂರು ಪದ್ಯಗಳಿ೦ದಲೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು, 
ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ಪರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಪೇದ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲ « ಏಕ೦ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ” ಎ೦ದೂ, 
ಮೂರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಉಪನಿಷಶು ಗಳಲ್ಲ 
“ಪ ದೇವ ಸೌಮ್ಯೇದ ಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ದಿತ್ಮೀಯ೦ ಬ್ರಹ್ಮೆ”' 
ಎ೦ದೂ, ಒ೦ದು ಸಾವಿರದ ಮುನ್ನೂರು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದ “ ತ್ರಯೀಸಾಖ್ಯಂಯೋಗೇ ..?' ಎ೦ಬ ಪದ್ಯದಲ್ಲೂ, ಸುಮಾರು 
ಒಲಬ್ಯೆನೂರು ವರ್ಷಗಳಪ್ಪು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ 4 ಯಂಶ್ಯಾವಾಸ್ಪಮು 
ಪಾಸತೇ ? ಎ೦ಬ ಪದ್ಯದಲ್ಲೂ, ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಯು ಜೆಳೆದು ಬರುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಜೇಕು. ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ೦ತೆ ಈಗಿರುವ ಮುಖ್ಯಮತಗೆಳನ್ನುಪ೦ಗೈ ಹಸಿ ಈಗ 
ರಚಿತವಾಗಿರುವ “ಯಃಶ್ಯೈಷೈಸ | ಎ೦ಬ ಪದ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ 
ಈ ಪದ್ಯವನ್ನು ೨೪೯ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 
ಏಕ೦ ಎಂದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸೃರೂಪದಲ್ಲಿ ಒ೦ದೇ ಆಗಿರುವ, 
ಐರಡೂ ಅವೇಕವೂ ಅಲ್ಲದ, ತತ್ತ್ವವು ಎ೦ದು ಅರ್ಥವು. ಸತ್‌ ಎಂದರೆ 
ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿತವಾಗಿರುವ, ಹಿ೦ದಿನ, ಇಂದಿನ, ಮುಂದಿನ ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಅನುಸ್ಕೂತವಾಗಿ ಅವಿಚ್ಚಿ ನ್ನವಾಗಿ ಇರುವ ತತ್ಸವು. ಈ ತತ್ವ 
ವನ್ನೇ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಅಖಂಡ ಸಚ್ಚಿದಾನ೦ದಾನ೦ತಾ ದ್ವಿತೀಯ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ತತ್ವವನ್ನೇ ಶೈವರು ಶಿವ 
ವೆಂಬ ನಾಮರೂಪ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಕೂಡಿರುವಂತೆ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೫೧ 


ತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೇ ಪೈಪ್ನ ವರು ವಿಷ್ಲುಷೆಂದೂ, ಶಾಕ್ತೇಯರು ಆಪಾರ 
ವಾದ ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ಶಕ್ತಿ ತತ್ಯಪೆ೦ದೂ, ಪೂಜಿಸುತ್ತಾ ಧ್ಯಾನಾ 
ರಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತಿ ದಾರೆ. ಬೌದ್ಧರು 4 ಬುದ್ಧದೇವ''ವೆ೦ದೂ, 
ಮುಸಲ್ಮಾನರು * ಅಲ್ಲಾ” “ಖುದಾ” ಎಂದೂ, ಶ್ರಿಶ್ವಿ ಯನ್ಮರು 
“ ಗಾಡ್‌” “ಲಾರ್ಡ್‌” ಎಂದೂ, ಈ ತತ್ವವನ್ನೇ ಪೂಜಿಸಿ 
ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಪದೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು 781016 ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂದು. ಹೇಳುವ ತತ್ವಪೂ ೧ ಇದೇ "ಅಗಿದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಆದುದರಿ೦ದ 
ಹೀಗೆ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಾನಾ ಬಗೆಯಾಗಿ ತೋರುತಿ ರುವ, ತತ್‌ 
ಎ೦ದರೆ ಆ ಪೇದಕಾಲದಿ೦ದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲ, ಇತಿ 
ಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಕಾಲ, ದರ್ಶನಗಳಕಾಲ ಎ೦ಬ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಬೆಳೆದುಬರುತಿ ರುವ, ಜನರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪಾತ್ರ ವಾಗುತ್ತಾ ಇರುವ, ಮಹೆಃ, ಎ೦ದರೆ ತೇಜಸ್ಸು 
ಅಥವಾ ಜೆ ಆಯು ಅಥೆವಾ "ಸ್ಪಪ್ರ ಕಾಶ ಚ್ಯೈತನ್ಸವು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಕಾಪಾಡುತಿ ರಲಿ. 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಮತಥರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಪೊಜ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ದೇವತತ್ಯವೂ ಒ೦ದೇ ಎಂದು 
Ny ಮ ಮ ಪೊ ಮನಗಂಡು ಹಿ೦ದಿನ ಪದ್ಧ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗಿದ್ದ ದೇವರ ಹೆಸ ರುಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದೆ. 
ಬುದ್ಧ ದೇವನನ್ನೂ ದೇವರ ಅವತಾರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ. ಭಾರತಾ 
ರ್ಯರು ಜೀಸಸ್‌ ಕೈ್ಯ್ಯಸ್ತನನ್ನೂ ಮಹಮ್ಮದನನ್ನೂ ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳು, 
ವದು ನ್ಯಾ ಯ್ಯ ಪೂ, ನಿಜವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ೦ದು ಭಾವಿಸಿ ಆ ಏರಡು 
ಮತಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ದೇವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇರಿಸಿ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪಾ ಿಯವನ್ನು ಪೂರ್ಣತರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಸಹಜವೂ ಉಚಿತವೂ ಆಗಿದೆ ಎ೦ಬ ಅಂಶವನ್ನು ಈಗ ಭಾರತ 
ಸರ್ಕಾರದ ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿರುವ ಡಾ| ಸರ್‌ ಎಸ್‌. ರಾಧಾಕೃಪ್ಣ ೯ 
ರವರೂ ಒಪ್ಪಿ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ]949ರಲ್ಲ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ 


ನ೫೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತ 150ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ 

ದೃವು ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಗೆ ಸ೦ಥರತ್ನಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
$s ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ. ಸೂತ ತಸಂಪತೆಯ ಯಜ್ಞ ವೈಭವ 
ಖಂಡದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಅದ್ಯೊತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಸ್ಮಾರ್ತ 
ರಲ್ಲ) ಈ ಮನೋಷ್ಯೆಶಾಲ್ಯವು' ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀ 
ಶ೦ಶರಾಜಾರ್ಯರೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದರು. ಪಂಚಾಯತನ 
ಪೂಜೆಯೊ ಆಗಿನಿಂದಲೂ ರೂಡಿಗೆ ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರತಿದಿನದ ಸಂಧ್ಯಾ ವಂದನೆಯ ಉಪಸ್ಥಾನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ - 

ಶಿವಾಯ ವಿಷ್ಠುರೂಪಾಯ ಶಿವರೂಪಾಯ ವಿಷ್ಣವೇ! 

ಶಿವಸ್ಯ ಹೈ ದಯಂ ವಿಷ್ಣುಃ ವಿಷ್ಣೋಶ್ಚ ಹೃ ದಯಂ ಶಿವಃ ॥ 

ಯಧು ಶಿವಮಯೋ ವಿ ಷ್ಕುಃ ಏವಂ ನಷ್ಟು ಮಯಂ ಶಿವಃ! 

ುಹ್ಯಾಂತರಂ ನ ಪಶ್ಯಾಮಿ ತಥಾ ಮೇ" ಸ್ವಸ್ತಿ ರಾಯುಪಿ 1 

ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಅದ ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಪಠಿಸುತ್ತಾ ಥ್ಯಾನಿಸು 
ತಾರೆ. ಮೈದಿಕ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತರಾಗಿದ್ದ ಶಿವನ 
ವಿಷ್ಣು ವೂ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲ ಪ್ರಾಮುಜ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇವರಿಬ್ಬರ ಜೊತೆಗೆ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಿ ಶ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳೆ೦ದು ಪೂಜಿಸಿದರು. ದೇವರ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ರಕ್ಷಣಿ ಉಪಸಂಹಾರವೆ೦ಬ ಮಹಾಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ವಿಷ್ಣು ವು ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನೂ ರುದ್ರನು ಉಪ 
ಸಂಹಾರವನ್ನೂ ವೆರವೇರಿಸುತ್ತಿ ರುವರೆಂದು ವಿಂಗಡಿಪಿ ಹೆಂಚಿ 
ಪೂಜಿಸುವುದೂ, ಈ ತ್ರಿ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಸಹೆಧರ್ಮಿಣಿಯರಾದ ಸರಸ್ಯತ್ರೀ, 
ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಪಾರ್ವತೀ ದೇವಿಯರು ಪರಾಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪರೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ 
ಪೂಜಿಸುತ್ತಿರುವುದೂ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಶಾಕ್ತೇಯ ಮಾರ್ಗವು 
ಅ ದ್ಯೊತಕ್ಕೆ ಉಪಾ೦ತ್ಯಸೋಪಾನವಾಗಿದೆ. ಎ೦ದರೆ, ತಪ್ಪಾಗ 
ಹತ ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ತಾಮಸ ವೆನ್ನ ಬಾರದು. 


ಪಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸೆ ಪುರಾಣಗಳು ೨೫೩ 


“ ರಜೋಜುಪೇ ಜನ್ಮನಿ ಸತ್ವವೃತ್ತಯೇ 
ಸ್ಮಿತ್‌ ಪ್ರಜಾನಾಂ ಪ್ರಳಯೇ ತನುಸ್ಟಶೇ! 
_ ತ್ರೆಯೀಮಯಾಯ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಧಾರಿಣೀ 
ವಿರಿಂಚಿ ನಾರಾಯಣ ಶಂಕರಾತ್ಮನೇ | 

ಎಲದು ಮುಂತಾಗಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ಪದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ರೂಪಗಳೆ೦ದೂ ವರ್ಣನೆ, ಪೂಜೆ, ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದೂ ರೂಡಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಶಿವಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ 
ಶ್ಯೌವರೂ, ಎಷ್ಟು ಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಮೈೆಪ್ಕ ವರೂ ಈ ಭಾವನೆ 
ಯನ್ಮು ಮನ್ನಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದು ಮನಸ್ಸಂಕೋಚದ ಗುರುತೆನ್ನ 
ಬಹುದು. ಪುರಾಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನೂ, ಭಾರತವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸನೇ 
ರಚಿಸಿದನೆಂದು ನಂಬಿಕೆ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಇದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಮನಸ್ಪ೦ 
ಕೋಚದ ಫಲವಾಗಿ ಶ್ಯೊವಪುರಾಣಗಳನ್ನು ತಾಮಸಗಳೆ೦ದೂ, ಮೈಪ್ಲ ವ 
ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಸಾತ್ಯಿಕಗಳೆ೦ದೂ, ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದೂ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿಯೂ 
ಇದೆ. ವಿಮರ್ಶಕರು ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ಮಾ ರೆ. ಕ್ರ ಅ೦ಶವನ್ನೂ ಮೈಪ್ತ ವರು ಒಪ್ಪು ತ್ಲಿಲ್ಲವು. 

ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತ್ಯಂತಕರಿಣೀಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಮುತಿಪಾಭಿಧಾಂ | 

ಸ ಸಂಜ್ಞಾಂ ಯಾತಿ ಭಗರ್ಪಾ ಏಕ ಏವ ಜನಾರ್ದನಃ 12ನಿಷ್ಣುಪುರಾಣ 
ಶೈೈವಪುರಾಣವಾದ ಲಂಗ ಮಹಾ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 
ಪರತತ್ವ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ನಮಗೆ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುವೆ ಗುರುತಿಗೆ ಲಿಂಗ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಡಿಯ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದಾದ ಪ್ರತೀಕ ಅಥವಾ ಲ೦ಗವೆ೦ದೂ, 
ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಅಪ್ಪ ಮೂರ್ತಿ ಸ್ವರೂಪ ಅಥವಾ ವಿರಾಟ್ರೂಪದ. 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎ೦ದು ಭಾವಿಸಜೇಕೆ೦ದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಶರೀರದಲ್ಲೂ ಹೈದಯಾ 
ಕಾಶದಲ್ಲೂ ಲಿ೦ಗ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿ ಅದರಿಂದ. 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ 


೨೫೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಮ ತೆ 


ಇಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಉಪದೇಶವೇನೆಂದರೆ, ಲಂಗದ ಬುಡೆ 
ದಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನೂ; ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಿಪ ಪ್ಲುವನ್ನೂ, ಶಿರಸ್ಸಿ ನಲ್ಲ ಶಿವನನ್ನೂ, 
ಅಂಗದ ಎಡಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನೂ, ಬಲಭಾಗೆದೆಲ್ಲ ಎಷ್ಟು ವನ್ನೂ, 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನೂ ಧ್ಯಾನಿಸ ಸಜೀಕಂದು ಹೇಳಿ ಲಅ೦ಗವು ಬ್ರಹ್ಮಾ, 
ವಿಷ್ಣು ಶಿವರೆಂಬ ತ್ರಿ ಮೂರ್ತಿ ಸ್ವರೂಪವಾದುದೆ೦ದು ಭಾವಿಸಬೇಕೆ೦ದು 
ಹೇಳಿ ವಿಧಿಸಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಲಿಂಗಮೇಕತಮಂ ಶೈಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷು ಶಿವಾತ್ಮಕಂ | ೬.೪೭.೬ 
ಲಿಂಗವೇದೀ ಉಮಾ ದೇವೀ ಲಿಂಗಂ ಸಾಕ್ಷಾನ್ಮ ಹೇಶ್ಚರಃ | ೬ಓ೪೭ಒ.ಲ. 
ಮೂಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಾ ವಸತಿ ಭಗವಾನ್‌ ಮಧ್ಯಭಾಗೇ ಚ ವಿಷ್ಣುಃ 
ಪರ್ಮೇಶಾನಃ ಪಶುಪತಿ ರಜೋ ರುದ್ರಮೂರ್ತಿರ್ಪರೇಣ್ಯಃ॥ ೬.೪೭.೧೦. 
ಹೀಗೆ ಧ್ಯಾನಿಸಿ ಆರಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ಶೆ ಮೂರ್ತ ರೂಪವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದನ್ನೂ 
ತ ಸ ತರೀಕೆರೆಯ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವ ಸೋಮಪುರದ 
ಫೆ: ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಅಲ್ಲಿರುವ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಮೂರ್ತಿ ರೂಪಗಳನ್ನೂ ಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಉದಾಹರಣಿಗಳು ಇನ್ನೂ ಇವೆ. ಇ೦ತಹ ವಿಶಾಲ 
ಮನೋಜಭಾವವನ್ಮು೦ಟುಮಾಡುವ ಆರಾಧವೆಯ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಶಾಕ್ಮೇಯ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ತ೦ತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನೂ 
ಗಮನಿಸಬಹುದು... ಈ ಉದಾರ ಹೃದಯದ ವಿಶಾಲಮವನೋ 
ಭಾವವು ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ತೆ ಶಯ ಫಲವಾಗಿ 
ಅನುವಶಿಂಕವಾಗಿ ನಮ್ಮವರೆಗೂ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸ೦ಸ್ಕ್ಯೃತಿಯ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಮಹಾತ್ಮ ಗಾ೦ಧಿಯೆವರೂ ಅವರು 
ಪ್ರತಿದಿನವೂ ವೆರಪೇರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಸಾಮೂಹಿಕವಾದ ಭಜನೆಯೆಲ್ಲಿಯೊ 
« ಈಶ್ವರ ಅಲ್ಲಾ ತೇರೇನಾಮ್‌, ಪಬ್‌ಕೋ ಸನ್ಮತಿ ದೇ 
ಭಗವಾನ್‌” ಎಂದೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ೦ಬುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೫೫ 


ಬಹುದು. ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಇದನ್ನು ಅದರಿಸುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣು 
ತಿ ಲ್ಲವು. ಅದರೆ ಹಿ೦ದೂಗಳು ದೊಡ್ಡ ವರೂ ಮಕ್ಕಳೂ ಎಲ್ಲರೂ 
ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಭಾಷೆಯು ವಾಹನವೆಂದು ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತಾರ್ಯರ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ತಳಹದಿಯೂ 
ಗಳ್ಳು ಇರುವುದನ್ನು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. 


ಲ 


ಸಾಪಿತ್ಯಂ ಜನಜೀವನಸ್ಯ ಮುಕುರಾದರ್ಶಃ ಸದಾ ನಿರ್ಮಲಃ 
ಬಂಬಾ ನೀಹ ಯತೋ ವ್ಯತೀತ ಸಮಯೇ ದೇಶೇಪಿ 
ಯೋ ದರ್ಶಯೇತ್‌ ! 

ಆಶಾಭಂಗ ವಿಯೋಗವಿಹೃಲಜನಂ ಚಾಶ್ಟಾಸ್ಯ ಯ ಸ್ಹ್ತೋಷಯೇತ್‌ 

ಮೋಹೋನ್ಮೂಲನ ಶಾಂತಿಸೌಖ್ಯ ಕಲನೇ ಯೋ ರತ್ನದೀಪಾಯತೆೇ 1 
ಈ ಪದ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೇಲೆ ೫೩-೫೫ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆನಂದಪು. ವಿಷಯಾನಂ೦ದೆ, ವಿದ್ಯಾನ೦ದ, ಬ್ರಹ್ಮಾನ೦ದ ಲ೦ದು 
ಮೊರು ಬಗೆಯಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸಂಸ್ಥ 3 ಭಾಷಾವ್ಯಾಸ೦ಗದಲ್ಲಿ ನಾವು ಆದರವುಳ್ಳವರಾಗಿರ 

ಬೇಕು. ಹಿ೦ದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ನಮ 


ಫ್ರಿ 
ಪೂರ್ವಜರಾದ ಅರ್ಯರು ಸಂಪಾದಿ 
ಸಿದ್ದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಸಾಧಿಸಿದ ಉದ್ದೇಶ ಫಲ 
ಗಳು ಇವೇ ಮುಂತಾದವಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ತವರುಮನೆ 
ಯಂಶಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರ ಧ್ಯೇಯ ಗುರಿಗಳು, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಐತಿಹೈಗಳು ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತವು ಜೋಧಕಭಾಷೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲವು. 
ಈಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಶಬ್ದಕೋಶಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ, ಭಾವಗಳ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತೆಲೂ ಇವೆ. ದಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲರುವ 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಸ್ಕ ತ 
ತಿಯ ಪಾಹನ. 


೨೫೬ ಇರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ೦ಸ್ಮೃತಿ 


ನಾಲ್ಕು ದ್ರಾ ವಿಡಭಾಪೆಗಳು ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ದಿನಗಟ್ಟ ಲಯ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತಾರ್ಯರ (1160 Aryan) 
ಭಾಷೆಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರದೆ ಇರುಪುಪುಗಳಾದರೂ, ಸ೦ಸ್ಕ ಶೆ 
ದೊಡನೆ ಪರಸ್ಪರ ಸ೦ಪರ್ಕ, ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯೆ ಸಾಮ್ಯ, ಮತಧಥರ್ಮಗಳ 
ಹೊಂದಿಕೆ ಇವುಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಭಾವಸಂಪತ್ತು, ಶಬ್ದ ಕೋಶ, ಭಾಷೆ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಜಿಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಂಸ್ಕೃತವು ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮೂಲವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 
« ಸ೦ಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವೇಕ ತಶೆಮಾನ 
ಜಿ ಗಳವರೆಗೂ ಜಾರತಾರ್ಯರ ಐಕಮತ್ಯ 
ಹ ಕ ಃ ಭಾವನೆಗೆ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ತು೦ಬ ಸತ್ಯಾ೦ತವಿದೆ. ಈಗ್ಗೆ 
ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿ೦ಡೆ ಭಾರತವು ಈಗ್ಲಿ೦ತಲೂ ದೊಡ್ಡ 
ಭಾರತವಾಗಿದ್ದಾಗಲೂ, ನಾಲ್ಕು ದಿಶ್ಮುಗಳಲ್ಲೂ ಬಹುದೂರ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಭಾರತಾರ್ಯರು ತಾವು ಒ೦ದು ದೇಶ 
ದವರು, ಒಂದು ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯೆಳ್ಳ ಒ೦ದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು 
ಎ೦ಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಸಿಕೂಳ್ಳುತ್ತಾ 
ಬ೦ದರೆ೦ಬುದನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ ಅಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗುತ್ತಡೆ. ಈ 
ಐಕ್ಯಭಾವನೆಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥ 
ಗೆಳ ವ್ಯಾಸಂಗ, ಅದು ಬೋಧಿಸುವ ಥರ್ಮಗಳ ಅಚರಣೆ, ಅವು 
ಮನಗಾಣಿಸುವ ತತ್ವಗಳ ಸಾದರ ಪ್ವೀಕಾರ---ಇವೇ ಕಾರಣಗಳಾಗಿ 
ಇದ್ದುವೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವರು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಹು ಜ್‌ ತೆ೦ದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲವು. ಇಷ್ಟು 
೫. ರ್ಟ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಈಗಲೇ ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಮಾಡ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೫೭ 


ಜೀಕೆ೦ದೂ, ಅದು ಸ ಸಾಥ್ಯವೆಂದೂ ತಾತ ಶರ್ಯವಲ್ಲವು. ಈ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಕೆಲವರು ಜನರ. ಮುಂದಿಟ್ಟು ಹಾಣಿ ವಾದಿಸುತ್ತಿರುವುದೂ 
ನಿಜ. ಈ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ ತರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? 
ಉಚಿತವೇ? ಎ೦ಬ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಬಹುದು. 
ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಸ್ಟಿ ತಿಗಳು ಹಿ೦ದಿನ ಕಾಲದವುಗಳಿಗಿ೦ತ 
ತುಲಬ ಭಿನ್ನ ಮಾನಿರುವಿದೂ. ನಿಜ. ಆದರೂ ಸ೦ಸ್ಥ ತ ಭಾಷೆಯೆ 
ಬಳಕೆ, ಸಂಸ್ತೆ ತ ಗ್ರಂಥಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗ- ಇವುಗಳಿಂದ ಈಗಲೂ 
ನಮಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುಡರಲ್ಲಿ ಸಂಡೇಹೆವಿಲ್ಲವು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ದೂರದೇಶಗಳಲ್ಲರುವ ಜನರು ಎಲ್ಲರೂ ತಾವು ಒಂದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರೆ೦ದೂ ಒಂದೇ ದೇಶದ ಪ್ರಜೆಗಳೆಂದೂ, ಒ೦ದೇ ಸರ್ಕಾರದ 
ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಸೇರಿರಬೇಕೆ೦ದೂ, ಈ ಹರಿಯ ಐಕ್ಯಭಾವನೆಗೆ ಸಂಸ್ಕ ೫3 
ಕಾತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವ್ಯಾಸ೦ಗವೂ, A ಧರ್ಮ 
ಗಳ ಆಚರಣೆಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದುವು. ದೇಶೀಯ 
ಭಾಷೆಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಲೂ ತಮ್ಮ 
ಶಬ್ದಕೋಶಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಇವೆ. ಅನೇಕ ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಸ೦ಸ್ಕೃತವು ರಾಷ್ಟ್ರ್ಯಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಗಳಿಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತವು ಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ 
*ಬ೦ದಿದೆ. ಇದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾಷೆಯಾಗಲು ಇತರ ಭಾಷೆಗಳ 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಹತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದಿದೆ. ಈಗ ಭಾರತದಲ್ಲರುವ 
ದೇಶಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ದೂರವಾಗಿದ್ದರೂ, ಆಯಾ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವ ಪದ್ದ ತಿಗಳೂ ಐತಿಹ್ಯಗಳೂ ಇದ್ದ ರೂ, ಔತ್ಮರೇಯನು 
ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬ೦ದುಮೋಡಿದರೆ ಜನರ ನಂಬಿಕೆಗಳೂ ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಮನಗಾಣಬಹು ದಾಗಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣಿಗೆ ವನಮಹೋತ್ಸವದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಥರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಯೆ ವಿವರಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಮನ 
ಗಾಣಬಹುಡಾಗಿದೆ. 


ಭಾ.ಧಾ.ಸಂ. 17 


೨೫೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಿ೦ದೊ ಜನರು ತಮ್ಮ ಜನ್ಮಾ ವಧಿಯಲ್ಲ ಆಚರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಹೋಡಶ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳೂ ಇಡಿ ಬಾರತ 
| ಸಂಸ್ಕೃತ ಜು. ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ, ವೆ. ಅದುದರಿಂದ 
(ಪ ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಉತ್ತೆ ಜನವನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕಾದುದು ಭಾರತೀಯರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸೇರಿದ ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕ ತಭಾಷೆಗೆ ಎಪ್ಪರಮಟ್ಟಿನ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿ ಗಳಿಂದಲೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಗೊತು. 
ಮಾಡುವುದು ನ್ಯಾಯೆಪೂ "ಉಚಿತವೂ ಸಫಲವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ ಅಯೋಧ್ಯಾ ಮಧುರಾ ಮಾಯಾ ಕಾಶೀ ಕಾಂಚೀ ಹ್ಯವಪಂತಿಕಣ | 
ಪುರೀ ದ್ಯಾರವತೀ ಚ್ಹೊವ ಸಪ್ರೆ ಸಿತೇ ಮೋಕ್ಷದಾಯಕಾಃ 1” 
“ ಗೋಕರ್ಣ ಸೇತೂ ಪಿಮರ್ವಾ ಪ್ರಯಾಗ ಕಾಶ್ಮೀರ 
ಸೋಮೇಶ ರ ರುದ್ರಪಾದಾಃ | 
ಶ್ರೀರಂಗ ಕೇದಾರಮನಂತ ಕನ್ಯಾ ಸ್ನಾರ್ಮಿ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ 
ಸದಾ ನಮಸ್ತೇ 1” 


""ಇಮಂಮೇಗಂಗೇಯಮುನೇ ಸರಸ್ವತೀ ಸುತುದ್ರಿಸ್ತೋಮಂ , 
ಸಚತಾಪರುಷ್ಠ್ಮಿಯಾ | 
ಅಸಿಕ್ನಿಯಾಮರುದ್ದ್ಬಥೇ...... ಸ್ರುಣುಹ್ಯಾಸುಷೋಮಯಾ ॥ಟ 


“ ಗಂಗೇಚಯಮುನೇ ಚ್ವೊವ ಗೋದಾವರೀ ಸರಸ್ವತೀ [ 
ನರ್ಮದೇ ಸಿಂಧು ಕಾಷೇರಿ ಜಲೇ*ಸ್ಮ್ಮಿ ಸನ್ನಿಧಿಂ ಕುರು 1 ” 
ಹೀಗೆ ಅಖಿಲಭಾರತದಲ್ಲರುವ ಪವಿತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನೂ, ಪಾವನ ನದಿ" 
ಗಳನ್ನೂ, ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ನೆನೆಯುವ ಈಗಲೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ 
ಪದ್ಧತಿಯು ಐಕ್ಯಭಾವನೆಗೆ, ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒ೦ದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ದವರೆ೦ಬ ಭಾವನೆಗೆ ತುಂಬ ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಪಿತ್ಯ ಗೆ ಸ೦ಥಗಳಲ್ಲ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿರುವ ಬುದ್ಧಿ 
ಹ್ಹಾ ನೆಗಳು ಇತರ ಭಾಷೆ ಷೆಗೆಳಲ್ಲರುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಗುಣದಲ್ಲೂ ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿದೆ. 
ಕಾವ್ಯಗಳು, ಕುಶಲಕಲೆಗಳು, ವೇದಾಂತ 
ಮತ್ತು ಮತಥರ್ಮಗಳು, ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಮು೦ತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಂಸ್ಕ ತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಬಂಡಾರ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೫೯ 


ಭಾರತಾರ್ಯರ ಬುದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನಗಳು ಕಾಪಾಡೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ. ಕೃಷ್ಣದೇವ 
ರಾಯ, ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ, ತ್ಯಾಗರಾಯ, ಆ೦ಧ್ರ ದೇಶದ ಮಹಾಪುರು 
ಪರೂ, ಶ೦ಕರಾಜಾರ್ಯ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ, ಮಧ್ಯಾ 
ಚಾರ್ಯ, ಪುರಂದರದಾಸ, ಬಸವೇಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ತಮಿಳು 
ಮತ್ತು ಕನ್ನಡದೇಶಗಳ ಮಹಾನುಭಾವರೂ ತಮ್ಮ ಪ್ಪೂರ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲೂ ದೇಶಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಮಂಡಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿರು 
ತಾರೆ. ಅಂಥೈರೆ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಪಿತ್ಯದ 
ಪ್ರಭಾವವು, ಕನ್ನಡಿಗರ ತಮಿಳರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆ ಮೇಲೆ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಉಂಟುಮಾಡಿದೆ. 
ವೇದಗಳನ್ನು ಸುಸ್ವರವಾಗಿ ಸಂಹಿತಾ, ಪದೆ, ಕೃಮ, ಬಟಾ 
ಘನ, ಪಾಠೆಕ್ರಮಗಳಲ್ಲ ಸುಸ್ವರದಿ೦ದ ಗಾನ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸ್ವಸ್ತಿವಾಚನ ಮಾಡಬಲ್ಲ 
ಚ ಹ ಪಂಡಿತರು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲದ್ದಂತೆಯೇ 
ಗಿದೆ. ಈಗಲೂ ದೊರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಾವಿತ್ರೀ 
ಸತ್ಯರ್ವಾ, ದಮಯಂತೀ ನಳ, ಚ೦ದ್ರಮತ್ತೀ 
ಹರಿತ್ಚ೦ದ್ರ, ಸೀತಾರಾಮ, ರಾಧಾಕೃಪ್ಪ ಇಂತಹ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು 
ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾವ್ಯನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ, ಪುರಾಣೀತಿಹಾಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಈಗಲೂ 
ಮುಂದಕ್ಕೂ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೂ 
ಬಿದ್ದಿರುವ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ನಾವೂ ಅದನ್ನು ಬೆಳೆಸುತಿ ದೇವೆ. 
ಇದರಿ೦ದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯೂ ದೇಶ ಕಲ್ಯಾಣವೂ ವೆರಪೇರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಿಟಿಪರ ಆಳುವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲ ಸ೦ಸ್ಯ ತಕ್ಕಾಗಲ ದೇಶ ಭಾಷೆಗಳಿ 
ಗಾಗಲಿ ತಕ್ಕಪ್ಪು ಉತ್ತೇಜನ ದೊರೆಯದೆ ಇಂಗ್ಲೀಷು ಆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸಿತು. ಸಂಸ್ಥೆ ತವ ಮೂಲೆಗೆ ಬಿದ್ದಿತು. ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡವನ್ನು. ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತ ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಫಲವಾಗಿ 
ಸಂಪ್ವ ತವು ಇನ್ನೂ ಮೂಲೆ ಗುಂಪಾಯಿತು. ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 


೨೬೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯೆ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವು ಸ್ವತ೦ತ್ರ ಭಾರೌತಜಿ 
ಹೊಸ ಶಕಿ ಗಳನ್ನು ಭದ್ರಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸರ್ಕಾರದ ರಾಜ್ಯಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಮಾರ್ಪಾಡು 
ಗಳು ಅಗಜೇಕಾಗಿವೆ. ಅವು ಆಗದೆ ಇದರ ಉಜ್ಜೀವನವು ಅಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಸರ್ಕಾರವು ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯಾಶಾಲೆ 
ಗಳಲ್ಲೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ನೆರವೇರಿಸ 
ಹೇಕಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಸ೦ಗಕ್ರ ಮದಲ್ಲೂ, ಪಠ್ಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ, ಪಠ್ಯ, 
ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಸ್ಕ ತಕ್ಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರ೦ಥಗಳ ಪಾಠಪ್ರ ವಚನ 
ಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಕೊಡಿಸುವುದು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಮೇಲಿರುವ 
ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಪ್‌ ವಿದ್ಯಾವಂತರಿಗೆ ದೊರೆ 
ಯುವ ಸ್ದಾ ನಮಾನಗಳೂ ಜೀವನ ಸೌಕರ್ಯಗಳೂ ಸ೦ಸ್ಮ ತೆ 
ವಿದ್ಯಾವಂತರಿಗೆ ದೊರೆಯದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಪಂಡಿತರೂ ಅವರ 
ಮಕ್ಕಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಸಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಂಗ್ಲಿಪ್‌ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರುತಿ ದಾರೆ. ತಾವು ಕಡಿಮೆ, ಕೀಳು, ಎ೦ಬ (Inferiority 
complex) ಭಾವನೆ ಆ ಖೈದಿಕ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಉ೦ಟಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುಡು ಕಪ್ಪ ಪೆ೦ದು ಹೇಳುವೆ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ- ಸ೦ಸ್ಕ ತೆ ಭಾಷೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಯನ್ನು ಸುಲಭಮಾಡುವುದರಿ೦ದ ಅದರಲಿ 
ಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುದು p ನ 
ಕಪ್ಪವಲ್ಲ. ರುವ ಉತ್ತಮ ವಿಪಯೆವೊ ಗುಣವೂ ದೊರೆ 
ಯದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿ೦ದ 
ಆದನ್ನು ಪುಲಭಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಲಿಸಬೇಕು. ತಿರುವನಂತಪುರದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಶ್ರೀ ಶ೦ಕರಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಐಯರವರು ಅ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿ 
ಸಿರುತಾ ರೆ. ಸ೦ಸ್ಕ ತಪು ರಾಪ್ಟ ೨ಭಾಪೆಯಾಗಲು ತೊ೦ದರೆ 
ಗಳಿರುವುದು ವಿಜ. ಸ್ವಾತ೦ತ್ರ ಕಪು ಬ೦ದಮೇಲೆ ಇಂಗ್ಲಿಪ್‌ 
ಭಾಷೆಯು ಫ್ರೆಂಚ್‌, ಜರ್ಮ, ರರ್ಪ್ಯೃ ಮು೦ತಾದ ಪರಭಾಪೆಗಳ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಬೇಕಾಗಿರುವುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೬೧ 


ಆದರೆ ಅದರ ಎಂದರೆ ಇಂಗ್ಲಿಪಿನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲರಲು ಭಾರತೀಯ 
ದೇಶಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಯೂ ಯಾವುದೂ ತಕ್ಕಪ ಸಪ 

ಬ ಜ್‌ ಸ ಬೆಳೆದಿಲ್ಲ ಮತು. ಅರ್ಹತೆಯುಳ್ಳವು 
ಗ ಎಶೇಷಗಳಿವೆ, ಅಲ್ಲವು. ಸಂಸ್ಥ ತವು ಆ ಭಾಷೆ ಸೆಗಳಗೆಬ್ಟಕ್ಕೊ 
ಸಹಾಯಮಾಡುಿ ದೆ. ಅವುಗಳ "ಶಬ್ದ 
ಕೋಶಗಳು ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ತಕ್ಕಗ್ರ೦ಥಗಳ ರಚನೆಯೂ ಆಗ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಸ್ಥೆ ತೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಷಯ 
ಗೌರವವೂ ಭಾಷೆಯ ರೂಪಸಂಪತೂ, ಶಬ್ದಕೋಶದ ವಿಸ್ತಾರವೂ 
ರಾಪ್ಟ್ರ್ರಭಾಷೆಯಾಗಲು ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಸಹ್ಮದಯತೆಯಿಂದ. ಗಮನಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರೆ 
ಮುಂದಿನ ಕೆಲಸವು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಥ್ಯೊರ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಗಳು ಅವೇಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ರಾಷಪ್ತ ಭಾಷೆಯಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಗೊತು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತೊಡಕುಗಳಿವೆ. ಆ 
ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳು ಇನ್ನೂ ದೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿವೆ. ಎಲ್ಲ ದೇಶೀಯ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸ೦ಸ್ಕೃತವು ಬೆಳೆಯಲು ಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ 
ಬಂದಿರುವುದು ನಿಜವಾಗಿ ರುವುದರಿ೦ದ ಸಂಸ್ಕ ತವನ್ನೇ ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಪ ೯ಡಿಪಿಕೊಳು ವುದು ಪುಲಭೆಪೂ ಪುಖಕರಪೂ 

ಆಗಿರುತ ದೆ. 

ಒಂದು ಭಾಷೆಯು ಪಡೆದಿರುವ ಶಬ್ಧ ಸಂಪತ್ತು, ಅರ್ಥ 
ಗೌರವ, ರೂಪನಿಷಾ ದನ ಸೌಕರ್ಯ, ಭಾವ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ಬಹುಕಾಲದಿ೦ದಲೂ ಬೆಳೆದು 
ತ ಗುಣ ವಿಶ ಬ೦ದಿರುವಿಕೆ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆ ಭಾಷೆಯು 
ಇತರ ಭಾಷೆಗಳ ಜೆಳವಳಿಗೆಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೂ, ರಾಪ ಬಭಾಷೆಯಾಗುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಹ ತೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಗುಣಪೆಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 


೨೬೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕ ಎತೆದಿಂದ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಬೆಳೆದುಬರುತ್ತಿರುವುದರಿ೦ದ 
ಸ೦ಸ್ಕೃೃತವನ್ನು ರಾಷ್ಟ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಪ್ಪವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಈ ಉದ್ದೇಶದ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಿತಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಉತ್ತೇಜನವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪ 
ಕರೊ ಸಂಸ್ಕೃತಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಬೇಕು. ಅವರು 
ಸಂಶೋಧೆನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಗ್ರ೦ಥಗಳ 
ಸ೦ಗೃಹೆಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕು. ಸಾ೦ಪ್ರದಾಯಿಕ 
ರೀತಿಯ೦ತೆ ಭಾಪಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ವೆರವೇರಿಸಲು ಸಹಾಯ 
ಪ್ರೋತ್ಥಾಹೆಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಬೇಕು. 

ನಮ್ಮ ಬುಷಿಗಳು ಬೋಧಿಸಿದ ಸಾರಾ೦ಶವು 4 ಸತ್ಯ೦ವದ, 

ಧರ್ಮಂ ಚರ» " ಪಹೆನಾವವತು, ಹಹೆ 

ಉಪದೇಶಗಳೂ ನ್‌ ಭುನಕು , ಪಹೆವೀರ್ನಲಂ ಕರವಾವಹ್ಣೆ 

ರಾಷ್ಟ್ರಿಯ ಭಾವನೆ J ಕ ಶಿ 

ಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿವೆ. ೀಜಪ್ವಿ ನಾಪಥೀತ ಮಸ್ತು, ಮಾವಿದ್ದಿಪಾ 
ವಷ್ಠಾ?' 

« ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳು. ಥರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸು. ಗುರುಶಿಷ್ಯ 
ರಾದ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಕಲಿತು ಕಲಿಸುತಿ ರುವ ವಿದ್ಯೆಯು ಗುರುಶಿಪ್ಯರಿಬ್ಬ 
ರನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಲಿ, ಇಬ್ಬರೂ ಸುಖಾನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತಿ ರು 
ವೆಂತಾಗಲಿ, ಶಾಶ್ವತವಾಗಿರುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತಿ ರುವಂತಾ 
ಗಲಿ, ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಬೆಳಕನ್ನೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನೀಡುತಿ ರಲಿ, ದ್ಯೇಷ್ಟ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಉ೦ಟಾಗದಿರಲಿ.'” ಎಂಬುದೇ ಆಗಿದೆ. ಈಗಿನ ಶಾಂತಿಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುತ್ತಾ ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ದುಡಿಯುವುದು 
ಈಗ ಜನರ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ನಾಯೆಕರೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ೦ಚಶ್ಲೀ 
ಲತತ್ವ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ದುಡಿಯುತ್ತಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೬೩ 


ದಾರೆ. ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲೂ ಪಂಸ್ಕೃತೆಭಾಪಾ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿ೦ದ ದೊರೆತಿರುವ ಸಹಾಯವು ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಪ್ರಾರಂಭ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸ೦ತತವಾಗಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೂ 
ಲಭಿಸಿದೆ. ಅದರ ಪ್ರಚಾರವು ಮಧ್ಯೆ ಏಪ್ಯಾ, ಚ್ಛೌನಾ, ಯೂರೋಪು 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತು. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವೇದಾಂತ, 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ವಿಜ್ಞಾನ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲರುವ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗವು 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿದೆ. ನಮ್ಮ ವೇದಗಳು, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು, ಇತಿಹಾಸ 
ಪುರಾಣಗಳು, ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ ಮು೦ತಾದ ಉತ್ತಮ 
ಗ್ರ೦ಥಗಳು ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಪ್ಪೂರ್ತಿದಾಯಕ 
ಗಳಾದ ಸ೦ದೇಶಗಳನ್ನು ಈಗಲೂ ನೀಡುತಿಷೆ. ಸಪ೦ಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿ ಮಾಧುರ್ಯ, ಸ್ವರಯೋಜನವೆ, ತಾಲಬದ್ಧತೆ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಾಕರಣ ಕೃಮ ಇವುಗಳು ಇತರಾತಿಶಾಯಿಗಳಾಗಿವೆ. ಸಂಸ್ಥೆ ತೆ 
ಭಾಷೆಯು ಆಗಲೂ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಜೆಳೆಯುವೆ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಗುಣವೂ ಈಗಲೂ ಇದೆ. 
ಪ್ರೌಢವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವಿದ್ಯಾ, ಆತ್ಮ ವಿದ್ಯಾ ಮು೦ತಾದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಲೌಕಿಕಗಳಾದ ಪ್ವೌದ್ಯ, ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ, ಜ್ಯೋತಿಷ, 
ಗಣಿತ, ಅರ್ಥ ಶಾಪ್ರ್ರ ಮು೦ತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳೆ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೇದಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಬಲ್ಲ ಪದೆಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವ್ಯಾಕರಣ, ನಾಟಕ, ಕಾವೃ, ಅಲಂಕಾರ ಮು೦ತಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ತು೦ಬಿರುವ ಭಾವ ಪಂಪತು, ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗು 
ವಷ್ಟಿದೆ. ವಂಶಪರಂಪರೆಯಿ೦ದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವ ಈ ಸಾಹಿ 
ತ್ಯವೆ೦ಬ ಥನ ಸಂಪತು, ಪ್ರ ದೊಡ್ಡ ಖ೦ಡದಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಔತ್ತರೇಯರನ್ನೂ, ದಾಕ್ಚಿಣಾತ್ಯರನ್ನೂ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
ಪೂರ್ವದೇಶವಾಸಿ ಜನರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಕ೫೦ತತವಾಗಿ ಒ೦ದುಗೂಡಿಸು 
ತಿರುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಆಸ್ಮಿಯಿ೦ದ ಪ್ರತಿ 


ಪ 
ಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೀಯನೂ ನ್ಯಾಯವಾದ ಹೆಮ್ಮೆಯನ್ನೂ, ಬೆಳಕನ್ನೂ 


೨೬೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆಮಭವಿಸುತಾ ವೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈಚೆಗೆ ಅವೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಪಮಾಜದಲ್ಲ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ನಿ೦ತು ಅವನತಿಯು ತಲೆಹಾಕಿದೆ. 
ಈಗ ಸ್ಯಾತಂತ್ರ ವು ಬ೦ದಿರುವುದರಿ೦ದ ಈ ಅಮೂಲ್ಯ ಭಾಷೆಯು 
ಪೂರ್ವದ ಉಜ್ವಲಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪುನಃ ಪಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ೦ದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಈ ಸದವಕಾಶವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪೆಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
« ಡಾ| ಎಸ್‌. ರಾಧಾಕೃರ್ಪರವರು 1956ನೇ ಇಸವಿ 
ಡಿಸೆ೦ಬರ್‌ "96ನೇ ತಾರೀಖಿನಲ್ಲೂ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆ ಪದವಿಯಿ೦ದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು. ಇನ್ನು 
ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಬಗೆ, ಪ್ರೇಟಿ ಮತಧರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಸರ್ವಮತ ಸಮತಾ ಬ 
ಭಾವನೆ, ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ, ಖ೦ಡಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿ೦ದ ಸಹಕರಿಸುವ 
ಮಮೋಭಾವದಿಂದ ಮುಂದುವರಿಯ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಮತವೂ 
ತನ್ನ ಮತವೇ ಶ್ರೇಪ್ಟಪೆ೦ದಾಗಲಿ ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯದ ಕಡೆಯ 
ಪೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಮ್ಮ ಮತವೇ ಜೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎ೦ದೂ 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈಗಿರುವ ದೊಡ್ಡ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲೂ 
ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸಮಾನವಾದ ಉಪದೇಶಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. 
ಇವೆನ್ನು ಅವು ಮುುಂದುಮಾಡದಬೆ ಗೆಮನಿಸದಿದ್ದ ರೆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಾಶ 
ಕಾರಿ ಮಮೋಭಾವದವರನ್ನೂ, ನಾಸಿಕರನ್ನೂ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕಿಹೀನ 
ರನ್ನೂ ತಡೆಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮು೦ದಿನ ನಮ್ಮ 
ಪ್ಲಿತಿಯೆ ಏನಾಗುವುದೆ೦ಬ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕತ್ತ ಲಲ್ಲ ತಡಕಾಡು 
ತಿ ರುವವರಂತಿದೇವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಾವು ಸತ್ಯ ತತ್ವವನ್ನು 
ಕಾಣಲು ಅಡ್ಡಿಯಾಗುವ ಮತಾ೦ಡತೆ, ಪ್ರಾಚೀನಪ್ರೇಮ, ಕುರುಡು 
ಪದ್ಧ ತಿ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತು೦ಬ ಜಾಗರೂಕರಾಗಿ ವರ್ತಿಸಬೇಕು. 
ಮತಥರ್ಮದೆ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಮುಂದಿನ ಜಗತ ನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು 
ಪಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದೆ೦ಬ ನಿರೀಕ್ಷಣಿಯೆನ್ನು ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಬಲಪಡಿಸು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಪ ಪುರಾಣಗಳು ೨೬೫ 


-ವಂತಾಗಬೇಕು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಯೆಹೂದ್ಯರು, 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರು ಹ ಮುಸಲ್ಮಾ ನರು ಜೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು rR 
ಮಾಡಿರುವಂತೆ ಪೂರ್ವಾತ್ಮ ರಲ್ಲಿ ಅನುಭವಗಳ ಜೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಹಿ೦ದೂ, 
ಬೌದ್ಧ, ಚೀನಾ, ಜರ್ಪಾ ಮತಗಳು ಸಹಕರಿಸಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಜೀಕು. ಈ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವು, ಗಿಡಗಳನ್ನು ಕಶಿಮಾಡುವಂತೆ, ಎಲ್ಲ ಜನರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
“ಜೀವನದಲ್ಲೂ, ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳ ಅನುಪರಣಿಯಲ್ಲೂ 
ತು೦ಬ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಮತೀಯರೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸಹಕಾರಗಳಿಂದ 
`ಪರ್ತಿಸುತ್ತಾ ಸರ್ವಮತಧಥರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಸಮತಾ ಭಾವನೆಯಿಂದ 
ನಡೆದುಕೊಂಡರೆ ನಮ್ಮ ಭವಿಷ [ವೂ ಸುಖದಾಯಕವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ 
“ಪ೦ದೇಹೆವಿಲ್ಲ ಎ೦ದು "ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಿ೦ದೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಧರ್ಮದ ಅವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
ದೇವತೆಗಳು ಒಂದು ದಿನ ಸುಧರ್ಮ ಸಭೆ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಅರಿವು ಯಲ್ಲ ವೆರೆದಿದ್ದರು. ಅವರ ಮುಖದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಮೂಡಿದಕಥೆ, ವಿಷಾದವೂ, ಆಲೋಚೆನೆಯೂ ಎದ್ದುಕಾಣು 
ತಿತು . ಮಾನವರು ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ, ನಿರಂಕುಶ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಧರ್ಮಾತಿಕ್ರಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಪೀಡಿತರಾಗಿ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊರೆಯಿಡುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಭೂದೇವಿಯು ಪಾಪಿಗಳ ಭಾರವನ್ನು ತಾಳ 
ಲಾರದೆ ಸುಧರ್ಮ ಪಿಗೆ ಹೊರಟಳು, ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಾರದರು 
ಸಿಕ್ಕಿದರು. ಅವರೂ ಅವಳನ್ನು ಆ ಸಭೆಗೆ ಕರೆದುಕೊ೦ಡುಹೋದರು. 
ಆ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಮೌನವೂ, ಶಾಂತಿಯೂ ತು೦ಬಿತ್ತು ನಾರದನು 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವನಲ್ಲಿ ಭೂದೇವಿಯ ಮೊರೆಯನ್ನು ವಿಜ್ಞಾಪಿಸಿದನು. ಅವನೂ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತು ಯೋಜಿಸಿ ಅವರೊಡನೆ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ ಹೊರಟನು. 
ಅಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಕ೦ಡು ಭೂಲೋಕದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿಷೇದಿಸಿದನು. 
ಮಹಾ ದೇವನು ಮತಧಥರ್ಮಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಸಂಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದ 


೨೬೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹೊರತು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. ವೀವು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಹೋಗಿರಿ. 
ದಾರಿಯಲ್ಲ ಪದ್ಮ ವರ್ಣವೆಂಬ ಪಾಪಿಯು ಸಿಕ್ಕುವನು. ಅವನಿಗೆ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರಿ. ಅವನು ಧರ್ಮಪ್ರಜಾರ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾ ನೆಂದು ಬುದ್ದಿ ವಾದವನ್ನು “ಕೇಳಿದನು. 
ಅವರು ಬರುತ್ತಾ ದಾರಿಯಲ್ಲ ಪದ್ಮ ಜ್‌ ನಗರದ ಸಮಾ. 
ಪಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗಲೇ ಆರ್ತರ ದೀನ ಧ್ವನಿ 
ಧರ್ಮದ ಅವಿರ್ಭಾ ಯನ್ನು ಕೇಳಿದರು. ಬ್ರಹ್ಮನೂ ನಾರದನೂ 
ಮ ಶ್ರೀಮ೦ತರಾದ ವರ್ತಕರ೦ತೆ ವೇಷಧಾರಿ 
ಗಳಾಗಿ ಪದ್ಮ ವರ್ಣನ ಸಮಾಪಕ್ಕೆ ಹೋದರು. 
ಅವನು ಅವರಿಗೆ ಸತ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ 
ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ತಂದಿದ್ದ ಹಣವನ್ನು ತಿಳಿದನು. ಆ ರಾತ್ರಿ 
ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಆಯುಧಧಾರಿಗಳಾದ ಕಟುಗರನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ 
ಜನು. ಅವರು ಅ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಕೈೈಯೆತ ಲು ಅ ಕೈಗಳು 
ಹಾಗೆಯೇ ನಿಂತವು. ಅದು ದೈೈವಸ೦ಕಲ್ಪದಿ೦ದ ಹಾಗೆ ಆಯಿತು. 
ಕಡೆಗೆ ಪದ್ಮವರ್ಣವೇ ಬ೦ದು ಅ ವರ್ತಕನನ್ನು ಅಕ್ರ ಮಿಸಹೋದನು. 
ಆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆ ಪದ್ಮ ವರ್ಚನನ್ನು ಕುರಿತು, ತಮ್ಮಾ, ನಿನ್ನ ಅತಿಥಿ 
ಸತ್ಕಾರದಿ೦ದ ನಾವು ಸ೦ತುಪ್ಪರಾಗಿದೇವೆ. ನಮ್ಮಿ೦ದ ನೀನು 
ಏನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುತಿ ರುಪೆ 1?” ಎ೦ದು ಕೇಳಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ ಅವನು 
«`ನಾನು ನಿಮ್ಮಲ್ಲರುವ ಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುತ್ತೇವೆ” ಎನ್ನಲು, 
ಬ್ರಹ್ಮನು “ ಹಾಗೇ ಆಗಲ, ಸೀನು ಈ ಹಣವನ್ನು ನಿನ್ನ ಮರಣಾ 
ನ೦ತರದಲ್ಲಿ ಪರಲೋಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡುಹೋಗುವುದಾದರೆ ಕೊಡು. 
ವೆವು?' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದನು ; ಮತ್ತು ಅವನನ್ನು ಆ ಊರಿದ. 
ಸ್ಮಶಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಯಾರಾದರೂ ತಮ್ಮ ಧನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡು 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆಯೇ? ಎ೦ಬುದನ್ನು ಮೋಡಿ ಬಾರೆಂದು ಕಳುಹಿಪಿ. 
ದನು. ಅವನು ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಮೋಡಲು ಸತ ವರು ಯಾರೂ. 
ತಮ್ಮ ಜತೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡು ಹೋಗದೆ" 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು 5೬೭ 


ಇರುವುದನ್ನು ಮೋಡಿಬ೦ದು ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ನಿಷೇದಿಖ 


ದನು. ಮತು ಆ ಪದ್ಮ ವರ್ಣನಿಗೆ ಆಗ ಜ್ಲಾಮೋದಯವಾಯಿತು. 
೨೫ Pe 
ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ; 


"" ವಿತ್ತಾನಿ ಭೂಮೌ ಪ ಶವಶ್ವಗೋಷ್ಲೇ ಭಾರ್ಯಾ ಗೃಹ ದಾರಿ ಜನಃ 


ಸ್ಮಶಾನೇ 
ದೇಹಪ್ಸಿತಂಯಾಂ ಪರಲೋಕಮಾರ್ಗೇ ಧರ್ಮಾನುಗೋ ಗ ಡ್ವತಿ 


ಜೀವ ಏಕಃ” 

ಧನ ಸಂಪತೆ ಲ್ಲವೂ ಭೂಮಿಯಲ್ಲೇ ಉಳಿಯುತ ದೆ. ದನಕರುಗಳು 

ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲೇ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ಹೆಂಡತಿಯು ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲ 

ನಲ್ಲೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ. ನೆ೦ಟರಿಪ್ಪ ರೂ, ವಾಹೆಕರೂ ಸ್ವ ಶಾನದಲ್ಲೇ 

ನಿಲ್ಲುತಾ ರೆ. ಕಡೆಗೆ ಈ ದೇಹವೂ ಕೂಡ ಚಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟುಬೂದಿ 

ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ತವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪರಲೋಕದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುವಾಗ ಜೀವನನ್ನು ಧರ್ಮವು 

ಒ೦ದು ಮಾತ್ರ ಅನುಸರಿಸಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಸಂಪ 

ತ್ಮನ್ನು ಸ೦ಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಅದರ ವಿನಿಯೋಗದಿ೦ದ ಧಮರ 

ವನ್ನು ಸ೦ಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಮೇಲಾದ ಕಾರ್ಯವು. 
"ಮೃತಂ ಶರೀರ ಮುತ್ಕ್ಯಜ್ಯ ಕಾಪ್ಠಲೋಪ್ಹಸಮಂ ಕ್ಲಿತೌ | 
ವಿಮುಖಾ ಬಾಂಧವಾ ಯಾಂತಿ ಧರ್ಮ ಸ್ರಮನು ಗಚ್ಛತಿ! 
ಧರ್ಮೇಣ ಹಿ ಸಹಾಯೇನ ತಮಸ್ತರತಿ ದುಸ್ತರಂ | '' 

ಸತ, ಶರೀರವು ಕಟ್ಟಿ ಗೆಯ ತು೦ಡಿನ೦ತೆಯೂ, ಮಣ್ಣಿನ ಹೆ೦ಟೆ 

ಯಲತೆಯೂ, ಭೂಮಿಯಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರುವು 

ಧರ್ಮನಿಷ್ಠರ ಉಪ ದನ್ನು ಮೋಡಿ, ಸಾಸ ರು ಸ ಬಾಷ 

ದೇಶವು ಸಾರ್ಥಕವಾ, ವನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿಕೊ೦ಡು ಹೊರಟುಹೋಗು 

ಗುತ್ತದೆ. ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ಧರ್ಮ ಒಂದು ಮಾತ್ರ 

ಅವನನ್ನು ಹಿಲಬಾಲಸಿಹೋಗುತಿ ರುತ್ತದೆ. ಈ 

ಧರ್ಮದ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ದಾಟಲು ಕಪ್ಟವಾಗಿರುವ ಈ ಸ೦ಸಾರ 


೨೬೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಸಾಗರವನ್ನೂ, ಕತ ಲೆಯೆನ್ನೂ, ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಮಾನವನು ದಾಟ 
ಬಲ್ಲವನಾಗುತಾ ನೆ ಎಂದು ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಆಗ 
'ಪದ್ಮವರ್ಣನು ತನ್ನ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಧಾರ್ಮಿಕ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವಿಸುತ್ತಾ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿ 
ದನು. ಆ ಪದ್ಮವರ್ಣನು ಗೌತಮ ಗೋತ್ರದವನಾಗಿದ್ದುದರಿ೦ದ 
ಗೌತಮಮೆಪಿ ಎ೦ದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದನು. ಇದು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಯೆಷಪಿಯ 
ಕಥೆಯ೦ತೆಯೇ ಭಾವಗರ್ಭಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಪ್ಪ ವಿದೆ. 
ಗೌತಮ ಧರ್ಮಪೂತ್ರವು ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. Women 10 
the Sacred Laws by Shakuntala Rao Shastry, 
P.I. IV ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್‌ ೧.೪. ೧೪ರಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ವ 
3] ೯ವೂ ಧರ್ಮವೂ ವಿವರಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ವೆ. 
ಷೈದಿಕಸಾಪಿತ್ಯವೂ, ಮನುಸ್ಮೃತಿ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ಸ್ತ್ರೃತಿ, ಪರಾ 
ಶರ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪ್ರಮಾಣಗ್ರ೦ಥಗಳಾಗಿ ಪೆ. ದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪಾಶ್ಯಾತ್ಯರ ಅಭಿನಂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಭಕಿ ಗೌರವ 
ದವೆಗಳು. ಗಳಿರುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಅದರೆ ವಿಚಾರ 
ಪೃಥಧಾನರಾಗಿರುವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರೂ ಕೂಡ 
ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಅಗಾಧ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಬೆರಗಾಗಿ ಮಣಿಯು 
ತಿದ್ಹಾರೆ. ಜರ್ಮನಿಯೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಜನಾದ ಪೋಪೆನ್‌ಹದರ* ಎಂಬಾ 
ತನು “ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ವ್ಯಾಸ೦ಗದಷ್ಟು ಹಿತಕರ 
ವಾದುದು ಮತಾ ವುದೊ ಇಲ್ಲ. ಇದರ ಬಲದಿಂದಲೇ ನಾನು 
ಶಾಂತಿ ಸುಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತಿ ದೇವ ಮತ್ತು ಇದರ ಬಲ 
ದಿಂದಲೇ ಶಾಂತಿ ಸಮಾಧಾನಗಳಿ೦ದ ಕೂಡಿಯೇ ದೇಹೆತ್ಯಾಗೆವನ್ನೂ 
ಮಾಡುವೆನು” ಎ೦ದು ಹೇಳಿರುವನು. ಫ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮಿಲ್ಲರ್‌ 
ಏಲಬಾತನು ಮೇಲಿನ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿ “ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಮೋದನ 
ವೇನಾದರೂ ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ವೇದಗಳು, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತು ಧರ್ಮ 


ಸಂಸ್ಕ ೨ತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೬೯ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವ್ಯಾಸ೦ಗ, ಪ್ರಕಟನೆ: 
ಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಧಥಾರೆಯೆರದಿರುವ ಈ ನನ್ನ ದೀರ್ಪಾಯುಪ್ಯದ. 
ಅನುಭವವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಮರಣವನ್ನೂ ಸಂತೋ 
ದಿ೦ದ ಪಡೆಯುವ ಸಿದ್ದ ತೆಗಾಗಿಯೇ ಇರುವುದಾದರೆ ಇಂಥ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಪವು ವೇದಮೂಲವಾದುದು ಒ೦ದನ್ನು ಹೊರತು ಇನ್ನು ಬೇರೆ. 
ಯಾವುದನ್ನೂ ನಾನರಿಯೆನು > ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತಾ ನೆ, 

““ ಪೃತಕೃತ್ಯಾ ನಿರೀಕ್ಷಂತೇ ಮೃತ್ಯುಂ ಪ್ರಿಯಮಿಪಾತಿಧಿಂ | ''. 
ಎ೦ದರೆ, ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೆರಪೇರಿಸಿರುವವರು ಮರಣವನ್ನು 
ಪ್ರಿಯನಾದ ಅತಿಥಿಯಂತೆ ಸ್ಯಾಗತಿಸಲು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರಿಗೆ ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಅ೦ಜಿಕೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ೦ತೆಯೇ ವಿಕ್ಟರ್‌ 
ಕಜಿನ್ಸ್‌ ಲ೦ಬಾತನು 4 ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಹರಡುವ ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ಪೂರ್ವದೇಶೆಗಳ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಿ೦ದೂಸ್ಮಾನದ, 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅವೇಕ ತತ್ಯಗಳು ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತಿವೆ. ಆ ತತ್ವಗಳು ಉದಾತ ವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಯೂರೋಪಿಯನ್ನರ ಬುದ್ಧಿಯು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಾಯೆದೆ ನಿಂತಿರುವ 
ಎಷ್ಟೋ ವಿಚಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮಹತ್ತ ಒಪುಳ್ಳವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ 
ಅವರೂ ಅವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವಂ೦ತಾಗಿದೆ ' ಎಂದು ಹೈತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ನುಡಿದಿರುತ್ತಾವೆ. ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಪರವಾದ ಜಾರ 
ತಾರ್ಯರ ಮನಸ್ಸು ತತ್ವಗಳ ಮತ್ತು ದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಪ್ರವರ್ತಿ 
ಸಿರುವುದು ಸಹಜವೂ, ಮಾನ್ಯವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. 

ದಾರಾಃ ಪುತ್ರಾಃಥನಮಧಿ ಕೃತಿಃ ಜ್ಞಾನಮಾರೋಗ್ಯಮಾಯುಃ 

ಸೌವರ್ಣೀ ಸ್ಯಾತ್‌ ಗುಣಯುಕ್‌ ಅಗುಣ್ಣಾಪ್ಯಾ ಯಪಸೀ ಶೃಂಖಲ್ವೊವ ೯ 

ಭೋಗಶ್ಟ್ಚೊಾಷಾಂ ಖುಣಪರಿಹೃತಾ ಕೇವಲಂ ದುರ್ಬಲಾನಂ 

ದೈೇೋಪಷೊಪ್ಯಸ್ಮಿೀಣ ಯದಿ ಭವತಿ ಸಾ ವಿಶ್ವಮಾಯಾ ಪ ಕ್ರಹಿದ್ದಾ! 
ಹೆ೦ಹತಿ, ಮಕ್ಕಳು, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಅಧಿಕಾರ, ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಅರೋಗ್ಲ 
ಆಯುಸ ಎ' ಈ ಐಹಿಕ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳು ಒಳ್ಳೆಯುವಾಗಿ ಗುಣವುಳ್ಳ 


೨೭೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಗಿದ್ದರೂ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಚಿನ್ನದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಪ೦ಕೋಲೆಗಳಾಗಿರು 
ತ್ರ ಪ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಇವು ಗುಣವಿಲ್ಲದೆ ಸೆಟ ಸಿವುಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆ ಕಬ್ಬಿಣ 
ದಿಂದ ಮಾಡಿದ. ಬೇಡಿಗಳಾಗಿರುತ. ವೆ. ಎರಡು ಸಂಕೋಲೆಗ 
ಲಿ೦ಬುದೇ ನಿಜವಾದುದು. ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದರಲ್ಲೂ 
ತತ್ಯಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಅಶಕ್ತರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅಡೆಯುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ದೆ 
ಅದರಲ್ಲೂ ಮಣತ್ರ ಯವನ್ನು, ಮಾರು ಬಗೆಯ ಹುಟು. ್ಸಿಸಾಲಗಳನ್ನೂ 
ತೀರಿಸುವುಡಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಲ್ಲೂ ಜನರಿಗೆ ಅನಾದರ, 
ಪಿರೆಸ್ಕಾರೆ, ದ್ವೇಷಗಳು ಇರುವುದಾದರೆ ಅದೇ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿರುವ 
ಮಾಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದೆ. 
ಮನುಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರ ವಿಷಯದಲ್ಲ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ. 
೬ ಯತ್ರವಾರ್ಯಷು, ಪೂಜ್ಯಂತೇ ರಮಂತೇ ತತ್ರದೇವತಾಃ | '' 
“ ಪಿತಾ ರಕ್ತತಿ ಕೌಮಾರೇ ed ರಕ್ಷತಿ ಯೌಪವೇ | 
ಪುತ್ರೋ ರಕ್ಷತಿ ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ) ೨ ಸ್ಟಾತಂತ ;ಮರ್ಹತಿ IB 
ಮಾತ್ರಾ ಸ್ಟಸ್ರಾ ಹೆ ಹ ನ ವಿವಿಕ ಾಪನೋ ಭವೇತ್‌ । 
ಬಲವಾನಿಂದ್ರಿ ಯಗ್ನ್ತಾಮೋ ವಿದ್ರಾಂಪಮಪಿ ಕರ್ಷತಿ 1” 
“ ಎಲ್ಲ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತಾ ರೋ 
ಅಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳೂ ಪ೦ತೋಪದಿ೦ದ ನೆಲ 
ಮನುಪೂ ಸ್ತ್ರೀಯರ ರುತಾ ರೆ ಎಂದು ಪ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾನ 
ಪ್ಥಾನಮಾನಗಳೂ. = 
ಮಾನಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ "* ಸ್ತ್ರೀಯು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತಂದೆಯಿಂದ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. ಯ?ವನದಲ್ಲ ಗಂಡ 
ನಿಂದಲೂ, ಮುಖಪ್ಪಿನಲ್ಲ ಮಗನಿ೦ದಲೂ ರಕ್ಚಣಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ 
ಳದುದರಿ೦ದ ಸ್ತ್ರೀಯು ಪ್ವಾಾತ೦ತ್ರ KA ಅರ್ಹಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ * 
ಖ೦ದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಹೇಳಿಬರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಮಹಿಳೆಯರು ಮನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆ೦ಬುದು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೭೧ 


ಪಹಜವಾಗಿದೆ. ಗಂಡಸರೂ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ೫ ಪತಿಯನ್ನು 
ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕೆ೦ಬುದು ಧರ್ಮವಲ್ಲ, ಹೇಡಿತನ. ಗಂಡನ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಮೂಗೆತಿ ನಂತೆ ದುಡಿದು 
ಬಾಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅವನನ್ನು ತೃಜಿಸಿ ಕೂಲಿಮಾಡುವುದು ಲೇಸು. 
ಎರಡು ತುತು ಅನ್ನಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಂಗಸು ಆತ್ಮಗೌರವವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ 
ಗೆ೦ಂಡನ ಅಳಾಗಿರಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಹೆಣ್ಣು ಹುಟ್ಟಿ ತು ಎಂತ 
ಹೆಂಗಸನ್ನು ಹಿ೦ಸೆಮಾಡುವ, ಹೊಡೆಯುವ, ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲೂ ಅದರ 
ಈನಿಕರಗಳಿಲ್ಲದ, ಗಂಡನೆನಿಸಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ದೇವರಿಗೆ ಸಮ 
ಎನ್ನುವುದು ಧರ್ಮವೂ ಅಲ್ಪ. ದೇವರಿಗೂ ಅವಮಾನ ಮಾಡಿದ 
ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ.” ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಹುಕ್ಷ ತವಾಗಿ ಕೂಲ೦ಕಪವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುವವರಿಗೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ 
ಗಳಿಗೆ ತೃಪಿ ಕರವಾದ ಸಮಾಧಾನಗಳೂ ಹೊಳೆಯುತ್ತವೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಮನೆಯೇ ಜಗತ್ತು. ಪುರುಷನಿಗೆ ಜಗತ್ತೇ 
ಮನೆ. ಅವಳೂ ಪುರುಷನಂತೆ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ 
ಎಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯರಚನೆ, ಕಲೆ, ವಾಣಿಜ್ಯ, ಔದ್ಧೋಗಿಕ, ರಾಜಕೀಯ 
ಸ್ನೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯೆನಿರ್ವಾಹೆ ಮಾಡಬಲ್ಲಳು. ಆದರೆ ಶಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲ 
ಮಹಿಳೆಯು ಪ್ರವರ್ತಿಸದಿದ್ದರೆ ಜನಾ೦ಗಕ್ಕೆ ನಪ್ಪವಿಲ್ಲ. ಅವಳು 
ಉತ್ತಮ ಗೃಹಿಣಿಯಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಜಗತು ಪತನಹೊಂದುತ್ತದೆ.?' 
4 ಸ್ತ್ರಿ ಯನ್ನು ನಾವು ತಾಯಿಯಾಗಿ, ಹಸೋದರಿಯಾಗಿ, ಪತ್ನಿಯಾಗಿ, 
ಪಹೆಥರ್ಮಿಣಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನ ಸಕಲಸ೦ಪತ್ತಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾ 
ಖಂದಿದೇಷೆ ಎಂಬುದು ಹೆಚ್ಚು ನಿಜವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಶಕುಂತಲಾ 
ರಾವ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರೀ ಎ೦ಬಾಕೆಯ ಗ್ರ೦ಥವನ್ನು ಮೋಡಬಹುದು. 


“ ಯತ್ರವಾರ್ಯಸ್ತು ಪೂಜ್ಯಂತೇ ರಮಂತೇ ತತ್ರ ದೇವತಾಃ | » 


ಎ೦ದು ಹೇಳಿ ಮನುವು ಭಾರತದ ಮಮೋಭಾವವನ್ನೇ ಪ್ರತಿ 
ಪ್ರೈನಿಸಿದ್ದಾವೆ. ಇದು ವನಿಜ ಆದರೂ ಅ ಮೆನುಷೇ ಮುಂದಿನ 


೨೭.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಮನುವಿನ ತಾರುಣ್ಯ 
ಜೀವನವು ಸು೦ದರಿಯೂ ಗುಣಪತಿಯೂ ಆಗಿರುವ ಹೆ೦ಡತಿ ದೊರಕಿ 
ಸುಖಪಾಗಿದ್ದಾಗ ಮೊದಲಿನ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿರಬೇಕು. ಅಮೇಲೆ 
ವಯಸ್ಸು ಕಳೆದು ತಾಪತ್ರಯ ಮಿತಿಮೀರಿದಾಗ ನಿ ಯ ಇನ್ನೊ೦ದು 
ಮುಖವೂ ಅವನಿಗೆ ಫರಿಚೆಯವಾಗಿರಬೇಕು, ಮುಖಗುಲಾಬ್ಮಿ 
ಮೈೊಮುಳ್ಳು, ಎಂಬುದು ಭಾಸವಾಗಿರಬೇಕು5” ಆಗ ಸ್ಕೀಯ. 
ಸಹಜ ಗುಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮೇಲಿನ ಎರಡನೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರಬೇಕೆ೦ದು "ಊಹಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಧರ್ಮವು RE 
ಹಾಗೆ. ಅದನ್ನು ಅಚರಿಸುವಾಗ ಮುಳ್ಳಿನಂತೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ. 
ಕಪ್ಪವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ, ದೆ. ಆದರೆ ಆಚೆರಿಸಿದಮೇಲೆ ಅದರ 
ಫಲವು ಸತ್ರ ರಿಣಾಮವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಖದ ಶೆ ಯೆಪ್ಪಿನ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಪರಿಮಳಗಳನ್ನು ಬೀರುತ ದೆ. ಎ೦ಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಟಿ ತರಬೇಕು. 
ಹುಖಬರಲಿ, ದರ ಮಾನವನು ಈಗಾಗಲ ಗಂಡಸಾಗಲ್ಲ 
ಸಮಚಿತ ನಾಗಿರಬೇಕು. ಎರಡನ್ನೂ ಅನಾಸಕ್ತ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ 
ಮೋಡುತಾ ತನ್ನೆ ಬಾಳಿನಗುರಿಯತ್ತ ಚಿತ್ತವನ್ನು ತಿರುಗಿಸ 
ಬೇಕು. 


« ದುಃಪೇಷ್ಟನು ದ್ವಿಗ್ನಮನಾಃ ಸುಖೇಷು ವಿಗತಸ್ಪ ಹಃ | 
ವೀತರಾಗ ಭಯೆಕ್ರೋಧಃ ಸಿ ತಧೀೀ ರ್ಮುನಿರು ಚ ತೇ | ಭ.ಗೀ. 


ದುಃಖಗಳು ಬ೦ದಾಗ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಉದ್ವೇಗಗೊಳ್ಳಲು ಬಿಡ 
ಬಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ಸುಖಗಳು ಬ೦ದಾಗ ಮನಸ್ಸು ಅವನ್ನು 
ಆಶಿಸಲೂ ಬಿಡಬಾರದು. ಆಶೆ, ಭಯ, ಕ್ರೋಥ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ವಶನಾಗದೆ, ಅವನ್ನು ಹೆತೋಟಿಯಲ್ಲಟ್ಟು ಸ್ಮಿಮಿತವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ಯುಳ್ಳವನು. ಮುನಿ, ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ, ಎನಿಪಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ವೆ೨ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ರಜೀಕೆ೦ದು ಬಾರತ ಚಡ 75587066 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ದೌಪದಿಯಲ್ಲ ಸಹನೆ ಎ೦ಬ ಗುಣ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇತ್ತು. ಅದರೂ ಪ್ರತೀೀಕಾರದಿ೦ದ ಮನಸ್ಸ ಮಾಭಾನ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೭೩ 


ವನ್ನು ಹೊಂದಿದಳು. ಆದರೆ ಸೀತಾದೇವಿಯು ಸಹನೆಗುಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಾ೦ತಿಸುಖಗಳನ್ನು ಮೆನಗ೦ಡಳು. ಆದುದರಿ೦ದಲೇ ಭಾರತೀಯರು 
ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಏಳುವಾಗಲೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾ ಧ್ಯಾಸಿಸುತ್ತಾಶೆ. 
ಪನವಿತ್ರೀೀ ದ್ರೌಪದೀ ಸೀತಾ 8ಹಲ್ಯಾ ಮಂಡೋದರೀತಥಾ | 
ಪ೦ಚಕನ್ಯಾಃ ಸ್ಮರೇನ್ನಿ ತ್ಯಂ ಮಹಾಪಾತಕನಾಶನಂ ॥ 
ಆದುದರಿ೦ದಲೇ ಮನುವು 4 ಧರ್ಮಸ್ಯ ಸೂಕ್ಷ ಗತಿಃ 24 
ಎ೦ಬ ಸೂಕ್ತಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡು ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


(4 ವಿದ್ಧುದ ಸ್ಲೇವಿತಸ್ಸದ್ದಿಃ ನಿತ್ಯಮದ್ವೇ ಪರಾಗಿಭಿಃ | 


'ಎಹೆಬಾಭ್ಯನುಲ್ಟಾ ತಃ ಯೋ ಧರ್ಮಸ್ತಂನಿಬೋದಧತ 8: 

ಪುಟ 70 ನೋಡಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿಹಾವೆ. ಇದರ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. “ ವಿದ್ಯಾವಂತರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅದರದಿಂದ ಅಚೆರಿಸುತಿ ರುಪುಡೇ ಧರ್ಮವು. 
ಆದರೆ ಅವರು ಸತ್ಸುರುಷರಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು 
ರಾಗಕ್ಕಾಗಲಿ ದ್ಯೇಷಕ್ಕಾಗಲಿ ಮನಹೋತಿರಬಾರದು. ಅಂಥೆ 
ಶಿಪ್ತರ ಹೈದಯದಿ೦ದಲೂ ಯಾವುದು ಸರಿ ಎ೦ದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೋ 
ಅದೇ ಧರ್ಮವು. ಅದನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕರೂ 
ವಿದ್ಯಾವ೦ತರು, ಅವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ೦ಶೋಧನಕಾರ್ಯವೆ೦ಂಬ 
ತಪಸ್ಸಿನ ಫಲವಾಗಿ ಪ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾ ಐಕ್ಕೊ ಕೀಸ್ಮರ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಆ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಮಾನವನ "ಇಹೆಜೀವನ ಕ್ರ 'ಮವನ್ನು "ಉತ್ತ ಮ 
ಗೊಳಿಸುವ ಸುಖಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಲಾಗುತಿ ದೆ. ಅದರೆ 
ವಿದ್ಯಾಪಂತರಾದರೊ ಲಾಭಕೋರ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಜನರು ಮಾನವನ 
ಮಾಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಎಂದರೆ ಮದ್ದು, ಗ೦ಡು, ಬಾಂಬು 
ಗಳನ್ನೂ ತಯಾರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಇದು ಧರ್ಮವಾಗದು. ಆದುದ 
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೨೭೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ರಿ೦ದಲೇ ವಿದ್ಯಾ ವೆಂತರೂ ಸತು ರುಷರೂ ಆಗಿರುವವರ ನಡೆವಳಿಕೆಯೇ 
ಧರ್ಮವೆಂದು 'ೀಳಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ. ರಾಗದ್ಯೇಷಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುವವರ 
ನಡೆವಳಿಕೆಯನ್ನು ಧರ್ಮವೆನ್ನಲಾಗದು. ಏಕೆ೦ದರೆ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು 
ಮಾಡುವ ತಪ್ಪನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ತಪ್ಪನ್ನು 
ಇತರರ ಮಕ್ಕಳು ಮಾಡಿದರೆ ಅಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಎಂಬ. ರಾಗದ ಅಭಿಮಾನವೇ ಕಾರಣವು. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ವೆರಲ್ಲರ 
ಬಹುದಾದ ಗುಣವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಹೊಗಳಿ ಬಹುಮಾನಿಸುತ್ತೇಷೆ. 
ಅದರ೦ತೆಯೇ ನಮ್ಮ ಶತ್ರುಗಳಲ್ಲೂ ಇರಬಹುದಾದ ಗುಣಗಳನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಬಹುಮಾನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿರುವ ನಮ್ಮ ಶತ್ರು 
ವಿಷಯಕವಾದ ದ್ವೇಪವೇ ಕಾರಣವು. ಆದುದರಿಂದ ರಾಗದ್ರೇಷ 
ಗಳಿಗೆ ಪರವಶರಾಗದಿರುವ ಸತ್ಸು ರುಪರಾದ ವಿದ್ಯಾವ೦ತರು ಒಪ್ಪುವ, 
ನಡೆಯುವ, ತಿಳಿಸುವ ನಡೆವಳಿಯೇ ಥರ್ಮವೆನ್ನಬೇಕು. ಕಡೆಯ 
ದಾಗಿ ಇಂಧೆವರಿಗೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸರಿ ಎಂದು ಜಪವ ನಡೆವಳಿಯು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೋ ಅದನೆ ಸ್ಟ 'ಧರ್ಮವೆನ _ ಬೇಕು. ಇದರಿ೦ದ ಧರ್ಮ 
ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ SS ಥಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಯೆಲ್ಲ ಉಚ್ಛಸ್ಸಿತಿ 
ಯನ್ನು ಪೆಡೆದಿರುವ ಮಾನವರಿಗೆ ಜವಾಬುದಾರಿಯನ್ನು ವಹಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಮೊದಲು ವೇದವು ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗ್ರ೦ಥವಾಗಿತ್ತು. ಈಚೆಗೆ ಬರುಬರುತ್ತಾ ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿ 
ಕತೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವಚ್ಛತೆಯು ಮಾಸುತಾ. 
ಬಂತು. ಹೀಗಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಶ್ರುತ್ನ 'ರ್ಥವು ಹೊಳೆಯುವುದು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗುತಾ ಬಂದಿತು. ಆಗ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಜನರಮೇಲೆ ಕನಿಕರ 
ದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಸರಣಿಗೆ ತ೦ಡುಕೊ೦ಡು 
ಸ್ಮ ತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜನರಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯು 
ಇನ್ನೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಆ ಸ್ಮ ಶೈರ್ಹಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದೂ 
ಕಪ್ಪವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಮಮೋ 
ಹರಗಳೇ ಹೊರತು ಆಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕಗಳಲ್ಲವು ೦ಬ ಭಾವನೆಯೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೭೫ 


ಜನರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹತ್ಮಲಾರಂಭವಾಯಿತು. ಆಗ ಯಖುಪಿಗಳು 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಮಸೋರಂಜಕವಾಗಿ ಅನೇಕವಾದ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಮನೋಹರವಾದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟು ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಧರ್ಮ ತತ್ತಗಳನ್ನು 


“ ಇತಿಹಾಸ ಫುರಾಣಾಭ್ಯಾಂ ವೇದಾರ್ಥ ಮುಪಬ್ಕಂಹಯೇತ್‌ '' 


ಎ೦ಬ೦ತೆ ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸಲು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದಿರುತಾ ರೆ ಇದರಿಂದ 
ಸ 1 ವೇದಾರ್ಥೆ ವಿವರಣೆಯಾದುದಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಾ 
ನಿರ್ಣಯದ ಬಗೆ. ಚರಣಿಯೂ ಸಾಧ್ಯವೆ೦ಬುದೂ ಜನರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯುವ೦ತಾಯಿತು. 
ಹಾಗಾದರೂ ಥಧರ್ಮಸ೦ಶಯವು ತಲೆದೋರಿದರೆ ಧರ್ಮ 
ನಿಶ್ಚಯದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಯಾಜ್ಞಲ್ಲ್ಯನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾವೆ..- 
ಚತ್ಯಾರೋ ಮೇದಧರ್ಮಜ್ಞಾಃ ಪರ್ಪತೆ್ಕಿವಿದೈಮೇವವಾ | 
ಸಾ ಬ್ರೂತೇ ಯಂ ಸ ಧರ್ಮಃಶ್ಯಾತ್‌ ಏಶೋ ವ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮವಿತ್ತಮಃ 1 
ನಾಲ್ಕುವೇದಗಳ ಅಥವಾ ಮೂರು ವೇದಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದ ನಾಲ್ಬರಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಯೊಬ್ಬ ವೇ “ಆಗಲಿ, 
ಯಾವುದನ್ನು ಧರ್ಮ ಪೆ೦ದು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅದೇ ಧರ್ಮವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಬರಿಯ ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞರು ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ 
ಮಾತ್ರ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ, ಆದರೂ ಅವರ ಮನಸ್ಸು 
ತುಪ್ಪವನ್ನು ಅಳೆದ ಪಾವಿನಂತೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪದ 
ಪನಿಚಯಪುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಪ್ತುಮಾತ್ರವ ಮನುಷ್ಯನ 
ಧ್ಯೇಯವಲ್ಲ. ಸ್ನೇಹದ ಉಗಮಸ್ಥಾನವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಒಡೆದು ಮೂಡಿರುವುದು ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರಾದ ಮೇದಾರ್ಥೆಜ್ಞರಲ್ಲ ಈ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಇರಲಾರದಾದುದರಿ೦ದ 
ಅವರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಧರ್ಮನಿರ್ಣಯವಾಗಶಪೇಕಾದರೆ ಅ೦ತಹ 


೨೭೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಾಲ್ಕು ಜನರ ನೆರವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆ೦ದರೆ ಅವರು ಧರ್ಮ 
ವಾಸನೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೇಳಜೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕು ಜನರಿಗೆ 
ಯಾವ ವಾಸವೆಯು ಒಪ್ಪುತ ದೋ ಅದೇ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವು. ಅದರೆ ಅತ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲವು. ಅವನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸು ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ 3ಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತಾ ಗಿ ಕಂಡವ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅದರಿಂದ ಹೇಳುತಾ ವೆ. ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಥರ್ಮವು 
ಸುಳಿಯುವ ಸಂಭಷೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಅಂಥವನು 
ಒಬ್ಬವೇ ಹೇಳಿಹರೂ ಅದನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದು ಪರಿಗೈಹಿಸಬಹುದು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ವೇದದ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳ 
ಕೊರತೆ ಇದ್ದರೂ ವೇದಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದ ಕೊರತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರು ಇಂಥವರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು 
ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲ ಮಾಡದೆ ಇದ್ದವರಾದರೂ 
ಅವರ ಉಪದೇಶಗಳು ವೇದಾರ್ಥಾನುಸಪಾರಿಯಾಗಿದ್ದುವು. ದೇವ 
ರನ್ನು ಕ೦ಡವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕಲ್ಪ ವೆಯು ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೊರಗಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಮೋಡಿದಾಗೆ ಧರ್ಮ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಕ೦ಡುಬರಬಹು 
ದಾದರೂ ಒಳಗಣ್ಣಿನಿ೦ದ ನೋಡಿದಾಗ ಅದು ಥಧರ್ಮಕ್ಕ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇ೦ತಹ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಕಾವ್ಯನಾಟಕ 
ಗಳಲ್ಲೂ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಒಂದು ಉದಾರಣಿಯೆನ್ನು ಶಾಕು೦ತಳ ನಾಟಕದಿಂದ 
ಕೊಡಬಹುದು. ಹಿ೦ದೆ ದುಷ್ಯ೦ತವೆ೦ಬ ಬಹು 
ತ ಇಂ | ಧರ್ಮಿಷ್ಠ ನಾದ ರಾಜನಿದ್ದನು. ಅವನು 
ಪ್ರಮಣ. ಒಮ್ಮೆ ಬೇಟೆಯೆ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಸಪ೦ಚರಿಸುತ್ತಾ ದಾರಿಯಲ್ಲದ್ದ ಕಣ್ಯಯಪಿಗಳ 
ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋದನು. ಅಲ್ಲ ಶಕು೦ತಳೆ ಎಂಬಾಕೆಯು ಎಳೆಯ 
ಗಿಡಗಳಿಗೆ ನೀರೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಳು. ಅಗತಾವೇ ಯೌವನದ ಅವಿರ್ಭಾವ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೭೭ 


ವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಆಕೆಯ ರೂಪವನ್ನು ಮೋಡುತ್ತಲೇ ದುಷ್ಯಂತನ 
ಮನಸ್ಸು. ಅಕೆಯ ಕಡೆಗೆ ಹರಿದು ಕಾಮವಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇಂಥ ವಿಕಾರಗಳಾಗುತ್ತಲೇ ಇರುವ ವಿಷಯ 
ಲಂಪಟರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ದೊ೦ದು ವಿಪರೀತವಾದ ವಿಕಾರ 
ವಾಯಿತೆ೦ಬುದೇ ತಿಳಿಯದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಕರಿಯಗೋಡೆಯ 
ಮೇಲೆ ಮಶಿಯು ಹಾರಿದರೆ ಅದು ಎದ್ದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬಿಳಿಯ  ಗೋಡೆಯೆ ಮೇಲೆ ಆದೇ ಮತಿಯು ಸಿಡಿದರೆ 
ಅದೇ ದೊಡ್ಡೆದಾಗಿ ಮುಂದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಯಾವಾಗ 
ಲಾದರೂ ಅಂಥೆ ಧರ್ಮವಿರುದ್ದ ವಿಕಾರಗಳಾಯಿತೆಂದರೆ ಆ 
ಸತ್ಪುರುಷರ ಮನಸ್ಸು ಗಾಬರಿಗೊಳ್ಳುವುದು. ದುಷ್ಕ೦ತನು ಏಪ್ಸು 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ವಿಷಯ ಲ೦ಪಟನಲ್ಲ. ನಾಟಕದವರು ಹುಪ್ಕ್ಯ೦ತನಲ್ಲ 
ಕಾಮಾಧಿಕ್ಕದ ಚೇಷ್ಮೆಗಳನ್ನು ಏನಾದರೂ ತೋಣಿಸಿದರೆ ಅದು 
ಸಾಮಾನ್ಯರಾದ ಪ್ರೇಕ್ಚಕರ ಜನಮಂಡಲಿಗೆ ಪಿತವಾದೀತೆ೦ದು ಈಗಿನ 
ನಟವರ್ಗದವರು ಕಲಿ ೨ ಖಿಕೊಂಡೆದ್ದೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾದ ದುಷ್ಯಂತ 
ನಲ್ಲ ಅದು ಇರಲಲ್ಲ. ಅದರೂ ಶಕುಂತಲೆಯನ್ನು ಮೋಡಿದ ಕೂಡಲೆ 
ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಚಲಿಸಿತು. ಒಡನೆಯೇ ಅವನಿಗೆ "ಗಾಬರಿಯಾಯಿತು. 
ಏಕೆ೦ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಪಿಗಳ ಅಶ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ಆ ಕನ್ಯೆ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣವರ್ಣ 
ದ್ವ೦ತು ತೋರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಆಕೆಯ ಮೇರೆ ಕ ತ್ರಿಯ 
ನಾದ ತಾನು ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿಡುವುದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೆ ಎರುದ್ದ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಅಗ ತನ್ನ ಮನಶ್ಕುದ್ದಿ ಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಢವಾದ 
ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳ ದುಪ್ಯಂತನು ಆಡಿರುವ ಈ ಮಾತು ಎಲ್ಲ ಕಾಲ 
ದೇಶಗಳವರಿಗೂ ಮನನಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ 


ಅಸಂಶೆಯಂ ಕ್ಷತ್ರಪರಿ ಗ್ರಹಕ್ಷಮಾ 

ಯದಾರ್ಯಮ ಸ್ವಾಮಭಿಲಾಷಿ ಮೇ ಮನಃ | 

ಸತಾಂ ಹಿ ಸ೦ದೇಹ ಪದೇಪು ವಸ್ತುಷು 

ಪ್ರಮಾಣ ಮಂತಃ ಕರಣ ಪ್ರವೈತ್ತಯಃ 1 ಅಭಿಷ್ದಾನ ಶಾಕುಂತಳ 


೨೭೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಂದರೆ ಶುದ್ಧ ವಾದ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಈಕೆಯನ್ನು ಬಯೆಸು 
ವುದನ್ನು ಮೋಡಿದರೆ ಈಕೆಯು ಕತ್ರಿಯನಾದ 
ಕಾಳಿದಾಸನ ನನ್ನಿ೦ದ ಪರಿಗೆಪಿಪುವುದಕೆ ತಕವಳೆಂಬ 
ತಾಕುಂತಳದಲ್ಲಿ by Es EC, 
ಧರ್ಮದ ನಿರೂಜಣಿ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಂಶಯವಿಲ್ಪ. ಏಕೆ೦ದರೆ ಯಾವು 
ದಾದರೊ೦ದು ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸತ್ತು ರುಪರಿಗೆ 
ಪಂದೇಹ ಬ೦ದಾಗ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಲುವೇ ಅದು ಧರ್ಮ 
ವೆ೦ಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ.?' ಹೀಗೆ೦ದು ದುಷ್ಯಂತನು 
ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಮೋಡಿದರೆ ಶಕು೦ತಳೆಯು ಬ್ರಹ್ಮರ್ಪಿಗಳ ಆಶ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕವೈಯಾಗಿರಜೇಕೆ೦ದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ 
ಒಳಗಣ್ಣಿನಿ೦ದ ಮೋಡಿದರೆ ಆಕೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕನ್ಯೆ ಲ೦ಬುದೇ ನಿಜ. 
ಅಕೆ ಮೇನಕೆಯ ಹೊಚ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಯಾಮಿತ್ರನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವಳು. 
ಈ ಕಥೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯೆ ಬೇಕಾದುದೇನೆಂದರೆ_ಶುದ್ದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬರುವ 
ಕಲ್ಪ ವೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಎಲಬು 
ಬಾಗಿದೆ. ಅತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆಳ ಮನಸ್ಸು ಶುದ್ಧಿಯ ಪರನಾವಧಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿ೦ದ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಲವು ಯಾವುದನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದೊ ಅದು ಧರ್ಮವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಥರ್ಮವಾಗಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಳಿದಾಸನ ಕಾವ್ಯನಾಟಕಗಳಲ್ಲ ಥರ್ಮನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. 


ಉಪಪನ್ನ್ಮಾ ಹಿ ದಾರೇಷು ಪ್ರಭುತಾ ಸರ್ವತೋ ಮುಖೀ ॥ ಶಾ.೫.೨೬ 
ಪತಿಕುಲೇ ತವ ದಾಸ್ಯಮಪಿ ಕ್ಷಮಂ ॥ ಶಾ.೫.೨೭. 

ಮೂಢಸ್ಟಾ ಮಹಮೇಃಾ ವಾ ವಡೇನ್ಮಿಥ್ಯೇತಿ ಸ೦ಶಯೇ | 
ದಾರತ್ಕಾಗೀ ಭವಾಸ್ಯ್ಯಾಹೋ ಪರಸ್ತ್ರೀ ಸ್ಪರ್ಶಪಾಂಸುಲಃ॥ ಶಾಶ್ಮ೨೯, 


ಸಹಜಂ ಕಿಲ ಯದ್ವಿ ನಿಂದಿತಂ ನಖಲು ತತ್ಕರ್ಮ ವಿವರ್ಜನೀಯಂ | 

ಪಶುಮಾರಣ ಕರ್ಮದಾರುಣಃ ಅನುಕಂಪಾ ಮೃದುರೇವ ಶ್ರೋತ್ರಿಯಃ॥ 
ಶಾ೬.೧. 

ಪಪ್ಯಾಂಶ ವೃತ್ತೇರಪಿ ಧರ್ಮ ಏಪಃ 1 ಶಾ.೫.೪. 

ಯೇನ ಯೇನ ವ ಯುಜ್ಯಂತೇ ಪ್ರಜಾಃಸ್ತಿಗ್ನೇನ ಬಂಧುವಾ | 

ಪ ಸ ಪಾಪಾ ದೃತೇ ತಾಸಾಂ ದುಷ್ಯಂತ ಇತಿ ಫಪ್ಯತಾಂ | ೬,೨೩. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೭೯ 


ಶ್ರೊಶವೆಜ್ವಿಭ್ಯಸ್ತ್ಮ ವಿದ್ಯಾವಾಂ ಯೌೌವನೇ ವಿಷಯ್ಯೌಪಿಣಾಂ | 
ವಾರ್ಥಕೇ ಮುನಿವೃತ್ತೀನಾಂ ಯೋಗೇನಾಂತೇ ತನುತ್ಯಜಾ೦ 1 

ರಫಿ ೧, 
ಯಥಾವಿಧಿ ಹುತಾಗ್ನೀನಾಂ ಯಥಾ ಕಾಮಾರ್ಚಿತಾರ್ಥಿನಾಂ | 
ಯಥಾ ಪರಾಥ ದಂಡಾನಾಂ ಯಥಾಕಣಲ ಪ್ರಬೋಡಧಿನಾಂ | 


ತ್ಯಾಗಾಯ ಸಂಭ್ಯತಾರ್ಹಾವಾಂ ಸತ್ಯಾಯ ಮಿತ ಭಾಷಿಣಾಂ | 
ಯಶಸೇ (ಧರ್ಮಾಯ) ವಿಜಿಗೀಷೂಣಂ ಪ್ರಜಾಯ್ಕೌ ಗೃಹಮೇದಿನಾಂ॥ 
ಥರ್ಮತತ್ತ್ಯದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಜಾರವು ನಮ್ಮನ್ನು ದೇವತತ್ವದ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ. ತಲಪಿಸುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಸಾತಿ 
ಧರ್ಮತತ್ವ ಜ್ಞಾನವು ತದಲ್ಲಿ “ಯೆತ”' ಎ೦ಬ ಪದವು ಶಿಸು 
ದೇಪತತ್ವ “ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬೈ ವವಸ ( ಟ್‌ 
ದಾರಿ. ಕ ಪನ್ಪಿ (moral order) wou 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಮೊದಲು ಪ್ರಯೋಗಿಸೆಲ್ಪ 
ಡುತ್ತಿತು. ಅಮೇಲೆ “ಧರ್ಮ” ಪದವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಯತ 
ಪದದೆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಕಡೆಗೆ ಈಚಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ ಯತ 
ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು ನಿಂತುಹೋಗಿ ಧರ್ಮಶಬ್ಧದ ಪ್ರಯೋಗವೇ 
ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅನ್ಕತ ಶಬ್ದದಲ್ಲರುವ ಯತ ಶಬ್ದವು ಸತ್ಯ, 
ಧರ್ಮ, ಶಿಸು, ಕ್ರಮ ಎ೦ಬ ಭಾವಗಳನ್ಮು ತಿಳಿಸುತ ದೆ; ಈ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ ; ಸತ್ಯವೇ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮವೇ ಸತ್ಯ 
ಎ೦ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದ್ದುದು ಈಚಿನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ ; ಸತ್ಯಪೇ ದೇವರು 
ದೇವರೇ ಸತ್ಯವು ಎ೦ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ರೂಢಿಗೆ ಬರುತಿ ದೆ-ಹೀಗೆ 
ಯತ, ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ದೇವರು ಈ ಪದಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಕ 
ಗಳಾಗುತಿ ವೆ, ಎಂಬುದನ್ನು ವೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಜೀಕು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾ೦ಧಿಯವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ : 
“ Hinduism is a relentless pursuit 
of Truth....Hinduism is the religion of 


೨೮೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


truth. Truth is God. Denial of God we 
have kuown, denial of truth we have not 


known.” 
ಎಂದರೆ, "" ಹಿ೦ದೂ ಮತಧರ್ಮ ಪೆ೦ಹರೆ ದಾಕ್ಚಿಣ್ಯರಹಿತವಾದ ಸತ್ಯಾ 


ವ್ವೇಪಣಿಯಾಗಿದೆ. ಹಿ೦ದೂ ಧರ್ಮ ವೆ೦ದರೆ, ಸತ್ಯಧರ್ಮ, ಸತ್ಯವೇ 
ದೇವರು. ದೇವರಿಲ್ಲವೆ೦ದು ದೇವರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದನ್ನು 
ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ... ಅದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲವು. 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕರು ಅನೇಕ ಮೂಲ ವಸು ಗಳಿವೆ ಎ೦ದು ಹೇಳು 
ತಿದ್ದು ಈಚೆಗೆ ದ್ರವ್ಯ 0೩10, ಶಕ್ಕಿ 
ತ. ಸ್ಯ] energy ಅಭಾ ಸ್ಪ೦ದ bration, 
ಜ್ಞಾನ ಪಿರಂಭ್ಲ ಎ೦ದು ಎರಡೇ ಮೂಲವಸು ಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಕ೦ಡುಹಿಡಿದು ಘೋಷಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ, ಇತ್ತೀ 
ಚಿಗೆ ದ ದೃವೃವೂ ಶಕಿ ಅಥವಾ ಸ್ಪ೦ದದ ರೂಪಾಂತರವಾಗಿದೆ ಏಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ಸಾರುತ್ತ ಕೆ. ಐಕರ್ಸ್ಸೀ, ಮಿಲಿಸಕ, ಜೀನ್ಸ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾನಿಶ್ರೇಪ್ಟರೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಪೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಇದುವರೆಗೂ ಆತ್ಮಾ, ದೇವರು, ಧರ್ಮ, ಬುದ್ಧಿ, 
ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಪಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿ೦ದ 
ಅದರ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗದೆ ಇದ್ದರು. ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಮನಸ್ಸು , ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳ ತತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಗಳಿ೦ದ ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಭೌೌತಶಾಪ್ರಗಳು ಮಾಡುತಿ ರುವ 
ಪ್ರಯೋಗ, ಪರೀಕ್ಷೆ, ಸಂಯೋಜನ, ವಿಯೋಜನ, ಸ೦ವಾದೀಕರಣ 
ಮು೦ತಾದ ರೀತಿಗಳಿಂದ ಏಕತತ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ಸೂಚನೆಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತಿವೆ. ತತ್ವ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಕುತೂ 
ಹಲಪ ಶೈವೃತಿ, ಯೊ ಪ ಯತ್ನ ಗಳೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಏಕ 
ತತ್ವವನ್ನು ್ವಂಡುನಿಡಿಯುವರೆಗೊ "ಮುಂದುವರಿಯ ರುತ್ತದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೮೧ 


ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ (philosophy)ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ಕಡೆಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಮುಂದುವರಿಯುತಿ ದೆ. 
ಈ ಪ್ರಪಂಚೆವೆಲ್ಲವೂ ಅಜ೦ತ್ಯಾದ್ಭುತಾನ೦ತ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಲಾಸ 
ಅಥವಾ ವಿಕಾರ ಪರಿಣಾಮವೆ೦ಬುದನ್ನು 
Me ಜಿ ಪತ್ರ ಶಾಕ್ಲೇಯೆರ ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳು 
ತ್ತಿವೆ. ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪರಿಶೋ 
ಧಿಸಿ ಮುಗಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾ ದಂತೆ ನಮ್ಮ 
ಪೂರ್ವಿಕರಾದ ಆರ್ಯರೂ ಮೊದಲು ಮನಗಂಡರು. ಅದರೂ ಸಾ ಲೀ 
ಪುಲಾಕನ್ಯಾ ಯದಂತೆ ಈ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಸ್ವರೂಪದ ಹಾಗೆ ಇತರ ಬಾಹ್ಯ 
ಪ್ರ ತಾಜ್‌ ಡಿ ಸ್ಮ [ರೂಪವೂ ದರಜೀಕೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ ಅವರು ಧ್ಯರ್ಯ 
ಸೆಡದೆ ಅಭ್ಯ ೦ತರ ಪ ಶ್ರೈಪಂಚೆವನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸ ಸತೊಡಗಿದರು. ಬಾಹ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚದ. ಪರಿಸೀದನೆಯಿಂದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾದ 
ಬಕತತ್ಯವು ಎ೦ಬುದನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರು ಕ೦ಡುಪಿಡಿದು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. 
ಅದರಂತೆಯೇ ಆಅತ್ಮವೆಂಬ ಚೇತನ ತತ್ವವೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿ ಈ 
ಎರಡೂ ನಿತ್ಯ ವಸು ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ ನಿಂತಿದ್ದರು. ಪೇದಾಂತಿಗಳೂ 
ಇನ್ನೂ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಶಕಿ ಯು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಕೃತ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ಸ್ಪ೦ದ ಅಥವಾ bration ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ energy 
ಬೌತಶಕಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಜ್ಹಾನಶಕ್ತಿಯೇ ಜೀತನ ಅಥವಾ 
ಅತ್ಮಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ಯೇತಾಶ್ಯತ 
ರೋಪನಿಪತಿ ನಲ್ಲಿ ಪೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 
'"ತೇಧ್ಯಾನಯೋಗಾನುತಾ ಅಪರ್ಶ್ಯೃ ಡೇವಾತ್ಮಶಕ್ಷಿಂ 
ಸ್ಟೇಗುಣ್ಬಾರ್ನಿಗೂಡಾಂ।|' 
«« ನತಪ್ಯಕಾರ್ಯಕರಣಂಜಿ ವಿದ್ಯತೇ ನತತ್ಸಮಶ್ಶಾ ಭ್ಯಧಿಕಶ್ವ ದೃಶ್ಯತೇ! 
ಸರ್ಮಾಸ್ಯಶಕ್ತಿ ರ್ವಿವಿಥೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ 
ಜ್ನಾನಬಲಕ್ರಿಯಾಡ 1” 


ಅಲಿ೨ ಭಾರತಂರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲಾಗದೇ ಇದ್ದರೂ ಧ್ಯಾನ 
ಯೋಗವು ಮುಂದುವರಿದರೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ದೊರೆ 
ಯಡೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲಪೆನ್ನ ಬಹುದು. 
‘Me tendency of the modern physics 
is to resolve the whole material universe 
into waves and nothing but waves. These 
waves are of two kinds : bottled up waves, 
which we call matter and unbottled 
waves which we call radiation or light. 
The process of annihilation of matter is 
merely that of unbottling of imprisoned 
wave energy, and setting 18 free to travel 
through space. These concepts reduce the 


whole universeto a world of Radiation.” 
ಅ೦ದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಈ ಭೌತಿಕ ಜಗತ ನ್ನು ಕೇವಲ ತರಂಗ 


ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತ್ಶಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆಥುನಿಕ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ,ವೆತಿ ಯಾಗಿರುವಂತೆ ತೋ 
೦ದಶಕಿ, ರೂಪ ಈ ನ 
ಮೌಗಿದೆ.” ರುತ್ತದೆ. ಈ ತರಂಗಗಳು ಎರೆಡು ರೂಪ 
ವಾಗಿವೆ. ನಾವು ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೆನ್ನುವ, ಖೀಸೆಯಲ್ಲಿ ತು೦ಬಿದಂತಿರುವ, ವಿರ್ಬ೦ಧಿತ ತರಂಗಗಳು ; 
ಮತ್ತು ನಾವು ಪ್ರಸರಣ ಅಧವಾ ಪ್ರಕಾಶ ಎನ್ನುವ ಸೀಷೆಯಿ೦ದ 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟಂತಿರುವ, ಅನಿರ್ಬಂಧಿತ ತರಂಗಗಳು. ನಿರ್ಬಂಧಿತ 
ತರ೦ಗಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗಿ ಹೆರಿಯಿಬಿಟ್ಟು ಅನ೦ಲತ್‌ಾಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸರಣವಾಗಗೊಡುವುದಡೇ ಭೌತಿಕ ವಸು ವಿನ ವಿನಾಶಕ್ರಮ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಮೈಜ್ವಾನಿಕರ ಭಾವನೆಗಳು ಈ ಸಮಗ್ರ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಶಕಿ ಪ್ರಸರಣ ರೂಪದ ಎಶ್ವಪೆ೦ದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೮೩ 


ಹಿ೦ದಿನ ಧ್ಯೇಯಿವಾದಿ (18641185 philosopher) ಗಳಾದ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಜರು ಸರ್ವವೂ ಭಾವನಾಮಯ ಪೆಂದೂ, ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಪಕಲವೂ ಶೇವಲ ಭೌಶಿಕವೆಂದೂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವಾದ ವಿವಾದವು 
ಶಾಂತವಾಗಿ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದ ಮಧ್ಯೆದಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲಿ, ಅಣುಗರ್ಭದೆ ವಿದ್ಯುತ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲ, ಭಾವನಾಸಾರವೇ 
ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ « ನಾವು ಸಮಗ್ರೆ ವಿಶ್ವಕ್ಕೇ 
ಹೋಗಲಿ ಅಥವಾ ಅಣುವಿಮೊಳಗಿನ ಅತ್ಯಂತ ಅಂತರಿಕ ರಚನೆ 
ಯನ್ಮೇ ಮೋಡಲಿ, ಆ ಸರಪಣಿಯ ತುದಿ ಕೊಂಡಿಗಳು ಕೇವಲ 
ಭಾವನಾರೂಪದ ಸೈಬಾವೆದೆವುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಡು ಅಧುವಿಕ ವಿಜಾ 
ವವು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ತೋರುತಿದೆ” ಮತ್ತೂ ಮುಂದುವರಿದ 
ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ :. 

“The old dualism of mind and 
matter which was mainly responsible for 
the supposed hostility, seems likely to 
disappear, not through matter becoming 
in any way more shadowy ೦೯ unsubstantial 
than heretofore, . or through mind 
becoming resolved into a function of 
the working of matter, but through 
substantial matter resolvifig itself into ೩ 
creation and manifestation of mind. We 
discover that the universe shows evidence 
of designing or controlling power, that 
has something in common with our own 


individual minds.” 
ಲ೦ದರೆ, ಈ ಭೌತ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ದ್ರ ವ್ಯವೂ ಮನಸ್ಸೂ ಭಿನ್ನತತ್ವ 


೨೮೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳೆ೦ದೂ, ವಿರೋಧಿ ತತ್ವಗಳೆ೦ದೂ ಭಾವನೆಯು ಮೈಜ್ಞಾನಿಕರಲ್ಲ 
ಇತ್ತು. ಇದು ಈಚೆಗೆ ನಪ್ಪವಾಗುತ್ತಿರುವ೦ತೆ ಕಾಣಬರುತಿ ದೆ. 
ಇದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವು ಅವಾಸ್ತವವಾದುದು. ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು 
ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಅಥೆವಾ ಮನಸ್ಸೇ ಮೂರ್ತ 
ದ್ರವ್ಯದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅಥವಾ ಅದರ ಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷರೂಪವಾಗಿದೆ 
೦ಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಅವರು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ೦ದೂ ಹೇಳಲಾಗದು. 
ಮತ್ತೇವೆ೦ದರೆ ಇದುವರೆಗೂ ವಾಸ್ತವಪೆ೦ದು ಧಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದ 
ಭೌತಮೂರ್ತ ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಶೇಷರೂಪವಾಗಿರಜೇಕು 
ಅಥವಾ ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇಶೇಪರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಭಾವೆ 
ವೆಯು ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕಾಗಿದೆ. 

"" ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಭೌತವಪೆ೦ಬ, ಹಳೆಯ ದೈ ತಭಾವನೆಯು 
ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುವ೦ತೆ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ನಮ್ಮ ಬಿಡಿ 
ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಕೆಲವ೦ಶಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ವಿಧಾಯಕ ಅಥವಾ 
ನಿಯಾಮಕವಾದ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ (ಇರುವಿಕೆಗೆ) ವಿಶ್ವವು 
ಸಾಕ್ಷಿ ತೋರುವುದನ್ನು ನಾವು ಪ೦ಶೋಧವನೆಯಿ೦ದ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 
ಹೀಗೆ ಸರ್ವ ವಿಧಾಯಕವೂ ಸರ್ವ ನಿಯಾಮಕವೂ ಅದ ಒಂದು 
ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಭಿಮಾನಿಗಳೂ ವಿವೇಕಿಗಳೂ ಸಹ್ಮದ 
ಯರೂ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ಆದ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಒಪ್ಪುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಶಕ್ತಿಗೂ ನಮಗೊ (ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೂ) ಇರುವ ನಿಕಟ 
ಸ೦ಬ೦ಧವನ್ನೂ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನೂ ನಿಸ್ಸಂಕೋಚವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸು 
ತ್ರಿದ್ದಾರೆ.?' 

ಇದುವರೆಗೆ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವು ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ಪ್ರಕಾಶಶಕ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಶೋಧದ ಮೂಲಕ 
ವೇದಾಂತದ ತೇಜಸ್ತತ್ವವನ್ನೂ ಗುರುತಿಸ 
ಬಹುದೆ೦ದೂ, ತರ೦ಗವಿಲಾಸ (wave 
mechanics); ಸ್ಪಂದನ ವಿಧಾನ (vibration); ಪ್ರಸರಣ 


ಮ್ಹೆಜ್ಞಾನಿಕರ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲ ಪಂಚಭೂತಗಳು, 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೮೫ 


ವ್ಯಾಪಾರ (Radiation) ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ ಮೂಲಕ ವಾಯು 
ತತ್ವವನ್ನೂ ಗುರು ತಿಸಬಹುಡೆ೦ದೂ,” ಈಥರ್‌. ಸ್ಟೇಸ್‌ ಮೊದಲಾದ 
ತತ್ವಕಲ್ಪ ನೆಗಳಿಂದ ಆಕಾಶತತ್ಯವನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಹುದೆ೦ದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಶ್ಯಾ೦ಚೆ೦ಧಿಯರಿಯಿ೦ದ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಮಹತ ತೈವನ್ನೂ ಗುರು 
ತಿಪಬಹುದೆಂದೂ ಊಹಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ ಹೇಗೆ ಮಾಡಿರುವ 
ರೆಂದು ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಮೇದಾಲತಶಾಸ್ತದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಹೆತ್ತತ್ವಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾ 
ದುದು, ಅವ ತತ್ವ ಅಥವಾ ಶಬಲ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸೆಗುಣಬ್ರಹ್ಮ, ಹಿರಣ್ಯ 
ಗೆರ್ಭ ಅಥವಾ ಅರ್ಧನಾರೀಶ್ಚರ ತತ್ಯ ಸ್ವರೂಪವಾದುದೆಂದೂ, 
ಅದಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದುದು ಶುದ್ಧ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದರೂಪದಲ್ಲ ಅ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆವೂ ಶ್ರ ಅತ್ಮನೂ 
ಅಭಿನ್ನರೆಂದೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಎಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. “ತತ್‌ ತ್ವಮಪಿ” hig does not mean that 
we, as we are, are divine in an easy and 
obvious way. Butt asserts that divinity is 
the manifest destiny of man ೦ದರೆ, ನೀವೇ ಆ ಪರ 
ತತ್ಯಸ್ಯರೂಪನಾಗಿರುವೆ. ಈ ಮಾತು ನಾವು ಈಗಿರುವ ಹಾಗೆಯೇ 


ಸುಲಭವಾಗಿ ಪ ಕ್ರಶಟವಾಗಿ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ತತ ಶೈ ಪೃರೂಪರೆಂದು ತಿಳಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಮತೆ (ನೆಂದರೆ ನಮ್ಮ "ದಾನ ವ ಸ್ವರೂಪವಾವುದೆ೦ದು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಕಡೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ಈ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳಗೂ ನ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ಚಿತ್‌ ತತ್ತವು ಆ ದಿವ್ಯ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ ಎ೦ಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗು 
ವುದು ಖಚಿತವಾದುದು ಎಂದು ಸಾರಿಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ವ್ವ 
ವನ್ನೇ ಈ ಪದ್ಯವು ಗುರುಶಿಪ್ಯರ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸು 
ತಡೆ. 


೨೮೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


“ ಕ್ರಂಜ್ಯೋತಿಸ್ತವ, ಭಾನುಮಾನಹನಿ ಮೇ, ರಾತ್ರೌ, ಪ್ರದೀಪಾದಿಕಂ, 
ಯಶಡ್ಕೇವಂ ರವಿದೀಪದರ್ಶನ ಎಧಾೌಕಿ೦ ಜ್ಯೋತಿ ರಾಖ್ಯಾಹಿ ಮೇ! 
ಚಕ್ಷುಃ, ತಸ್ಕನಿಮೀಲನಾದಿ ಸಮಯೇಕಿಂ, ಧೀಃ, ಧಿಯೋದರ್ಶನೇ 
ಕ ತತ್ರಾಹಂ, ಅತೋ ಭವಾನ್‌ ಪರಮಚಿತ್‌ ಜ್ಯೋತಿಃ, ತದಸ್ಮಿ 

ಪ್ರಭೋ! 
ಎ೦ದರೆ, ಗುರುಪು ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು, ಹೆಗಲುಹೊತ್ತಿನಲ್ಲ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ ವ್ಯವಹಾರಮಾಡಲು ನಿನಗೆ 
ಹಾಳೆ ಸ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಜಲಛಕು ಯಾವುದು? ಎ೦ದು ಕೇಳಲು, 
ಘ್‌ ಈ ಶಿಷ್ಯನು ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕು ಸಹಾಯಕವಾಗಿರು 
ತದೆ ಎ೦ದು ಉತ್ತರಿಸಿದನು. ಆ ಮೇಲೆ ಗುರುವು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ? 
ಏಂದು ಕೇಳಲು ಶಿಷ್ಯನು ದೀಪ, ಅಗ್ನಿ, ನಕ್ಷತ್ರ, ಚ೦ದ್ರ-ಇವು 
೦ದನು. ಆಗ ಗುರುವು ಹಾಗಾದರೆ ಸೂರ್ಯ, ದೀಪ ಮು೦ತಾದು 
ವನ್ನು ನೋಡಲು ಯಾವ ಜೆಳಕು ₹ ಎ೦ದು ಕೇಳಲು ಶಿಷ್ಯನು, ಕಣ್ಣಿಲ್ಲ 
ದವನಿಗೆ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳಿದ್ದರೂ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲದ ರಿಂದ, ನನಗೆ 
ಕಣ್ಣು ಸಹಾಯಕವೆ೦ಂದನು. ಆಮೇಲೆ ಗುರುವು ಅದನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊ೦ಡಿರುವಾಗ ? ಎಂದು ಕೇಳಲು ಶಿಷ್ಯನು, ತಮ್ಮೊಳಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿ 
ಎಂದನು. ಆ ಮೇಲೆ ಗುರುವು ಆ ಬುದ್ಧಿಯ ತಾರ್ಯಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಯಾವುದು ಸಹಾಯ ಪೆನ್ಮಲು ಶಿಷ್ಯನು, ಅಲ್ಲಿ 
ಮಾನು. ಎ೦ದು ಹೇಳಿದನು. ಅದುದರಿಂದ ನೀವೇ ಪರಮ ಸತ್ಯ 
ಪರೆಂಜ್ಯೋತಿ : ಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ 
ವೆಂದು ತಿಳಿ?” ಎ೦ದು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಆಗ ಶಿಷ್ಯನ ಕಣ್ಣು ತೆರೆ 
ದ೦ತಾಗಿ, ಹೌದು ನಾನು, ಅಂಥ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟರೂಪನಾಗಿದ್ದೇವೆ. 
ಎ೦ದು ಅನುಭವದಿಂದೆ ಹೇಳಿದನು, ಈ ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯವ್ನೇ 
ಚಿತ್‌ ಶಕಿ ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಗಾ೦ಧಥೀಜಿಯವರು ಮೊದಲು ಸೂಚಿಸಿದ್ದ 
ಮಾತಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವಿದ್ಯಾಚಾರ್ಯರಾದ. ಮಹರ್ಷಿ 
ಗಳ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು :-- 


“ Even the denial of Truth we might 
perhaps imagine but the denial of one’s own 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೮೩ 


self we can never conceive” ಎ೦ದರೆ..." ದೇವನನ್ನು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ನಿರಾಕರಿಸುವ೦ತೆ ಒ೦ದು ವೇಳೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾ 
ಕರಿಸುವುದನ್ನೂ ನಾವು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ, ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು 
ಇಲ್ಲಪೆನ್ನುವದನ್ನು ನಾವು ಎಂದಿಗೂ ಭಾವಿಸಲಾರೆವು. ?' ನಮ್ಮ 
ಆತ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲ ನಾವು "" ನಾನು ಇದೇವೆಯೋ ಇಲ್ಲವೊ ??' ಎಂದು 
ಸಂದೇಹವನ್ನಾಗಲ, «" ನಾನು ಇಲ್ಲ?” ಎಂದು ನಿಷೇಥವನ್ಕಾಗಲ 
ಹೇಳಲಾರೆವು “ನಾನು ಇದೇನೆ ಎಂದೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಿಶ್ಚಯೆ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಂದೇಹೆ, ನಿಷೇಧ ಈ ಎರಡನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದರೂ ಅತ್ಮತತ್ವವೊ೦ದು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಇರಜೇಕಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. 7೧ order to doubt the doubter should 
6x16  ಎಲದೆರೆ, ಸಂಶಯಪಡುವುದಕ್ಕೂ ಸಂಶಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವು 
ದಕ್ಕೂ ಪ೦ಶಯಕ್ಕಿ೦ತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಂಶಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ. 
ತಿಳಿಯುವ ತತ್ವವು ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ವವನ್ನು ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳು, ಅದರಲ್ಲೂ ಅದ್ಯೊತ ವೇದಾಂತಿಗಳು, ಸಾಕ್ಷೀರೂಪತತ್ವ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಇದನ್ನು ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿ ಪರಾ 
ಸ೦ಂವಿತ್‌ ಎಂದು ಶಾಕ್ತ್ಮೇಯ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಹೇಳುತಾ ರೆ. ದ್ರು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುವ ಮುಮುಕ್ಕುವು 
ಪಡೆಯುವ ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಕೆ €ಯರ ಸಿದ್ಧಾ೦ತದರ್ಶನವು 
ಉಪಾ೦ತ್ಯ (penultimate state) ಫೃತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ ದೆ. ಎ೦ದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಅದ್ಯೊತ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಶಾಕ್ಮೇಯ 
ದರ್ಶನವು ತು೦ಬ ಸಮೀಪಗತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಪ್ಠವಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮನಗಾಣಜೇಕು. 
 ತೇವ್ಟೊಸತ್ತುರುಷಾಃ ಪರಾರ್ಥಘಟಕಾಃ ಸ್ವಾರ್ಥಾ೯ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯಯೇ 
ಸಾಮಾವ್ಯಾಸ್ತುಪರಾರ್ಥ ಉದ್ಯಮಭ್ಯೃತಃ ಸ್ಟಾರ್ಥಾ ಸ! 


ತೇಮೈೈಮಾನುಷರಾಕ್ಷಸಾಃ ಪರಪಿತಂ ಪ್ರಾರ್ಹಾಯ ನಿಘ್ಮಂತಿ ಯೇ 
ಯೇ ತು ಫ್ಮಂತಿ ನಿರರ್ಥಕಂ ಪರಹಿತಂ ತೇ ಕೇ ನಜಾನೀ ಮಹ್ಪೇ ॥ 


೨೮೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎ೦ದರೆ, ಸೃಪ್ರ ಯೋಜನವನ್ನು ಸುತರಾ೦ ಬಿಟ್ಟು ಪರಪ ಕ್ರೈಯೋಜನಗಳ 
ಸಾಧವೆಗಾಗಿಯೇ ಯಾರು ದುಡಿಯುತಿ ರು 
ಮಾನವ ಜನ್ಮದಲ್ಲೂ ತಾ ರೋ ಅಂಥವರನ್ನು ಸತ್ಪುರುಪಕೆನ್ನು 
Re ಮು ತಾ ಕೆ. ನಮ್ಮ ೦ತಹೆ ಎಂಫ 8 ಜನರು 
ಸೃಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧೆವಿಲ್ಲದಂತೆ ಪರೆ 
ಪೃಯೋಜನ ಸಾ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಾ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಎರಡನ್ನೂ ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇ೦ಧವರನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ೈಜನಕೆನ್ನು ತಾ ರೆ. ಅದರೆ, ಯಾರು ಸ್ವಪ $ ಯೋಜನವನ್ನು, 
ಹ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡುಾ ರೋ ಅಂಥ 
ವರನ್ನು ಘನ ” ರೂಪಿನಲ್ಲಿರುವ ರಾಕ್ಷಸರು ಎ೦ದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆದರೆ. ಯಾರು ಸ್ವಪ್ತ ಪ.ಯೋಜನಲಾಭವಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಪರಪ ಯೋಜನ 
ವನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡುತಿ ರುತಾ ರೋ ಅಂಥವರನ್ನು ಯಾವ ಮಾತಿ 
ಎಂದೆ ಶಿಳಿಸಜೇಕೆ೦ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರೆವು. 
ಮಾನವನು ಪಶುತ್ಮವನ್ನು ಯಾರಿ ದಾಟಿ ಬ೦ದು, ರಾಕ್ಷ 
ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮನುಷ್ಯತ್ವದಲ್ಲ ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಹ್‌ ರುವುದೂ, ಕಡೆಗೆ ದೇವತ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೂ ಅವನ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಒ೦ದು ವಿಶೇಪ ಗುಣವಾಗಿದೆ. ಇಂಥೆವನನ್ನು 
ಮಾಗರಿಕತೆ (civilization) ಯಲ್ಲೂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ (culture) 
ಯಲ್ಲೂ ಮೇಲುಮೇಲಿನ ಮೆಟ್ತಲಿಗೆ ಏರುತ್ತಿ ರುವವನು ನ್ನು 
ತೆ ವೆ. ಭಾರತಾರ್ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು 'ಫಾರ್ಮಿಕವಾದುದು 
ಖ೦ಬ ಅ೦ಶವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಂಗಿದೆ. ನಾವು ನಮ್ಮ ದಿನ 
ಗೆಟ್ಟಲೆಯೆ ಜೀವನಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳೂ | 
ಮಾತುಗಳೂ ಯೋಚಿಸುವ ಭಾವಗಳೂ ಐವುಗಳ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಸ್ಕ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪಾ ಮೇಲ್ಮೆ ಹತ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ ರುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಗತಿ 81) 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೆ €ವೆ. ಇಂತಹೆ ಮಾನವನು” ಅಮುಸರಿಸುತಿ ರುವ 


ಪಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಪ ಪುರಾಣಗಳು ೨೮೯ 


ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರಪೂಜೆಯೂ ಥ್ಯಾನವೂ ಉಪಾಸನೆಯೂ ಒಂದು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ದೇವರು ಇದ್ದಾವೆಂದು ಮನಗ೦ಡ 
ರೀತಿಯು ಹೀಗೆ ಇದೆ. ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ನಾವೂ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ 
ಸೌಂದರ್ಯ, ಉದ್ದೇಶ, ಕ್ರಮ-ಐಇವುಗಳಿ೦ದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, 
ರಕ್ಷಣೆ, ಉಪಸ೦ಹಾರವೆ೦ಬ ಮಹಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಟೆಯಿ೦ದ 
ವೆರಪೇರಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಒಂದು ಚೈ್ಧೊತನ್ಯ ಶಕ್ತಿಯು ಇರಜೇಕೆ೦ದೂ, ಆ 
ಚ್ಛೌತನ್ಯವೇ ದೇವರೆ೦ದೂ, ಈ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳ ನಿರ್ವ 
ಹೆಣೆಗೋಸ್ಕರ ಅ ದೇವರು ಸರ್ವಜ್ಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ನನೂ ಆಗಿರ 
ಜೀಕೆ೦ಯ್ಕೂ ಇದು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ. ವೆರಷೇರದೇಕಾದರೆ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಟೆಯೂ ಕಟ್ಟಲೆಯೂ ಅವಶ್ಯೆಕವೆಂದೂ, ಈ ಕಟ್ಟಲೆಯೇ ಧರ್ಮ 
ಹೆ೦ದೂ ಅದೇ ದೇವರ ಇಚ್ಛೆ ಲ೦ದೂ ಹಿ೦ದೆ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಈ ಅ೦ಶ 
ವನ್ನು ಮಹಾನಾರಾಸುಣೋಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿ "" ಧರ್ಮೋ ವಿಶ್ವಸ್ಯ 
ಜಗತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಈ ಧರ್ಮವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಪೆ೦ದೂ, ವಿಶೇಷ 
ಅಥವಾ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ವೆ೦ದೂ ಎರಡು 
ಹತರ ಡಿ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ 
ಪ್ರಾಣಿಯೂ ತಾನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ತಪ್ಪ ದೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿ೦ದಲೇ ಈ ಜಗತ್ತು ಎಿಂತಿರುತ ದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ವಾಸವು ಸಹ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಗತಿಯೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ ಶಾ೦ತಿ 
ನೆಮ್ಮದಿ ಸುಖಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ. ದೇವರಿ೦ದ ನಮಗೆ ಅಗಿರುವ 
ಈ ಉಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರೀತಿ, ಭಕ್ತಿ ಕ ಕೃತಜ್ಞತೆ, ಗೌರವಗಳನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವುದು ಪಿಷೇಕಿಯಾದ ಮಾನವನ ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೂ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಆಗಿರುವ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ದೇವರು ನಮಗಿಂತಲೂ ಗುಣ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೇಲಾದವನು ಶ್ರೇಷ್ಠನು ಎ೦ಬ ಭಾವವೆಗೇ ಪೂಜೆ ಎ೦ದು ಹೆಸರು. 
ಪೊಜಾಧ್ಯಾನ ಉಪಾಸವೆಗಳು ಥರ್ಮಗಳಾಗಿ ವೆ. ಈ ಥರ್ಮವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಪೆ೦ದೂ, ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವೆಂದೂ ಎರೆಡು ಬಗೆ 
ಯಾಗಿದೆ. 
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ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕೃತಿ 


lo 
MN 
೪) 


ಮಾನವನು ಮಂ೦ದಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಎ೦ದರೆ, ತಾತ್ಕಾಲಕ 
ಸುಖವನ್ನು ಅಶಿಸುವವನಾಗಿದ್ದರೆ, ಪ್ರೇಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂತ ಹನ್ನೂ ಎಂದರೆ, ಇಹದಲಿ ಅಭುದಯ 
ಪಿನ ಭೇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸೈನ ಪರದಲ್ಲಿ ಸದ್ದತಿಗಳನ್ನೂ, ಆಪೇಕಿ 
ಧರ್ಮ ಭೇದ. ಎ? ® "೧ ವಿ? ಚಿ 
ತಾವೆ. ಫಲಾಭಿಸ೦ಧಿಯಿ೦ದ ಕೂಡಿದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾವೆ. ಇಲ್ಲ ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು, ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಇಹಪರಗಳಲ್ಲ ಅನುಭವಿಸುವುದು. 
ಆ ಪುಣ್ಯವು ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಪುನಃ ಇಲ್ಲ ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವುಡು. ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುಡು, ಪುನಃ ಇಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಾಚರಣೆ, ಹೀಗೆ ಜನನ ಮರಣ, ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ಯೃತ್ವ, ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪ, ಸುಖಡುಃಖಾನುಭವ-ಇವುಗಳ ಪರಂಪರೆ ಚಕ ದಲ್ಲಿ ಪು ತುತ್ತಾ 
ಬಳಲುತ್ತಿರುವುದು. ಇದರಿ೦ದ ಸಂಸಾರವು ಅನ೦ತವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಿ ರು 
ವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮವೆಇದು ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. 
ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಮಾನವನು ಪ್ರೌಢಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಎಂದರೆ, 
ಐಹಿಕವಾದ ಅಭ್ಯುದಯ ಆಮುಪ್ಕಿ ಕವಾದ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದ ಸದ್ಗತಿ ಇವುಗಳಲ್ಟ ಅವಿಶುದ್ದಿ, ಕ್ಷಯೆ, ಸಾತಿ 
ದಿಂದ ಧ್ಯೇಯ ಭೇದ. ಶಯತ್ಛ, ಎಂಬ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ಅನಿ 
ವಾರ್ಯ ವಾಗಿ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ೦ಬುದನ್ನು 
ಮನಗಂಡ ಮೇಲೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಶೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವವನಾಗಿದ್ದರೆ, ನಿತ್ಯ 
ನಿರ್ದುಷ್ನನಿರತಿಶೆಯ ಸುಖವೆ೦ಬ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಸಿ ಸುತ್ತಾವೆ. 
ಆಗ ಪೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಗೂರೂಪದೇಶಗಳಿಂದ ನಿಪ್ಮಾಮ ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯೇ 
ಅ೦ತಹ ಸುಖಸಾಧನವಪೆ೦ದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು ಅಚರಿಪುತಾ ವೆ. 
ಅದರಿಂದ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ದೇವರೂ ಜೀವರೂ ಸಚ್ಚಿಹಾನ೦ದರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನ ರೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ಮನ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪಾನುಭವವು ಆದ 
ಮೇಲೆ ಎಂದಿನಂತೆ ಅಖಂಡ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದಾನಂತಾದ್ಧಯ ತತ್ವ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೯೧ 


ಪ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವಿಕೆ ಎ೦ಬ ಮೋಕ್ಷವು, ಈ ಸಂಸಾರದುಃಖದಿ೦ದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯು, ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಶ್ರು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿವೈತ್ತಿ ಧರ್ಮ 
ವೆ೦ದು ಹೆಸರು. 
ದೇವರನ್ನು ಪೂಜಿ ಸುಪುದರೆಲ್ಲಿ ಶಿವ, ವಿಷ್ಣು, ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ, 
ನಾರಾಯಣ ಮು೦ತಾದ ಪುರುಷ ರೂಪ 
೫. ಈ ವನ್ಮೂ, ಉಮಾ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಸರಸ್ವತೀ, ತ್ರಿಪುರ 
ಕಲ್ಪನೆ, ಸುಂದರೀ, ಗಾಯತ್ರೀ, ಭುವನೇಶ್ವರೀ, ಆದಿ 
ಶಕ, ಪರಾಶಕ್ಕಿ, ಪರಾಸ೦ವಿತ್‌ ಮು೦ತಾದ 
ಪ್ರೀ ರೂಪವನ್ನೂ, ಹೆರಿಹೆರ, ದತ್ತಾತ್ರೇಯ, ಅರ್ಧನಾರೀಶ್ವರ 
ಮುಂತಾದ ಸ೦ಯುಕ್ತ ರೂಪವನ್ನೂ ಭಕ ರು ತಮ್ಮ ರುಚಿ ಸ೦ಸ್ಥ ಶಿ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆದರಿಸುವುದು ರೊಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ 
ಪೂಜೆಯಿ೦ದ ಭಕ ರು ತಮ್ಮ ಇಪ್ಪಾರ್ಥ ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರು 
ತಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ರೂಪಗಳಲ್ಲೂ ದೇವತತ್ಸವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವೆನಪಿನಲ್ಲಿಡೆಬೇಕು. ಹಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ 
ರೂಪ ಧರ್ಮದಿಂದ ಎಲ್ಲರ ಇಪ್ಪಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯಾಗುತ್ತದೆ ; ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಶಾ೦ತಿಸುಖಗಳೂ ವೆಆೆಪಿ ಇರುತ್ತ ವೆ. 


"ನಿರ್ಗುಣಂ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪಾಕ್ಷಾತ್ಮರ್ತು ಮನೀಶ್ವರಾಃ | 
ಯೇ ಮಂದಾಸೆ 8 ನುಕಂಪ್ಯಂಶೇ ಸಗುಣ ಎಕಾರ ಶಲ್ಪವ್ಧೊಃ 1 '' 


ಎ೦ದರೆ, ನಿರಾಕಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿರು% ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ 
ವನ್ಮು ವೇರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಸಮರ್ಥರಾದ 
ನಮ್ಮಂಥವರಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗಲೆಂದು ಸಗುಣಾಕಾರ ರೂಪಗಳ 
ಕಲ್ಪ ದವೆಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಅನುಗೈ ಹಿಸುತ್ತಿವೆ. 

ಶೈವ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಪಾರಮ್ಯವನ್ಮೂ, ವೈಷ್ಣವ ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ಸಮತ್ಪವನ್ಮೂ, ಶಾಕೆ €ಯ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಕಿ ತತ್ವದ ಪರಮೋತ್ಕರ್ಪವನ್ನೂ ನಾಮರೂಪಗುಣ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 


೨೯೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಶಕಿ ತತ್ಕವು ಶಿವ ವಿಷು ಮು೦ತಾದ ದೇವರ ವ್ಯಾವಹಾರಿ 
ಕರೂಪೆಗಳಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 


ಪರಾಷರ ಎಂದು ರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಬಿಪ್ರ ಕುತ್ತ ವಿಷ್ಣು ಮಹೇಶ್ನರರೆಂಬ ತಿ ಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಎರಡು. Ke ಥು ತ್ರ 


ತಮ್ಮ ಮಹಾಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಜಗತಿ ನ 
ಸೃಷ್ಟಿ, ರಕ್ಷ ಣೆ, ಉಪಸ೦ಹಾರಗಳನ್ನು ವೆರವೇರಿಸಲು ಶಕ್ತಿಯು 
ಬೇಕು. ಇವರ ಸಹೆಥರ್ಮಿಣಿಯರೂ ಇವರಿಗೆ ಸಹಾಯೆಕರೂ 
ಅಗಿರುವ ಉಮಾ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಸರಸ್ವತೀ ದೇವಿಯರೂ ಈ ಶಕ್ತ ರಿಪ 
ರಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಶಕಿ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ, ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗಲಿ ಚಿಕ್ಕದಾಗಲ, ಅಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶಕ ತತ್ಯದ ಭೌತರೊಪವು 
ಮೇಲೆ ೨೮೪ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ, ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ 
ವಿವರಿಸುತ್ತಿರುವ, Bnergy- vibration, radiation, light 
heat» Electricity ಮು೦ತಾದ ಶಕ್ತಿ ರೂಪಗಳಲ್ಲ ಗುರುತಿಸ 
ಲ್ರಟ್ಟಿರುವ ತತ್ಯವೊ ಒ೦ದೇ ಆಗಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶ 
ವಿದೆ. 

ಏಕಮೇವಾದ್ವೀತಿಯವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ ತತ್ವವು ಅಪೇಶ್ದಿಕ 
ವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅರಂಭದಲ್ಲಿ ಸೃಜ್ಯಮಾನ 

ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿ ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ 
ಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮ, ವಾಗಿ ಆ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳಾದ ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ದೊರೆಯು 

ವೆಂತೆ ಮಾಡಿ ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಆ ಸುಖದುಃಖಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ 
ಶರೀರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಜಿಸು 
ವಾಗ ಮೊದಲು "" ಸೊಲ್ರಕಾಮಯತ ಬಹುಪ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ '' 
ಎಂದು ಉಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲೂ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಯೋಚಿಸಿದಾಗ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ವದ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಮುಂದಾಗುವಿಕೆ ಅಥವಾ ಅವಿರ್ಭಾವವಾಗು 
ತ್ತದೆ. " ಐಚ್ಛಾಶಕಿ $ ಉಮಾ ಕುಮಾರೀ” ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೯೩ 


ಶಕ್ತಿಯೇ ಈ ಐಚ್ಚಾಶಕಿ ಯಾಗಿರಬೇಕು. ಆಮೇಲೆ ಅ ಇಚ್ಛಾ 
ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಅಂಶವನ್ನು 
«ಸ ತಪ್ಕೋೊತಪ್ಯತ ” ಎಂದು ವಿವರಿಸುವ ಆ ಉಪನಿಪಕಿನ 
ವಾಕ್ಯಪು ಆ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತತ್ಯದ ಜ್ಞಾ ನೆಶಕಿಯ ಅಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ “ಪತ ಪಸ್ತಪಾ ) ; ಇದಂಸರ್ವಮಸಜತ ” 
ಎ೦ಬ ಅದೇ ಉಪನಿಪತ್ತಿ ನ ವಾಕ್ಯದಿ೦ದ ಆ ಪರತತ್ವದ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯ ಅವಿರ್ಜಾವವೂ ಜಗನ್ಮಿರ್ಮಾಣನೂ ಈ | ಮವಾಗಿ ಆಜ 
ಗೊ೦ಡುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೇಲಾಗಿ 
« ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತದೇವಾನು ಪ್ರಾವಿಶತ್‌, ತದನುಪ್ರ ವಿಶ್ಯ ಸಚ್ಯ 
ತ್ಯಚ್ಚಾಭವತ್‌ >» ಎಂದರೆ, «ಈ ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ, ಅದನ್ನು 
ತಾವೇ ಪ್ರಷೇಶಿಸಿ, ತಾವೇ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾ ಹಿಸಿತು ೫», ಎಂದು ಆ 
ಉಪನಿಪತಿ ನಲ್ಫಿಯೂ ಹೇಳಿರುವುದು ಬಹುಮುಖ್ಯ ವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಇನ್ನೂವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯೆ ಜೇಕಾದ ಸೂಕ್ಷ ಮೂ ರಹೆಸೃವೂ ಆದ 
ವಿಷಯೆ ವಾಗಿದೆ. 

" ಪ್ರೀರೂಪಾಂ ಚಿಂತಯೇದ್ದೇವೀಂ ಪುಂರೂಪಾಂವಾ ವಿಂಚಿತಯೇತ್‌ | 

ಅಥೆವಾ ವಿಷ್ಮಳಂ ಧ್ಯಾಯೇತ್‌ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣಂ 1” 
ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಪಾಂ೦ಖ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲ ವಿವರಿಸಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿ 
ತತ ಶೈ ವಾಗಿರಬೇಕು. Fe ಶಾಪ ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಮಾಯಾ 
ತತ ವೊ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಣಸಿಕುವ ದೇವೀ ಜಗಜ ಶವನೀ ತತ ವೊ, 
ತಲಿತ, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲ ಪ್ರ ತಿವಾದಿಸಿರುವ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ ತತೆ ನವೊ ಭಂಡ 
ಅಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಅದನೆ Xe 

«« ಸರ್ವ ಚ್ಛೌತವ್ಯ ರೂಪಾಂ ತಾಂ ಅದ್ಯಾಂ ವಿದ್ಯಾಂ ಚ ಧೀಮಹಿ [ 
ಬುದ್ಧಿಂ ಯಾ ನಃ ಪ್ರಚಜೋದಯಾತ" |” 

ಎ೦ಬ ಶಕ್ತಿ "ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು 
ದೇವೀ ಭಾಗವತವೆಂದ ಮಹಾಪುರಾಣದ ಮೊಡೆಲಲ್ಲರುವ ಮಂಗಳ 
ಮಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರಿಗಳಿಗೆ ಉಪನಯನ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪ 


೨೯೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ೨4 


ದೇಶಿಸುವ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಗಾಯತ್ರೀ ಎಂದು ವ್ಯವ 
ಹಾರವಿದೆ. ಇಷೆರಡು ಮಂತ್ರ ಗಳಲ್ಲೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಚೋದಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಾರ್ಧನೆ ಇದೆ. "ಈ ದೈನಂದಿನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು 
ಇತರ ಜನರು ಎಂದಕ. ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರೂ, ಮುಸಲ್ಮಾನರೂ ಬೌದ್ಧ ರು 
ಮುಂತಾದವರು ಜಗ ಪಾ, ಥ್ರನೆಗಿಲತ ಮೇಲಾದುದೆಲಬುದು 
ವಿರ್ಮಶಕರಿಗೆ ಸ್ಪಪ್ಪ ವಾಗುತ್ತೆ. 
ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ತತ್ತ್ವ ವನ್ಮೂನಮಗಿರುವ ಐದು 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಜಸತ “ನಮಗೆ ಉಂಟಾ 
ಹ ವು ಗುತ್ತ ರುವ ಅನುಭವಗಳ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಊಹೆ ಐತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಗಳಿಂದ 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರುತ್ತೇವೆ. ನಾವು ಜೂ ನಾಲ್ಕು 
ಅಂಶಗಳು ದೇವರು, ಜೀವರು, ಜಗತ್ತು, ಥರ್ಮ ಎ೦ಬಿವೇ ಆಗಿ 
ಈ ವಿಷಯಗಳು ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಯೂ ವಿಮರ್ಶಿಖ ವಿವರಿಸಲ್ಲ ಡು 
ತಿ ರುತ್ತಪೆ. ಇವು ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರ೦ಥೆಗಳಲ್ಲ ಇವೆ. ಕೆಲವಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷವಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿಷೆ. ಕೆಲವಲ್ಲ ವಿವರವಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಮೆಂದು 
ವರಿದಿರುವಪ್ಪ ರಮಟ್ಟಿಗೆ, ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ನಮ್ಮ ನಡೆ 
ವಳಿಕೆಯು ಅಳವಟ್ಟಿರುವಪ್ಪರಮಟ್ಟಿ ಗ್ಗೆ, ಇವುಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮು೦ದುವರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಮಗಿರುವ ಚಟುವಟಿಕೆ ಇರುವಪ್ಪ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಎ೦ದರೆ, ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ನಡೆವಳಿಕೆ, ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೇ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಮಾನವನು ತನ್ನ ಮನುಪೃತ್ವ ವನ್ನು ಅರಿತು 
ಸಂಸ್ಥ ಎತಿಯಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ವೆರವಿನಿ೦ದ ಮುಂದುವರಿಯಲು. ಪ್ರಾರಂಭ 
ಸಿದಾಗಿ ನಿ೦ದಲೂ ಪ್ರೇಯಷ್ಟು ಗಳ ಎಂದರೆ, ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸುಖ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಮತು ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ ಗಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು, ಶ್ರೇಯ 
ಪ್ಸಿನ ಎ೦ದರೆ, ನಿತ್ಯನಿರ್ದುಪ್ವ ನಿರತಿಶಯ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗಾಗಿಯೂ 
ಮತ್ತು ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತಿ ಗಾಗಿಯೂ ಉಪಾಯ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ೨೯೫ 


ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಮನಗಾಣುತಾ ಆಚರಿಸುತಾ ಬರುತ್ತಿ 
ದಾನೆ. 
ಕ 
ದುಃಖ ಸ್ಯಾತ್ಯಂತನಾಶ| ಸುಖಿಮಪಿ ಪರಮಂ, ಪ್ರಾರ್ದನೀಯಂ 
ಹಿ ಸೆವೆ 81 
ಸೌಖ್ಯಂ ಪ್ರಾಪ್ಯಂ ನ ತತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌, ಅನುಭವವಿದಿತಂ, ಸ್ಯಾತ್ಮ 
ರೂಪಂ ಹಿ ಪಿದ್ದಂ! 
ಮೋಕ್ಷೋ ದುಃಖಸ್ಯ ವಾಶಃ, ಜನಿಮೃತಿ ಲಹರೀ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ರೂಪಂಪಿ 
ಮಖ 
ಜ್ಹಾನಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷೋಃ ಭ್ಯುಪೇತಃ, `'ತತ ಇಹ ಹಿ ಭವೇತ್‌, ದುಖು 
ಮಜ್ಜಾನರೂಪಂ || 
ದುಃಖದ ಅತ್ಯ೦ತನಾಶವೆ೦ದರೆ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿ ಪುನಃ ಬರದೆ 
ಇರುವ ಹಾಗೆ ವಾಶವಾಗುವಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 
ಸುಖಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಪರಮ ಎಂದರೆ, ನಿತ್ಯ 
ವಾದುದೊ,  ದೋಷಪ್ಸರಪಿತವೊ ನಿರತಿಶಯ 
ಮಾದುದೂ ಅಗಿರುವಂಥ ಸುಖವು. ಇಷೆರಡನ್ನೇ ವಿವೇಕಿ ಮಾನವರು 
ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳ ಪ್ಲೆಕಿ ಆ ಪರಮ ಸುಖವು ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ವಾಡುದಲ್ಲವು ಎ೦ದರೆ, ಹೊರಗಿನಿಂದ ಪಡೆಯಜೇಕಾದುದಲ್ಲವು. 
ಅದು ಸ್ವಾತ್ಮ ರೂಪವಾದುದೆ೦ದೂ, ಸಿದ್ದ ವಾಡುದೆ೦ದೂ, ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದುದಲ್ಲ್ಬಪೆ೦ದೂ, ಅನುಭವದಿ೦ದಲೂ ತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳಿರುತ ದೆ. 


ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವನದ ಗುರಿ ಒಂದೇ. 


ಆದುದರಿಂದ ದುಃಖ ನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷಪೆ೦ಬ ಪರಮಪುರು 

ಪಾರ್ಥ ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಹಾಗಾಯಿತು. ಈ 

ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿ ದುಃಖವೂ ಜನನಮರಣ ಪೃವಾಹೆಪರ೦ಪರೆ 

ಜಸ ಸಪುರ ರಕ್ಷ ಕೊ೦ಡು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನು 
ಪಾರ್ಥವು. ಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೂ೦ಡು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು 

ಭವಿಸಜೀಕಾಗಿರುವ ನಿರ್ಬಲ೦ಧವೆ೦ದೂ 

ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಎಲ್ಲ 


ಪವಿತ್ರ ಗ್ರೆ೦ಥಗಳಲ್ಲೂ ಜ್ವಾನದಿ೦ದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗುತ್ತದೆ೦ದು 


೨೯೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತ 


ಸಿದ್ಧಾ೦ತಪಡಿಸಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿ ನಾಶಪಡಿಸಬಲ್ಲುದು ಏಲದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ, 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ೦ಸಾರವು ಎಂದರೆ ಕರ್ತ ನತ ಭೋಕ ತ್ಯ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವು, ಪುಣ್ಯಪಾಪ, ಸುಖದು8ಖಗಳ ಅನುಭವ ಈ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಬಂಧ 
ದಿ೦ದ ಬಳಸುತ್ತಾ ಬಳಲುತಿ ರುವಿಕೆಯು, ಆ ಜ್ಞಾನ ರೂಪವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಈ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊ೦ಡಿರುವಿಕೆಯು ಈ ತತ್ವದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಐಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯಿ೦ದ, ನಾನು ನನ್ನದು ಎ೦ಬ ಅಭಿಮಾನ 
ದಿ೦ದ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮವೂ ಈಶ್ಯರನೂ ಸಚ್ಚಿದಾನ೦ದರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿನ್ನರು ಎ೦ಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಅನುಭವದಿ೦ದ ಈ ಅಜ್ಜಾನವು, ಅಭಿ 
ಮಾನವು, ನಪ್ಪ ವಾಗುತ್ಮದೆ ಎ೦ದು ಈ ಪದೃದ ಅರ್ಧವು. ಇದೇ 
ಪರಮಪುರುಪಾರ್ಥ ವಾದ ಮೋಕ್ಟ ವಾಗಿದೆ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಥ ಶಿಯೊ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವೂ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯೂ ಹೀಗೆ 
ಸ! ಹ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಪೂರಕೆಪೋಪಕ (Comple- 
ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧ. mentary and Supplementary) 
| ಗಳಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದುದರ ಫಲಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಇದುವರೆಗೆ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ. ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಗತಿ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಿದೆ ಏಂಬ ಅಂಶವೂ ಸ್ಪ ಪ್ಪ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ವಿವೇಚನೆ, 
ಮು೦ದಾಲೋಚನೆಯುಳ್ಳವರೆಲ್ಲರೂ ಗಮನಿಸಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನ ಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಿತಾರೆಂಬುದು ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೂ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಶ್ರ ದೊಡ್ಡ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮು೦ದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಪರಮ 
ಪುರುಪಾರ್ಥ ಲಾಭವು ತಪ್ಪ ದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉದಾತ, 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಶೀಲ (Character) 
ಏಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ನಾನಾ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿ ಪುವುದೂ 
ಐದರಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಅದರವನ್ನು ಉ೦ಟುಮಾಡುವುದೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ 


ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೨೯೭ 


ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮ ತಿಗಳೂ, ಇತಿಹಾಸ 
ಪುರಾಣಗಳೂ ಕಲಾಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಗಳೂ ಸ೦ತತವಾಗಿ ನೆರವೇರಿ 
ಸುತ್ತಾ ಬರುತಿ ವೆ. 


" ಅಯಂ ಹಿ ಪರಮೋ ಧರ್ಮಃ ಯಡ್ಯೋಗೇನಾತ್ಮದರ್ಶನಂ |” 
—ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮ್ಯಷ್ಯೃತಿ. 
ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿರುತ ದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದ, ಪುರಾಣಗಳ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ದಿ೦ದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಗಬೇಕಾದ 
ಮ ap ಸ ಬರ್ತ ಆಸ್ತಿಕತೆ, ಭಕಿ, ಧರ್ಮಾ 
ಜನ. ಯಲ್ಲ ಅದರ, ಖಚಿತವಾದ ಶೀಲ, 
ಉತ್ತಮವಾದ ವಿದ್ಯಾನಂದದ ಅನುಭವ, 
ಇವೇ ಮು೦ತಾದುವಾಗಿ ವೆ. ಆದರೆ, ಹೆದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ 
ಉಪಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿದ 
ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಪಿಗಳ ಈ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಮೇಲಿನ ಉದ್ದೇಶದ ನೆರ 
ವೇರುಪಿಕೆಗೆ ಅನುಕೂಲ್ಯಕ್ಕಿ೦ತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಡ್ಡಿಆತ೦ಕಗಳೇ ಉ೦ಟಾ 
ಗಿರುವ೦ತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶಿವ 
ಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶೈವ ಪುರಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಕೆಲವು ಎಷ್ಕು 
ಸರ್ಟೋತ್ತಮತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪೈಪ್ಥವ ಪುರಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಶಕ್ತಿಯ ಪರಮೋತ್ವರ್ಷವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಶಾಕ್ತೇಯ 
ಪುರಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಶೈವ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ನೆಂದೂ ವಿಷ್ಣು ಬ್ರಹ್ಮ ಮು೦ತಾದವರು ಶಿವನಿಗೆ ಭಕ್ತರೂ ಸೇವ 
ಕರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ೦ದೂ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯೌಪ್ಟೆ ವ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಶ್ರೇಷ್ಟವೆ೦ದೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ರುದ್ರನೂ ಅವ 
ನಿ೦ದ ಹುಟ್ಟಿದರೆ೦ದೂ, ಅವನ ಅಧೀನರೆ೦ದೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅದ 
ರ೦ತೆಯೇ ಶಾಕ್ಮೇಯ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೂ 
ಮೂಲಕಾರಣ ತತ್ವವೆಂದೂ, ಆದಿಶಕ್ತಿಯ ಬೆ೦ಬಲದಿ೦ದಲೇ 


೨೯೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ುತೆ 


ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಎಲ್ಲರೊ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡ 
ಬಲ್ಲವರಾಗಿರುವರೆ೦ಯೂ ಅದುದರಿಂದ ಪರಾಶಕ್ಕಿಯೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತಾಯಿಯಾದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಮೇಲಾದ ತತ್ವವೆ೦ದೂ ವರ್ಣಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪುರಾಣಗಳಗನ್ನು ಓದಿದ ಆಯಾ ಭಕ್ತ ಜನರು 
ತಮ್ಮ ದೇವರೇ ಹೆಚ್ಚೆ೦ದೂ ನಂಬಿರುವುದಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ಪುರಾಣವೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ, ಇತರ ದೇವತೆಗಳು ಕಡಿಮೆ ಎ೦ದೂ ಇತರ 
ಪುರಾಣಗಳು ತಾಮಸವೆ೦ದೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತಿ ರುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ 
ಶೊ ್ಲೀಕಗಳು ಈ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ದೊರೆಯುತ್ತಿ ವೆ. ಇದರಿಂದ 
ಸ್ವಮತಾ೦ಧತೆಯು ಮು ು೦ದಾಗುತ್ತ ಲೂ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಇದರಿ೦ದ 
ಶೈೈವರೂ ಮೈೈಷ್ಣವರೂ ಜಗಳವಾಡಿ ಆನರ್ಹಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾದ ಉದಾ 
ಹೆರಣಿಗಳೂ ಇವೆ. ಅದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಸರು ಜನರಿಗೆ ಉಪಕಾರ 
ಕೈಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಪಕಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಿದಂತಾಗಿದೆ ಎ೦ದು 
ಆಶ್ಟೇಪಿಸುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇ೦ತಹ ಪುರಾಣಗಳಿ೦ದ 
ವ್ಯಾಸರ ತಾತ್ಸ್ತರ್ಯವೆನ್ನೇ ತಿಳಿಯಲು ಕಪ್ಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೇ ಪರಾತ್ಮರ ತತ್ನಪು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸೈರೂಪವು ಏನೆ೦ಬುದನ್ನು 
ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರು ತಿಳಿಯುವುದ೦ತೂ ತೀರ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು, ಶ್ರೀವ್ಯಾಸ 
ಮ ಹರ್ಷಿಯು ಮೇಲಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದ 
ಪುರಾಣಗಳ ಮಲನ ದಡ್ಡನಲ್ಲವೆ೦ದೂ, ಜನರನ್ನು ವ೦ಚಿಸುವುದ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಸಮಾಧಾನ 
ಗಳ್ನು ಕ್ಕಾಗಿ “ನೇಕ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ 
ವೆ೦ದೂ, ಪರತತ್ವ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗಿ ಇರಲಾರದೆ೦ಬ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮೂಲತತ್ವವನ್ನು ಮನಗಂಡಿದ್ದ ವೆಂದೂ ನಂಬುವದು 
ಅನುಚಿತವಾಗಲಾರದು . ಹಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆಯೊಾ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನೇ ಸರ್ವೋತೃಪ್ಪ ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ತತ್ಹದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪರಾಣಗಳು 3೯೯ 


ಹೇಗೆ ಸ೦ಗತವಾದೀತು ? ಎಂದರೆ, ಅಸಿ ಕರಾದ ಭಕ್ತ ಜನರಲ್ಲಿರುವ 
ಬಗೆ ಬಗೆಯಾದ ರುಚಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಹವಾಸ, ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ 
ತಕ್ಕ೦ತೆ ಅವರವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಬರುವ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಅವರವರು ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತ೦ದುಕೊ೦ಡಿರುತ್ತಾರೆ೦ಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ವೆನಪನಲ್ಲಿಡದೇಕು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ದೇವ ದೇಮೋತ್ತ 
ಮನ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ಸದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ತಿಳಿಯೆಲಾರರು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಯಾವ 
ನಾಮರೂಪಗಳೂ ಇಲ್ಲದ, ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾರಿಯೊ ಇರುವೆ, 
ಸರ್ವಾ೦ತರ್ಯಾವಿ:ಯಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಚೈ ತನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಸಿ ಕ 
ರಾದ ಜನರಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ಒಲಿ೫ಕೊ೦ಡು ತವ, ಇಪ್ನಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಆಸೆಯುಳ್ಳವರೇ ಹೆಚ್ಚು. ಅವರಲ್ಲ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಯೊೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆಯ ಮಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿರುತ ದೆ. 
ಕ ಭಿನ್ನ ರುಚಿರ್ಷಿಲೋಕ$ಃ ?' ಎಂಬಂತೆ ಅವರ ರುಚಿಗಳೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಈ ರುಚಿ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಒಪ್ಪಿ ಬರುವ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ ಕೃತಾರ್ಥರಾದ ಮಹನೀಯರ 
ಉದಾಹೆರಣಿಗಳನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ಬಗೆ ಬಗೆಯಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಇದು ಅಪೇಕ್ಲಿಕ (Relative view)ಪೊ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕವೂ ಆಗಿರುವ ದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಉಪಾಸನಾ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲ ಮುಂದುವರೆದು ಕರ್ಮವನ್ನೂ 
ಫಲವನ್ಮೂ ಶಶ್ವರಾರ್ಪಣಿಮಾಡಿ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮ ಯೋಗದಿಂದ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯನ್ನೂ 
ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದಿರುವ ಪ್ರೌಢಾಥಿ 
ಹಾರಿಗಳು ಅಲ್ಲಫಲಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಪರತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ಮುಂಡುವರಿಯುತಿ ರುತಾ ರೆ. ಅವರಿಗೆ ಈ 
ಮೇಲಿನ ನಾಮರೂಪಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದ, ಮೇಲಾದ ತತ್ವ 
ಸ್ವರೂಪದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆದರವೂ ಸ೦ತೋಪವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


ತತ್ಪಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಲ್ಲ 
ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿ. 


೩೦೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಥೃತಿ 


ಅಂಥವರು ಎಲ್ಲ ನಾಮರೂಪಗಳಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಮೀರಿಯೂ ಇರುವ, 
ಮಾತಿಗೂ, ಮನಸ್ಸಿಗೂ ನಿಲುಕದೇ ಇರುವುದಾದರೂ ನಿಜತರವಾಗಿ 
ರುವ ತತ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಸುತ್ತಿ ರುತ್ಮಾರೆ. ಇದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
(Absolute view) ದೃಷ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರು 
ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದಲ್ಲೂ, 
ಧಾರಣಾಥ್ಯಾನ ಸಮಾಧಿಗಳಿ೦ದಲೂ, ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾ ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಿಯೊ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಆಗಿರುವ ನಿರ್ವಿಕಾರಿ 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವ 
(R ೫ ಟ್‌ ರೂಪವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ವಿವರಣೆಯಿ೦ದ ವ್ಯಾಸರು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದೆ ಕೂಡಿರುವ ಡೇವತೆಗಳಿ 
ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು ಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪರಮೋತ್ಕೃಪ್ಪತೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿ 
ಮ ಸರುವುದರ ತಾತ್ವರೃವನ್ನು ಹೀಗೆ ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಚಚದ. ಏದೆಂದರೆ, ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲ ವಿವರಿಸಿರುವ ನಾಮರೂಪ ವಿಶೇಷ ಗಳುಳ್ಳ ಶಿವ, ವಿಪ ಷ್ಣು, ಶಕ್ತಿ 
ಮು೦ತಾದ ದೇವತಾ ವಿಶೇಷಗಳೇ ಒಂದೊಂದೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಪರತತ್ವವಲ್ಲವು. ಮತ್ತೇನೆಂಡರೆ, ಪರತತ್ಸವೇ ಆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ 
ಭಕ್ತರನ್ನೂ ಉಪಾಸಕರನ್ನೂ ಅನುಗ್ರಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅ ಎಲ್ಲ 
ದೇವತೆಗಳ ನಾಮರೂಪ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ೦ತೆ ಆಯಾ 
ಭಕ್ತರಿಗೆ ದರ್ಶನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ಅವರ ಭಕಿ ಯೂ, ಉಪಾ 
ಸನೆಯೂ, ಸತ್ಯವೂ, ಪಫಲವೂ ಅಗಿ ಆ ಆಸಿ ಕರ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಬಲಪಡಿಸುತ್ತ್ವಾ ಅವರು ಪ್ರಗತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರೆಯಲು 
ಉತ್ಸಾಹೆಶಾಲಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅವರಿಗೆ ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಪರತತ್ವದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವ 
ವಾಗುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅ ಭಕ ರೂ, ಉಪಾಪಕರೂ ಮುಂದುವರಿಯು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೦೧ 


ಮದರಿಂದ ಪರಮ ಪುರುಪಾರ್ಥವಾದೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ಕಡೆಗೆ 
ಪಡೆಯಲು ಸಹಾಯವಾಗುತಿ ರುತ ದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ವ್ಯಾಸರು 
ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಸೂಕ್ಷ ತವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಸೂಚಿಸಿರುವುದನ್ನೂ 
ಶಲಾವಗಾಹಿಯಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವವರು ಮನಗಾಣಬಹುದಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮುಂದಾಗಿ 
ವಿಸಾ ರವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತಿ ರುವವು ಕಧಾಂಶಗಳಾಗಿರುತ ವೆ. ಆ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರಗಳು, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನುಸರಿಸುವೆ ನಡೆವಳಿಕೆ 
ಗಳಿ೦ದಲೂ ಆಡುವ ಮಾತುಗಳಿಂದಲೂ ವೃಕ್ತವಾಗುವದು ಧರ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವೂ ತತ್ವವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಎರೆಡನೆಯ ವಿಷೆಯೆವು. 
ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಕಥೆಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ, ಮೈಚಿತ್ರ ಗಳಿಂದ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸ೦ತೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾದ 
ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಜನರ ಜೀವನ ಕ್ರಮವು ಸ್ವಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಡುತಿ ರುತ ದೆ. ಮೂರನೆಯದಾದ ತತ್ವ ಸ್ವರೂಪದ 
ಬೋಧನೆಯು ಸಂಗ್ರಹೆವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣಿಯಿ೧ಂದ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಓದುಗರಿಗೆ ತತ್ವ ಸ್ವರೂಪವು 
ಸ೦ಗ್ರಹವಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅ ಮೇಲೆ ಅಕರ್ಷಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಲ೦ಥವರು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ತವಾಗಿ ತಲಾವಗಾಪಿ 
ಯಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲು ತೊಡಗುತಾ ರೆ ; ಮೆತು ತತ್ವವನ್ನೇ ತಿಳಿ 
ಸುವ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಯೋಗೆವಾಸಿಪ್ಫ , ಭಾರತ ಶಾ೦ಶಿಪರ್ವ, ಸೂತ 
ಸಂಹಿತಾ ಮುಂತಾದ ಪುರಾಣೀಶಿಹಾಸಗ್ರ೦ಥಗಳನ್ನೂ ಆದರದಿಂದ 
ವ್ಯಾಸ೦ಗಮಾಡುತ್ತಾ ತತ್ವಗಳ, ಎ೦ದರೆ ದೇವರು, ಜೀವರು, 
ಪ್ರಪಂಚ, ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳ, ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶಿಳಿಯೆಲು ಮುಂದುಪರಿ 
ಯುತಾ ರೆ. ಈ ವಿವರಣಿಯಿಂದ ಸರಠ್ಫೋತ್ತನುವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ 
ತತ್ವವು ಸಾ೦ಸಾರಿಕರಾದ ಆಸಿ ಕರೂ ಆಗಿರುವ ಜೀವರ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕವಾದ ದ್ರ ಖ್ವಿಯಿ೦ದ ಸಗುಣವೊ, ಸಾಕಾರವೊ ಆಗಿರುವಂತೆ 
ಶೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೩೦.೨೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತತ 


ಅಲ್ಲದೆ, ಆ ಪರತತ ವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ತನ್ನ ವಾಸ್ತ ವ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿತ ಪೂ ವನಿರ್ವಿಕಾರಿಯೂ, 'ರ್ಗುಣವೂ ಆಗಿರಬೇಕ 
ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ ಪಾಗಿರುತಾ. ಯಾವ ನಾಮರೂಪವಿಶೇಷಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದ್ಮಾಗಿ, ಮಾತಿಗೂ, ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ ನಿಲುಕದ ಪರಮೋತ ಮ ತತ್ವ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂಡು ಹೇಳಿದರೆ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ಅಕ್ಷೇ 


ಪಣಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇದು ಸಾ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವೂ,' ಸ೦ಗತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: 
ಸಾಧಕನ ಪ್ರಗತಿ ಮಾನವನ, ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಯಾದ ಭಕ ನ, 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಜಲು ಉಪಾಸಕನ ಅಥವಾ ಜಿಜ್ಹಾಸುವಿನ ಮನ 
ಗಳು, ಸ್ಸಿಗೆ ಮೊದಮೊದಲು ಪಗುಣವೂ ಪಾಕಾ 
ರವೂ ಆಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳ ದೇವತೆಯನ್ನು ಪೊಜಿಪಿ, 
ಥ್ಯಾ ವಿಸುವುದು ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆ ಭಕ್ತರು ಫಲ ಕಾಮನೆ 
ಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಆ ದೇವರನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿದರೆ ಪರತತ ಕಲವು ಆ ರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ದರ್ಶನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ಅವರ ಕೋರಿಕೆಗಳನ್ನು 
ವೆರವೇರಿಸುತಿ ರುತ್ತದೆ. 
ಯೋ ಯೋ ಯಾಂ ಯಾಂ ತನುಂ ಭಕ್ತಃ ಶ್ರದ್ಧಯ್ವಾರ್ಚಿತು ಮಿಚ್ಛತಿ | 
ತಸ್ಯ ತಸ್ಯಾಚಲಾಂ ಶ್ರದ್ಮಾಂ ತಾಮೇವ ಮ 
ಪೆ ತಯಾ ಶ ದ್ಧ ಯಾ ಯುಕೆ ತಸ್ಯಾರಾಥನ ಮೀಹತ(! 
ಲಭತೇ ಚ ತತಃ ಕಾಮಾನ್‌ `ಮಯ್ಯಾವ ವಿಹಿತಾವ್‌ ಹಿತಾವನ್‌ ॥ 
ಭಗವದ್ಗೀತಾ 
ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಅವರು ಫಲಕಾಮನೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಏಕಾಗ್ರವೂ, ಶುದ್ಧ ಪೂ ಆಗುತ್ತಾ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಆ ನಾಮ ರೂಪ ವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ. 


ರುವ ದೇವತತ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ರುವ ವಿರಾಕಾರವಾಗಿಯಾದರೂ' ಸನುಣ 

ಪುರಾಣಗಳ ವ್ಯಾ ವಾಗಿರುವ ತತ್ವವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವುದು ಅ 

ವಧ ಎರಡವೆಯ ಖಿತಿಯಲ್ಲ ಆ ಭಕ ರಿಣ ಸಾಧ 
ತ್ವಿಶಾಲ್ಯಫಲಸಬೇಕು. ಇ ರೆ 

ವಾಗುತ ದೆ. ಆಗ. ಆ ಉಪಾಸನೆಯ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೦೩ 


ಉಪ್ಪ ರಿಗೆಯನ್ನು ಹತಿ ದಮೇಲೆ, ಆ ಭಕ್ತರು ನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳ 
ಆ ಪ್ರತೀಕದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಮೀರಿ, ಅದನ್ನೂ ಉದಾಸೀನವಾಗಿ 
ಅಮುಖ್ಯವೆಂದು ಮನಗಂಡು ಕ್ಯೊಬಿಟ್ಟು,ಆ ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲೂ ಅ೦ತರ್ಯಾ 
ಮಿಯಾಗಿರುವ ಕೇವಲ ಸಗುಣತತ್ಲೋಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ, 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಉಳ್ಳವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಮೇಲೆ ಆ ಸಗುಣ ತತ್ವೋ 
ಪಾಸವೆಯಲ್ಲೂ ಧಾರಣಾಧ್ಯಾನ ಸಮಾಧಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಕಡೆಗೆ ಆಕಾರಗಳಂ೦ತೆ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಅಮುಖ್ಯ 
ಗಳೆಂದು ಮನಗಂಡು ಕೈಬಿಟ್ಟು, ಎಲ್ಲ ನಾತಿಗೂ, ಮನಸ್ಸಿಗೂ, 
ನಿಲುಕದ, ನಿರಾಕಾರ ನಿರ್ಗುಣ ಪರಚ್ಛೊತನ್ಯತತ್ವದ ಉಪಾಸನೆಯ 
ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಏರಬಲ್ಲವರಾಗಿ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಪುರಾಣಗಳ ವರ್ಣನೆಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆ೦ಬ ಅಂಶವನ್ನೂ, ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಭಕ ರಿಗೂ 
ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ಅವರವರ ಅಂತಸಿ ನಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ 
ಮುಂದುವರಿಯಲು ಅನುಕೂಲ್ಯವೇ ಅಗುತ್ತದೆ೦ಬುದನ್ನೂ » ಬಲ್ಲಿ 
ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಮನಗಾಣಬಹುದಾಗಿರುತ ದೆ. 

ಈ ವಿಷಯೆದಲ್ಲ ಲೌಕಿಕವಾದ ಒಂಡು ದೃಷ್ಟಾ೦ತರವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸಬಹುದು. ಏನೆಂದರೆ, ಶ್ರೀಮ೦ತರಾದ ಒಬ್ಬ ಮಹನೀಯರ 
ಮನೆಯಲಿ ತಂದೆತಾಯಿಯರಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಮಕ್ಕಳಿವೆ ಎ೦ದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಅವರು ಆ ಮಕ್ಕಳ ವರ್ಥ೦ತೀ ಉತ್ಸವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಆಯಾ ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟಿದ ದಿನಗಳಲ್ಲ ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ವೈಭವ 
ದಿಂದ ವೆರಪೇರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ದಿವಸ ಒಂದು ಮಗುವಿನ 
ಜನ್ಮದಿನವಾಗಿರುತ್ತದೆ.  ಈದಿವಸದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಮಗುವು, 
ಉಪಾಸ್ಯ ದೇವತೆಯಂತೆ, ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಉಪಚಾರಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯು ತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಮನೆಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲ ಕಲ್ಯಾಣಮಂಟಪ 
ದಲ್ಲಿ ಹಸೆಯ ಜಗುಲಿಯಮೇಲೆ ಭದ್ರಾಸನದಲ್ಲ ಆ ಮಗುವನ್ನು 
ಕೂರಿಸಿ, ಇತರ ಮಕ್ಕಳ ಮತ್ತು ತಾಯಿಯ ಅಭರಣಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು 


ಸ್ನ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತೊಡಿಸಿ, ಅಲಂಕರಿಸಿ ಆರತಿಯನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಾ ಎಲ್ಲರೊ ಅನ೦ದಿಸುವ 
ವಾಡಿಕೆಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯಾಗಲ ಇತರ 
ಮಕ್ಕಳಾಗಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭರಣಗಳನ್ನು ಆ ಮಗುವಿನ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ 
ಅಲಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೊಡಲು ಹಿಂಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸಮಾಧಾನ 
ಪಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅ ಪೇಪ ಭೂಪಣಗಳಿ೦ದ ಅ ಮಗುವು ಅಲಂಕೃತ 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಮೋಡಿ ಅಸೂಯೆಯನ್ನೂ ಪಡುಪುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, 
ಇತರ ಮಕ್ಕಳೂ ಇದರಂತೆಯೇ ತಮ್ಮ ವರ್ಥಂತೀ ಉತ್ಸವವೂ 
ಬರುವುಡೆ೦ದೂ, ಅಗೆ ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲರ ಅಭರಣಗಳಿ೦ದ ತಾವು 
ಅಲಂಕಾರ ಉಪಚಾರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುಪೆವೆ೦ದೂ ತಿಳಿದಿರುತ ವೆ. 
ಯಾರಾದರೂ ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಆ ತಾಯಿತಂದಡೆಗಳಿಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತ 
ವನ್ನಾಗಲಿ, ಆ ಮಗುವಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥಪರತೆಯನ್ನಾಗಲಿ, ಉತ್ಕರ್ಪಾ 
ಪಕರ್ಪಗಳನ್ನು ಆ ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಲಿ, ಹೇಳಿ ನಿ೦ದಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ, ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಚಿತವೆಂದು ಅಭಿನಂದಿಸುತಾ ರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
ಆ ಎಲ್ಲರ ಉಡಿಗೆತೊಡಿಗೆಗಳೆಲ್ಲಪೂ ತಂದೆಗೆ ಸೇರಿದುವೆ೦ಬುದನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ತ೦ದೆಯಿ೦ದಲ್ಲೇ ಅದೆಲ್ಲವೂ ತಮಗೂ 
ಬಂದಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಮನಗೆಂಡಿರುತಾ ರೆ. ಆ ಪೇಪ ಭೂಪಣ 
ಗಳನ್ನು ಅವರವರೇ ಥಧರಿಸಿರಲ, ಅಥವಾ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೆ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಟ್ಟು ಬೀಗವನ್ನು ಹಾಕಿ ಬೀಗದ ಕಾಯನ್ನು ತಂದೆಯೇ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರಲ, ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಸ್ಪಾಮಿತ್ವವು ತ೦ಜೆಯಡೇ 
ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಅ ತಂದೆಯು ಅವುಗಳನ್ನು ತಾನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಧರಿಸಿರುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ತಾನು ಧರಿಸಿರಬಹು 
ಹಾದ ಒಂದು ಉಂಗುರ ಮುಂತಾದುವನ್ನೂ ಅವರಿಗೇ ಕೊಡಲೂ 
ಕೊಡುತಾ ನೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವೆರವರೇ ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸ್ಯಾಮಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಮೋಡಿ ತಂದೆಯೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಂತೆ ತೃಪ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾವೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ಒ೦ಚಿ 


ಹೀಗೆಯೇ ಅ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ರ್ಯವು ಈ ತಲದೆಯೆಂತಿದೆ. ಅದು 
ತಾನಾಗಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾವ ಗುಣ 

ಬು ಸ್ನಾನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಾಮರೂಪ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ 
ಹೊ೦ದಿರುವೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅ ಗುಣಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ, ನಾಮರೂಪ ವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ತಾಯಿ 
ಯಿಂತಿರುವ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ದೇವಿಯಲ್ಲೂ, ಮಕ್ಕಳ೦ತಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ, ಎಷ್ಟು ರುದ್ರ, ಸರಸ್ವತೀ, ಲಕ್ಷಿ ಎ ಉಮಾ ಎಂಬ 
ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ದ೦ಪತಿಗಳಲ್ಲೂ, ಪರ೦ಪರಾಕ್ರಮದಿ೦ದ ಯಥೋಚಿತ 
ವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಚರಾಚರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಕಾಣು 
ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ಒಂದೊಂದು ಮಗುವಿನ 
ವರ್ಥಂ೦ತೀ ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಶಿವನನ್ನೋ, ವಿಷ್ಣುವಮ್ನೋ, 
ದೇವಿಯನ್ನೋ, ಸರ್ಕೋತ್ಕೃಷ್ನವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುತ ದೆ. ಇದು 
ಅಯಾ ಭಕ ವಿಶೇಷರ ರುಚಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ೦ತೆ ಇರುತ್ತಾ, 
ಅವರು ಪ್ರಗತಿಮಾರ್ಗದೆಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರೇಯ 
ಸ್ಟುಗಳನ್ನೂ, ಕಡೆಗೆ ಶೆ ೇಯಸ್ನನ್ನೂ ಪಡೆಯೆಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಿರು 
ತ್ರ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆಯಾ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಇಪ್ಪದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಸರ್ಮೋತ ಮಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ಗುಣಮಹಿಮೆ 
ಗಳಿ೦ದಲೂ ಸ೦ಪನ್ನರಾಗಿರುವಂತೆ ವರ್ಣಿಸಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲೆಂದು 
ಗೌರವಿಸಿ ಆರಾಧಿಪುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಪ್ಸದೆ ಸಂಭವವೂ, 
ಸಂಪರ್ಕವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಪರತತ್ವವೂ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ರುತ್ತಾ ತನ್ನ ಅಂಶವಾದ ಆ ಇಪ್ಪ ದೇವತೆಯು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ಪರಮೋತ್ಕೃಪ್ಹಪಷೆ೦ದು ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುತಿ ರುವುದೆನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯ೦ತೆ 
ಮೋಡುತ್ತಾ ತೃಪಿ ಯಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅ ರೀತಿಯೇ ಆ 
ಎಲ್ಲ ಅಂತಸ್ತಿನ ಭಕರ ಕಲ್ಯಾಣ ಸಾಥವೆಯ ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಶ್ರೇಯಃ 
ಪ್ರಾಪಿ ಯೆ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ... ಇದೇ ಉತ್ತಮವಾದ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದ, ಧಾರ್ಮಿಕ ನೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಭಾ.ಧಾ.ಸ೦. 0 


೩೦೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಯ ತಿ 


ಇದರಿಂದ ಶಾಂತಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಸುಖಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ, ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲೂ 
ದೊರೆಯುವಂತಾಗಿರುತ ದೆ. « ಧರ್ಮ ಏವಹೆತೋಹೆಂತಿ ಧರ್ಮೋ 
ರಕ್ಷತಿ ರಕ್ಷಿತಃ '' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
"ನ ದೇವಾ ದಂಡ ಮಾದಾಯ ರಕ್ಷಂತಿ ಪತುಪಾಲವತ್‌ | 
ಯಂ ತು ರಕ್ಷಿತುಮಿಚ್ಛಂತಿ ಸದ್ದು ದಾ ಬ ಯೋಜಯಂತಿ ತಂ! 
ದೇವರು ಮಾನವನನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತಾವೆ೦ದು ಹೇಳುವುದರ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ದೇವರು, ದನವನು 
ಪುರಾಣಗಳ ಕಾಯುವವನು, ಅದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಹೆಗಲ 
ನ ಮೇಲೆ ದೊಣಿ ಯನು ಹೊತ ದನದಹಿ 
ಲೆ ದೊಣ್ಣೆ ) ೦ದಿ 
ರುತ್ತಾ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿರುವ ಹಾಗೆ, ಕಾಪಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾರನ್ನು 
ಕಾಪಾಡಜೇಕೆ೦ದು ದೇವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬರುತ್ತದೋ ಅಂಥವರಿಗೆ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲ ಒಳ್ಳೆಯ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಸ್ತು ರಿಪುತಿ ರುವಂತೆ ಅನುಗೈ ಹಿಸ್ಟು 
ತಾನೆ. ಆ ಸುಬುದ್ಧಿ ಯಿ೦ದೆ ಅವರು ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಡದೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕರಾಗಿರುತ್ತಾ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ತಾತ ಶೈರ್ಯೆಪು. 
ಹೀಗೆ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ, ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡೆವಳಿಕೆ, ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ 
ಶೀಲ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಂತಿ-ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವ 
ಪ! 1೫1 ರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಇವುಗಳ "ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಗಳು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಆರಿಸಿ ಓದುಗರ ಅವಗಾಹನೆಗೆ ತರುವುದು ನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತವನ್ನು ಏದವೆಯ ಪೇದವೆ೦ದು ತಿಳಿಸುವ 
« ಭಾರತಃ ಪಂಚಮೋ ವೇದಃ?” ಎ೦ಬ ,ಪೂಕ್ತಿಯು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಗ೦ಡಹೆ೦ಡಿರು ಸ೦ಸಾರ ಮಾಡಿ 
ಕೊ೦ಡು ಧರ್ಮನಿಷ್ಠರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರೂ ಯಾವುದೋ ಕಾರಣ 
ಗಳಿ೦ದ ಅವರಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಾಗದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಅವರು 
ಹ೦ಬಲಿಸುತ್ತಾ. ವೈತನಿಯೆಮಗಳನ್ನು ' ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪಾಲಿಸುತ್ತಾ, 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಶಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೦೭ 


ಅವಶ್ಯಕವಾದ ವಿಶೇಷ ತಪಸ್ಸು ಮು೦ತಾದುವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸು 
ತಿ ರುತ್ತಾ, ರೆ. ಕಡೆಗೆ ದೈವಾನುಗ ಹೆದಿಂದ ಮಕ್ಕಳಾಗುವುದು. ಇದು 
ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಕಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಪುತ 5 ಕಾಮನೆಯು ಮಣ 
ತ್ರಯದಲ್ಲ ಒಂದಾದ ಪಿತ್ರಯೆಣವನ್ನು ತೀರಿಸುವ ಬಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ 
ಎ೦ಬುದನ್ನು ಹಿ೦ದೆ ತಿಳಿಪಿದೆ. ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ, ಧರ್ಮ, 
ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಪಡೆಯುವುದು ಮಾನವನ 
ಧರ್ಮ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದು ಮೋಕ್ಷ. « ಯೆಣಾನಿ 
ಶ್ರೀಣ್ಯಪಾಕೃತ್ಯ ಮಮೋ ಮೋಕ್ಷೇ ನಿಷವೇಶಯೇತ್‌ ?' ಮನುಷ್ಯನು 
ಈ ಮೂರು ಸಾಲಗಳನ್ನು ತೀರಿಸಿದಮೇಲೆಯೇ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬಲ್ಲವನಾಗುತ್ತಾವೆ. ಆದುದರಿ೦ದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಯೆಸು 
ಪುದು ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವತಿಯು 
ವಂಶವು ಮುಂದುವರಿಯಲು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತಾ ಳೆ. 
ಪಾ೦ಡುರಾಜನು ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಹೆಂಬಲಸುತಾ ನೆ. ರಾಮಾಯಣ 
ದಲ್ಲಿ ದಶರಥನು ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತಾನೆ. ಇವರೆಲ್ಲ ಏಕೆ 
ಹೀಗೆ ಆಶಿಸುತ್ತಾರೆ? ಪುತ್‌ಸಾಮಕ ನರಕದಿಂದ ಮಗನು ಪಿತ್ಕ 
ಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾಲನೆ 
ಗಾಗಿ. ಅಲ್ಲದೆ, ಮಾನವನಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿ೦ದ ಜೀವನವು ತು೦ಬು ಜೀವನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. “ ಪ್ರಜಯಾಹಿಮ ಕ್ಯಾಕ ಪೂರ್ಣಃ '' ಎಂದು ವೇದವೂ 
ತಿಳಿಪುತ್ತ ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕರು ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತಕ್ಕ್‌ ಪಠಿವರ್ತನೆಯೆ 

ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವಂತೆ (creative 
ಇಸ ]ಳೆ. 7000002) ಅತ್ಯ ವಕಾನ ಉಪಾಧಿಗುಜ 

ಪರಿಣಾಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆ 
ಯದೇಕೆಂಬ ಆಸೆಯು ವೈಸರ್ಗಿಕವಾದುದು. ಜಾಯಾ ಎಂದರೆ, 
ಹೆ೦ಡತಿಯು. ಈ ಪದದ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. “ಜಾಯತೇ ಪತಿಃ 
ಅಸ್ಯಾಂ ಇತಿಜಾಯಾ” ಗಂಡನು! ಹೆ೦ಡತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಹೆ೦ಡತಿಗೆ ಜಾಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸ೦ತತಿಯನ್ನು 


೩೦೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮುಂದುವರಿಸುವುದು ಸೃಷ್ಟಿನಿಯೆಮಗಳಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. 
ಮಕ್ಕಳಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಮಾನವನು ಅಪೊರ್ಣನಾಗಿರುತಾ ನೆ. 
ಮಕ್ಕಳಾದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಪೂರ್ಣನಾಗುತ್ತಾವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಕು೦ತಿಯೂ, ಮಾದ್ರಿಯೂ ಹೆ೦ಬಲಿಸಿದರು. ವ್ರತ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ದೇವತೆಗಳ ಅನುಗ್ರಹೆದಿ೦ದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆದರು. 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕೌಸಲ್ಯಾ, ಕ್ಯೈಕಯೀ, ಸುಮಿತ್ರಾ ದೇವಿಯರೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ದೇವಾನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದ ರೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಮಕ್ಕಳಾಗಿ ಇಹದಲ್ಲಿ ಸುಖವೂ, ಪರದಲ್ಲಿ ಪದ್ದತಿಯೂ, ಕಡೆಗೆ 
ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಹಾಯವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಎಂಬ 
ಧರ್ಮವು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಾಗಿರುವ ಕಥೆಯಾಗಿದೆ. 
ಭಾರತದೆಹಾಗೆ ರಾಮಾಯೆಣವೂ-- 
“ ವೇದ ವೇದ್ಯೇ ಪರೇ ಪಂಸಿ ಜಾತೇ ದಶರಥಾತ್ಮಜೇ | 
ವೇದಃ ಪ್ರಾಚೇತಸಾದಾಸೀತ್‌ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ರಾಮಾಯಣಾತ್ಮ ಮಾ! 
ಎ೦ದರೆ, ವೇದಗಳಿಂದ ಪ್ರೈ ತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವ, ತಿಳಿಯಬರುವ, ಪುರು 
ಹೋತ ಮನಾದ ವಿಷ್ಣು ಪು ದಶರಥನ ಮಗನಾಗಿ ಅವತರಿಸಲು, 
ವೇದವೂ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಜುಷಿಯಿ೦ದ ರಾಮಾಯಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವತಾರ 
ವನ್ನು ಪಡೆದು ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದರೆ ಜನರಿಗೆ ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ 
ಬೆಳಕನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದೆ. ಭಾರತವು ಐದನೆಯ ಪೇದವಾದರೆ, 
ವೇದದ ಅವತಾರವೇ ರಾಮಾಯಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀರಾಮನು ಮಹಾ ಪುರುಷನು. ಇವನು ತನ್ನ ನ್ದ 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲ ಸ್ವಲ್ಲ ವೂ ಅಹ೦ಕಾರವಿಲ್ಲದೆ 


ಪತ್ಯಧರ್ಮ ಶೀಲಗಳ 
ಖಿಲ ಮುಖ್ಯ, 


“ ಅತ್ಮಾನಂ ಮಾನುಪಂ ಮನ್ಯೇ ರಾಮಂ ದಶರಥಾತ್ಮಜಂ |” 
ವನಾನೂ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ ನು, ನವ ಸ ತ೦ದೆಯು ದಶರಥನು, ನನ್ನ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ೩೦೯ 


ಹೆಸರು ರಾಮನು ಎ೦ದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಎಂದು ಅಗಸ್ತ್ವ್ಯಾದಿ ಮುನಿ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತಾ ನೆ, ಅಹಂಭಾವವಿಲ್ಲದಿರುವುಡು ದೊಡ್ಡ 
ವರ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀರಾಮನ ಮಹಾನುಭಾವತೆಯು ಅವನು 
ಹುಡುಗನಾಗಿರುವಾಗಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ Cla 
is the father of the man’ ಎ೦ಬ ಸೊಕಿಯಂತೆಯೊ, 
ಬೆಳೆಯು ಮೊಳಕೆಯಲ್ಲೇ ಕಾಣಬರುತ್ತ ದೆ3ಎ೦ಬ ಗಾದೆಯಂತೆಯೂ 
ಶ್ರೀರಾಮನ ಸದ್ದುಣಗಳಲ್ಲ ಮುಖ್ಯವಾದ ಹೋದರ ಪ್ರೇಮವು 
ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಮುಂದಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 


'" ಮಿಷ್ಟಮನ್ನ ಮುಪಾನೀತಂ ಅಶ್ನೂತಿ ನ ಚ ತೈೈರ್ನಿನಾ! 

ನ ಪೀಡೇತ್‌ ತ್ಪೊರ್ನಿನಾ ರಾಮೋ ಮೃಗಯಾ ಕಂದುಕಾದಿಭಿಃ '' 
ಒಳ್ಳೆಯ ಅಹಾರವನ್ನು ತಿಂಡಿಯನ್ನು ರಾಮನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಅವನು 
ಅದನ್ನು ತನ್ನ ತಮ್ಮ ೦ದಿರಾದ ಭರತ, ಲಕ್ಷ ಒಣ ಶತು ಪ್ಲ ರೊಡನೆಯೇ 
ತಿಮ್ಮತ್ತಿದ್ದನು. ಅವರಿಲ್ಲದೆ ಅವನು ಆಹಾರವನ್ನು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲೂ ಸೇವಿ 
ಸುತಿ ರಲಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಮನೆಯ ಹೊರಗಿನ ಅಟದಲ್ಲಿಯೊ ಎಂದರೆ, 
ಚ೦ಡಾಟ ಮುಂತಾದ ಕ್ರೀಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಶ್ರೀರಾಮನು ತಮ್ಮಂದಿ 
ರಿಲ್ಲದೆ ಅಟವಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ಲತ್ರಿಯೆ ರಾಜಪುತ್ರನ೦ತೆ ಧೈರ್ಯ, 
ಶೌರ್ಯ, ಸಾಹೆಸ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಬೇಚೆಗೆ ಹೋದಾಗಲೂ ತಮ್ಮಂದಿ. 
ರನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಾವು ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಈ ಗುಣವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಲಿಸಬೇಕು. ಅದನ್ನು ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ತಿಂಡಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಯಾರಿಗೂ ಕಾಣದ ಹಾಗೆ ತಿನ್ನಹೇಳುವ, 
ಅವರೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಉದಾಹರಣಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾರ್ಥ ಪರತೆ, ಪರರ ಮೇಲ್ಮೆ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ಅಸೂಯೆಯೂ ಬೆಳೆಯಲು 
ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸದೇಕಾದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ರಾಮನ ಗುಣವನ್ನು ಬಾಲ್ಯದಿ೦ದಲೂ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲೂ ಬೇರೂರಿ 
ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಜೇಕೆ೦ಬುದು ಸ್ವಪ್ವವಾಗಿದೆ. 


೩೧೦ ಭಾರತಾರ್ಯದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಶ್ರೀರಾಮನ ಶೀಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ... 
"ರಕ್ಷಿತಾ ಸ್ಟ ಸ್ಯ ವೃತ್ತಸ್ಯ ಸ್ಪಜನಸ್ಕ್ಯಾಪಿ ರಕ್ಷಿತಾ! 
ರಕ್ಷಿತಾ ಜೀವಲೋಕಸಷ್ಯ ಥರ್ಮಪ್ಯ ಪರಿರಕ್ಷಿತಾ|'' 

ರಾಮನು ತನ್ನ ಶೀಲವನ್ನು, ಖಚಿತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡೆವಳಿಕೆಯನು 
ಕಾಪಾಡುತ್ತಿ, ದ್ಧ ನು. ತಾನಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ದಿನಗಟ್ಟ ಲೆಯ ಜೀವನ ಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯು ಜೇರೂರಿ ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. 4« ಸ್ವಯಂ ಶೀರ್ಡಃ ಪರಾನ್‌ ತಾರಯೆತಿ ' ಎ೦ಬಲ೦ತೆ 
ತಾನು ಮೊದಲು ತನ್ನನ್ನು ಥರ್ಮಾಚರಣಿಯಿ೦ದ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು 
ತನ್ನ ಶೀಲವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿಕೊ೦ಡು ತನ್ನವರು ನ೦ಟರಿಪ್ಟರು ಬಂಧು 
ಬಾಂಧವರೂ  ಧರ್ಮಾಸಕ ರಾಗಿರುವಂತೆ 

ಶ್ರೀರಾಮನಲ್ಲ ಸತ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಾ ಅವರಿಗೆ ಮಾದರಿಯ ಉಡಾಹರ 
ಧರ್ಮಗಳ ವಜ್ರಶೀಲ. ಣಿಯನ್ನು ಮೇಲುಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊ 
ಡುತ ಸಹಾಯಮಾಡಿ ಆ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ 

ಅವರನ್ನೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸಹೆಕಾರಗಳ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ತವು ಹೀಗೆ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ರಾಮನು ಮನುಷ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನೂ ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ಪ್ರಾಣಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೂ ತನ್ನ ರಕ್ಷ ಣೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. 
““ Example is better than 7760908 ಎ೦ದರೆ ಉಪ 
ದೇಶಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಉದಾಹರಣೆಯೇ ಮೇಲಾದುದು. ಎಂಬಂತೆ ಧರ್ಮ 
ಪನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ 
ತೋರಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಫಲಕಾರಿಯೊ, ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯೂ ಅಗಿರು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು, ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲಾಗಿ " ರಾಮೋ ವಿಗ್ರಹ 
ವಾನ್‌ ಧರ್ಮಃ? ಎಂದರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದು, ತಿಳಿಸಿ, ಆಚರಿಸಿ, 
ಇತರರೂ ಆಚರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಫಲವಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಧರ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೇ ಮೂಲಾಧಾರವಾದ ನಿಯ 
ಮವು. 4 ಧರ್ಮೊವಿಶ್ಚಸ್ಯ ಜಗತಃಪ್ರಶಿಷ್ಠಾ'' ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಪ೦ಚವು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರರಾಣಗಳು ೩೧೧ 


ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದು ಮುಲದುವರಿಯದೇಕಾದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಧರ್ಮಾನುಸಾರಿ 
ಯಾಗಿರಜೇಕೆ೦ಬುದು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೈಯೂ, ಕಟ್ಟಳೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಶ್ರೀರಾಮನೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿ ದನು. ಇದು ಅವನಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು 
ಅದುದರಿ೦ದಲೇ.-- 
"ಧರ್ಮ ಏವ ಹತೋ ಹಂತಿ ಧರ್ಮೋ ರಕ್ಷಿತ ರಕ್ಷಿತಃ 1 
ಲ೦ಬಲ೦ತೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಾವು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಅದು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿ೦ದ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ, ಸುಖ, 
ವೆಮ್ಮದಿ, ಮಳೆ, ಬೆಳೆ, ಸುಭಿಕ್ಟೈ ಗಳು, ಕಾಪಾಡಲ್ಪ ಟಿದ್ದು ವು. ಇಂತಹೆ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಥರ್ಮಪಾಲನೆಯುಳ್ಳ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ "" ರಾಮರಾಜ್ಯ ” ವೆಂಬ 
ಹೆಸರು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀರಾಮನೂ, ಲಕ್ಷ ಣನೂ, ಭರತನೂ, 
ಶತ್ರುಪ್ನನೂ ಸಮವಾಗಿಯೇ ಎಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲೂ ಧನುರ್ಪೇದ 
ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲೂ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿಶ್ವಾ 
ಮಿತ್ರನು ರಾಮನ ಮಹಿಮೆಯಮ್ಮ ಅರಿತವನಾಗಿ ಅವನ ಮೊಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಯಾಗಸಲರಕ್ಷಣ,ದುಪ್ಪ್ಸನಿಗ್ರಹೆಥರ್ಮಪ೦ಸ್ಥಾಪನ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ರಾಮನನ್ನೂ, ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನೂ ಕರೆದು 
ಕೊ೦ಡು ಹೋಗಲು ಅಯೋಧ್ಯಾ ರಾಜಧಾನಿಗೆ ಬಂದೆನು. ದಶರಥನು 
ರಾಮಲಕ ಕ್ಮ ಣರೆನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಲು ಪುತ್ರ 
ವಜ್ರಶೀಲದ ಸತ್ತರಿ ಪ್ರೇಮ, ಮಕ್ಕಳ ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸು ಮು೦ತಾದ 
ಣಾಮಗಳು, ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹಿಂದುಮುಂದು ಮೋಡುತ್ತಿ 
ರಲು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಪುರೋಹಿತರಾದ 
ವಸಿಷ್ಠರು ಹೇಳಿದಂತೆ ರಾಮನನ್ನು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಮೊಡನೆ ಯಜ್ಞ ರಕ್ಷನ್‌ 
ಗಾಗಿ ಕಳುಪಿಸಿದನು. ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನಿ೦ದೆ ಬಲಾ, ಅತಿಬಲಾ 
ಮು೦ತಾದ ವಿದೈಗಳನ್ನೂ ರಾಮನು, ಪಡೆದುಕೊಂಡನು. ತಾಟಕಿ 
ಸುಬಾಹು ಇವರನ್ನು ಸಂಹೆರಿಸಿ ಮಾರ್ದೀಚನನ್ನು ಓಡಿಸಿ ಯಾಗಾಚರ 
ಣೆಯ ವೆರವೇರಲು ಪಹಾಯೆಮಾಡಿದನು. ರಾಮನ ಮುಂದಿನ 
ಕಲ್ಯಾಣ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನು ಜನಕರಾಜನಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿವಧನು 


೩೧೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕತಿ 


ಸ್ಲಿನ ಶಕ್ತಿ ಮಹಿಮೆಗಳನ್ನು ರಾಮನಿಗೆ ತಿಳಿಪಿದೆಮು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಸೀತೆಯನ್ನು ರಾಮನು ಪತ್ನಿಯಾಗಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವ೦ತಾಗಲು, 
ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮಣರೊಡನೆ ಮಿಥಿಲಾನಗರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿದನು. 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಗೌತಮರ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಾಪದಿಂದ ಶಿಲೆಯಾಗಿದ್ದ 
ಅಹೆಲೈಯು ರಾಮಪಾದಥೊಳಿಪ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಶಾಪನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗಲು 
ಸ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದು, ರಾಮನನ್ನು ಕೃತಜ್ಞತೆಯಿ೦ದ ಸತ್ನರಿಸಿ 
ಪತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯೆಲು ಸಹಾಯೆವ್ಲಾಯಿತು. ಮಿಥಿಲಾ ನಗರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿವಧನುಸ್ಸು ಹೆಡೆ ಏರಿಸುವಾಗಲೇ ಮುರಿದು 
ಹೋಗಲು, ಸೀತಾ ರಾಮರ ವಿವಾಹವು ನಿಷ್ಕರ್ಪೆಯಾಗಲು, ಲಕ್ಷ್ಮ 
ಣಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿವಾಹವು ನೆರಪೇರಿತು. ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಹಿ೦ತಿರುಗಿ 
ಬರುತ್ತಾ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಪರಶುರಾಮನನ್ನು ಪ೦ಥಿಸಿ ರಾಮನು ಅವನ 
ಅಹ೦ಕಾರವನ್ನು ಮುರಿದು ಅನುಗ್ರಪಿಸಿ ಅವನಲ್ಲದ್ದ ವೈಪ್ನ ವ 
ತೇಜಸ್ನನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿದರು. ಶ್ರೀರಾಮಾದಿ ನಾಲ್ವರೂ ಸಮವಾಗಿ 
ಗುಣಶಕ್ತಿಗಳಿ೦ದ ಜನಪ್ತಿಯೆರೂ ಅದರು. ಅದರಲ್ಲೂ ರಾಮನು 
ಸರ್ವಪ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದುದನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕೌಶಲದಿಂದ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


“ ರಾಮಾಯ ರಾಮಭದ್ರಾಯ ರಾಮಚಂದ್ರಾಯ ವೇದಸೇ | 
ರಫುನಾಥಾಯ ನಾಥಾಯ ಪೀತಾಯಾಃ ಪತಯೇ ನಮಃ | '' 


ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಪಿರಿಯರು ಕಿರಿಯರಿಗೆ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲರುವಾಗಲೇ ಹೇಳಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ, ಪರ್ವಪಿಯೆನಾದ ರಾಮನನ್ನು ಯಾರು ಯಾರು 
ಯಾವ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ೦ಜೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ೦ಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. ಹಿರಿಯರಾದ ದಶರಥ, ಕೌಸಲ್ಯಾ, ಕ್ಯಾಕಯೀ, ಸುಮಿತ್ರಾ 
ಮುಂತಾದವರು "ರಾಮನೇ? ಎಂದು ಸಂಬ್ಲೋಧಿಸುತಿ ದ್ದ ರು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೧೩ 


ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದೆ ರಾಮನನ್ನು ಮಗುವಾಗಿದ್ದಾಗಿನಿಂದಲೂ ಎತ್ತಿ 


ಅಡಿಸಿ ಯೂ ಇದ್ದ ಹಿರಿಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಇಹ ಜೀವನಡಲ್ಲ "“ರಾಮಭದ್ರ” ಮಂಗಳಕರನಾದ ರಾಮನೇ 
ಅದರ್ಶ ಸುಖ. ಎ೦ದು ಪ್ರೀತಿ ಗೌರವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಸಂಬೋ 
ಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯದವರು ತಮಗೆ 

ಚಂದ್ರನಂತೆ ಅಹ್ಮಾದಕರನಾಗಿದ್ದ ರಾಮನನ್ನು ಪ್ರೇಮಾದರಗಳಿಂದ 
«« ರಾಮಚಂದ್ರ?” ಎಂದು ಅಹ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದ್ದರು. ಜ್ಞಾ ನಿಗೆಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ಪಸಿಷ್ಠಾ ದಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ರಾಮನ ದೈವೀಸಂಪತ, ನ್ನೂ 
ದವ್ಯಾಂಶವನ್ನೂ ಮನಗಂಡು “ ಪೇಥಾಃ'' ಎದಧಾತೀತಿಷೇಧಾಃ 
ಎ೦ದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಲಯ ಕಾರಣನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ವಿಶ್ಲೇಷಾ೦ಶವನ್ನು ಮೇ ಮೇಧಾ? ಎಂಡು ಕರೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ರಾಜಸ೦ಬ೦ಧಿಗಳಾದ ರಾಜವಿಂಡೆಯವರೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ನಂಟರು ತಮ್ಮ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮುಂ೦ದುಮಾಡಿ “ ರಘುನಾಥ” 
ಎ೦ದರೆ, ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರಾದ ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ವಿಶಿಶ್ಟ್‌ 
ರೀತಿಯೆ ಪ ಸ್ವಾಮಿಯಾದವನೇ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿ 'ದರು. ಧರ್ಮ 
ಪತ್ನಿಯಾದ ಸೀತಾದೇವಿಯು ತನ್ನ ಹೃದಯೇಶ್ರ ರನಾದ ರಾಮನನ್ನು 
ಈ ನಾಥ » ಎಂದರೆ, ಪ್ರಭುವೇ ಎಂದು ಪ್ರೇಮ ಗಾರವಗಳಿಂದ 
ಸ೦ಜೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. "ಇದರಂತೆಯೇ ಜನಕರಾಜನ ಕಡೆಯವಪರಾದ 
ವಂಟರು “ ಪೀತಾಯಾಃಪತಿ ?' ಎ೦ದರೆ " ನಮ್ಮ ಸೀತಮ್ಮ ನ ಗಂಡ 
ನಮ್ಮ ಸೀತಾದೇವಿಯ ಯಜಮಾನರು, ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಸಂಬಂಧ ಕಾರಣಳಾದ ಸೀತೆಯ ಹೆಸರಿನೊಡನೆ ಸೀತಾಪತಿ ಎ 
ಸ೦ಜೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ರಾಮನು ಗುಣಗಳಿಂದ ಸರ್ವ ಪ್ರೇಮ 


ಪಾತೃನೂ ಮಾನ್ಯನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಈ ಭಾವವು ಗೃಹದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ 
ರಕ್ತಕವು. 

ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವರು ಸಹೋದರ ದಂಪತಿಗಳೂ ಉತ್ತಮ 
ಸೌಖ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಆಗ ರಾಮನು ಸುಖವನ್ನು 


೩೧೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹೇಗೆ ಅನುಭವಿಸುತಿ ದ್ದನೆಂಬ ರೀತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೆ ವಿವರಿಸಿದ 
ಬಗೆಯನ್ನು ಭವಭೂತಿ ಕವಿಯು ಹೀಗೆ ವರ್ಣ್‌ಸಿರುತಾ ನೆ. 
“" ಜೀವತ್ತು ತಾತಪಾಡೆಳಹು ನೂತನೇ ದಾರ ಸಂಗ್ರಹ | 
ಮಾತೃಭಿಃ ಚಿಂತ್ಯಮಾನಾನಾಂ ತೇ ಹಿ ನೋ ದಿವಸಾ ಗತಾಃ ॥ 
ನಮ್ಮ ಪೂಜ್ಯರಾದ ತ೦ದೆಯವರು ಬದುಕಿರುವಾಗ ಎ೦ದರೆ ರಾಜ್ಯದ 
ಮತ್ತು ಮನೆಯ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳ ಸ೦ಪಾದನೆಯ ಭಾರವನ್ನು 
ತಾವೇ ವಹಿಸಿ ನಮಗೆ ಆತ೦ಕವಿಲ್ಲದ೦ತೆ ಮಾಡಿರುವಾಗ, ಹೊಸದಾಗಿ 
ನಾವು ನಮ್ಮ ಥರ್ಮಪತ್ನಿಯರನ್ನು ಪಡೆದು ಸುಖಿಸುತಿ ದ್ಹಾಗ, 
ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯರು ನಮ್ಮ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಮುಂದಾಗಿ 
ಯೋಚಿಸುತ್ತಾ ಅವನ್ನು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಒದ 
ರಾಮನು ಸ್ಥಿತ ಗಿಸುವ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತಿದ್ದಾಗ, ನಾವೆ 
ಪ್ರಜ್ಞನು. ಲ್ಲರೂ ಆ ಸುಖಮಯವಾದ ದಿನಗಳನ್ನು 
ಸ೦ತೋಪದಿ೦ದ ತೃಪ್ಪರಾಗಿ ಕಳೆದವು. ಆ 
ದಿನಗಳು ಕಳೆದುಹೋಡುವು. ಪುನಃ ಅ೦ತಹ ದಿನಗಳನ್ನು ಕಾಣುವ 
ಭಾಗ್ಯವು ನಮಗಿಲ್ಲವಾಯಿತೆನಿಸುತಿ ಡೆ. ಎಂದು ಹೇಳುತಾನವೆ. 
ಗೃಹೆಸ್ಥ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೂತನ ದಂಪತಿಗಳು ಅನುಭವಿಸುವ ಆದರ್ಶ 
ಸುಖದ ಚಿತ್ರವಿದೆನ್ನ ಬಹುದು. ಸುಖದ ದಿನಗಳು, ವರ್ಷಗಳೂ ದಿನ 
ಗಳ ಹಾಗೆ ಬಹು ಬೇಗ ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತವೆ, ಎ೦ಬುದನ್ನೂ ದಿವಸ 
ಪದದಿ೦ದ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀರಾಮನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಲ್ಲಿರಜೀಕಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮನ 
ಗ೦ಡು ದಶರಥನು ರಾಜ್ಯಭಾರವನ್ನು ರಾಮನಿಗೆ ವಹಿಸಲು ಸೂಚಿಸು 
ತಾನೆ. ಪ್ರಜೆಗಳೂ, ಮಂತ್ರಿಗಳೂ ಅನ೦ದದಿ೦ದ ಒಪ್ಪು ತಾ ರೆ. ಈ 
ಅಂಶವನ್ನು ತಂದೆಯು ಮಗನನ್ನು ಕರೆದು ತಿಳಿಪುತಾ ನೆ. ಮಗನು 
ಮನದಿಂದ ವಿಧೇಯತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾವೆ. ರಾಮನ ಶೀಲದ 
ಮಹಿಮೆಯು, ಸ್ಪಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಲಕ್ಷಣವು, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ ದೆ. 
ರಾಮನಿಗೆ ತಕ್ಕ ಹೆಂಡತಿ ಖೀತೆ. ಸೀತೆಗೆ ತಕ್ಕ ಗಂಡೆ ರಾಮ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೧೫ 


ದಾ೦ಪತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುರೂಪ್ಯವನ್ಮೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಸೀತೆಗೆ 
ರಾಮನು ತನ್ನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ ಕೂಡಲೆ 
ಖೀತೆಯು ಮಾವನವರು ಸುಖವಾಗಿದಾರೆ ತಾನೆ? ಎಂದು 
ಹೇಳುತಾ ಳೆ. ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಗೊತು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಸಂಗ 
ದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದೊರೆಗೆ ಆರೋಗ್ಯವು ತಪ್ಪಿದೆಯೋ ಎಂದು ಆತಂಕ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಮಂಥರೆಯ ಉಪದೇಶ 
ದಿಂದ ಕೈಕಯಿಯ ಹೃದಯವು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಬದಲಾಗಿ, ಅವಳು 
ತನಗೆ ದಶರಥನು ಹಿ೦ದೆ ವಾಗ್ದಾನ ಮಾಡಿದ್ದ ಎರಡು ವರಗಳನ್ನು 
ಕೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಪಟ್ಹಾಭಿಪೇಕವು ತಪ್ಪಿ ರಾಮನು ವನವಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗಲೂ ರಾಮನು ಉದ್ಯೇಗವಿಲ್ಲದೆ ವಿಧೇಯ 
ತೆಯಿ೦ದಲೇ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾವೆ. ಈ ವಿಷಯವನಕ್ಷಿ ಸೀತೆಗೆ ಅವನು 
ತಿಳಪಿದಾಗ ಸೀತೆಯೂ ವಿಪಣ್ಣಳಾಗದೆ " ನನ್ನ ರಾಮನು ನನಗೇ 
ಉಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು”? ಎಂದು ಹೇಳಿ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ತಾಳೆ. ಪಟಸ್ವಾಭಿಷೇಕವಾಗಿದ್ದರೆ ರಾಮನು ರಾಜ್ಯಭಾರ ಕಾರ್ಯ 
ಕಲಾಪಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲು ತಾನು ಮುಂಚಿನಂತೆ ಪತಿಯೊಡವೆ ವಿಲಾಸ 
ವಿಮೋದಗಳಿ೦ದ ಇರಬಹುದಾದ ಕಾಲವು ತುಂಬ ಕಡಿಮೆಯಾಗು 
ತಿದ್ದುದು ತಪ್ಪಿತೆ೦ದು ಅವಳು ಸ೦ತೋಪ ತೃಪಿಯವ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ತಾಳೆ. 


ದುಃಖೇಪ್ವನುದ್ದಿಗ್ಗಮನಾಃ ಸುಖೇಷು ವಿಗತಸ್ಪೃಹಃ | 
ವೀತರಾಗಭಯ ಕ್ರೋಧಃ ಹ್ಕಿತಧಿಣ ಮುವಿರುಡೈತೇ! ಭ.ಗ್ಲೀ ೨. ೫೬, 


ದುಃಖ ಸಂಭವಿಸಿದರೆ ಉದ್ವೇಗವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ, ಸುಖ ಬ೦ದಾಗ 
ಆಶೆಯನ್ನೂ ತೋರದೆ, ಸಂತೋಷ ಬಂದಾಗ ಹಿಗ್ಗಿ ಮರೆಯದೆ, 
ಅಶಾ ಭ೦ಗವಾದಾಗ ಕುಗ್ಗಿ ಸೊರಗದೆ, ಮನಸ್ಸನ್ನು ಏರುಪೇರಿಲ್ಲದೆ 
ಸಮಾಥಾನ ಸ್ಕಿ ತಿಯೆಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡಿರುವುದು ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಸ್ವಭಾವವು. 
ಹಾಗೆ ರಾಗ, ಎಂದರೆ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಅಸೆ, ಅದು ತಪ್ಪಿಹೋದೀತೋ 


೩೧೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಏನೋ ಎಂದು ಭಯ, ಅತಂಕ, ಸುಖಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಬ೦ದವರಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಧೆ 
ಎ೦ದರೆ ಪ್ರತೀಕಾರಬುದ್ಧಿ, ಇವು ಒ೦ದೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬುದಿ ಯನ್ನು ತನ್ನ 
ಹತೋಟಯೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಿ ಮಿತದಲ್ಲಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವವರಿಗೆ ಬ್ಲ ಸ್ಪಿತಪ್ರಜ್ಞ ರೆಂದು 
ಹೆಸರಿದೆ. ರಾಮನಲ್ಲೂ, ಸೀತೆಯಲ್ಲೂ ಈ ಗುಣವು 'ಚಿನ್ನಾಗ ಕಾಣ 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ವನವಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ ರಾಮನು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು ತಾಯಿ ಕೌಸಲ್ಯಾದೇವಿಯೆ) « ಮಯಾರ್ಚಿತಾ 
ದೇವಗಣಾಶ್ಮಿವಾದಯಃ'” ಎಂದು ಹೇಳಿ ವಿಶಾಲಮನಮೋಭಾವದ 
ರೀತಿಯಿಂಡ ಸ್ವಪಿ ಸಿ ವಾಚನ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು ಮಾಡಿದಳು. ಹಾಗೆಯೇ 
ತಾಯಿಯಾದ ತ್ಯನೆಯಿಯ ಸಮಾಪಕ್ಕೂ ಹೋಗಿ ರಾಮನು ಆಶೀರ್ವಾದ 
ಮಾಡೆ೦ದು ಮುಂಚಿನಂತೆಯೇ ಮಾತೃಭಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾವೆೆ 

“ ಉಪಕಣರಿಣಿ ಯಸ್ಪಾಥುಃ ಸಾಧುತ್ತೇ ತಸ್ಯ ಕೋ ಗುಣಃ | 

ಅಪಕಾರಿಣಿ ಯಸ್ಸಾಧುಃ ಸ ಸಾಧುಸ್ತದ್ಧಿರುಚ್ಯತೇ 1” 

ಏಂದರೆ, ನಮಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಳ್ಳೆಯ, ನಡತೆ 
ಯಿಂದ ಇದ್ದ ರೆ ಆ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಮಹತ | ಹೇಮೂ ಇಲ್ಲವು. ಅಪ 
ಕಾರ ಮಾಡಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಯಾರು ಒಳ್ಳೆ ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ನಡೆ 
ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ ಅವರೇ ಶ್ಲಾಪ್ಯರಾದ ಸತ್ತು ರುಷರು. ಅದರಂತೆ 
ರಾಮನು ತನ್ನಲ್ಲ ಮುಂಚಿನಂತೆಯೇ. ಭಕ್ತಿ, ಪ್ರೀತಿಗಳುಳ್ಳವನಾಗಿರು 
ವುದನ್ನು ಮೋಡಿ ಕೈಕಯಿಗೂ ಸಂಕೋಚವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿ ರಾಮನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತಾ ನೆ. 


* ವನಭುವಿ ತನು ಮಾತ್ತತ್ರಾಣ ಮಾಜ್ಞಾಖತಂ ಮೇ 
ಸಕಲಭುವನಭಾರಃ ಸ್ಮಾಪಿತೋ ವತ್ಚಮೂರ್ಡಿ! 
ತದಿಹ ಸುಕರತಾಯಾಂ 'ಆವಯೋಸ್ತ ರ್ಕಿತಾಯಾಂ 
ಮಯಿ ಪತತಿ ಗರೀಯಾನ್‌ ಅಂಬ ತೇ ಪಕ್ಚಪಾತಃ॥' 


ಎ೦ದರೆ ಓ ತಾಯಿಯೇ ನೀನು ಸ೦ಕೋಚಪಡಜೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ನನ್ನನ್ನು ವನವಾಸಕ್ಕೆ ಕಳುಪಿಸುವುದರಿ೦ದ ನನ್ನ ಶರೀರರಕ್ಷ ಣಿಯಷ್ಟು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೧೭ 


ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನನಗೆ ವಹಿಸಿರುವೆ. ಅದರೆ ವತ್ಸನಾದ 
ಭರತನ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಇಡೀ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮಹಾ ಕಾರ್ಯಭಾರ 
ವನ್ನು ಹೇರಿರುತ್ತೀಯೆ. ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಹೆಚ್ಚು 
ಸುಕರವಾದುದು ₹ ಎ೦ದು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಮೋಡಿದರೆ, ನಿನಗೆ ಭರತ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೀತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಾತ್ಚಲ್ಯವು ನನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲರುತ್ತೆ೦ದು 
ಮಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರೇಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಶೀ 
ರ್ವ ದಿಸಿ ಕಳುಪಸಿಕೊಡು. ಎ೦ದು ಬೇಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಉತ್ತ ಮೋದಾಹೆರಣವೆನ್ನ ಬಹುದು. 


ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಈ ನಡೆವಳಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅಣ್ಣನಮೇಲನ 
ಪ್ರೀತಿಗೌರವಗಳಿ೦ದ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... 
ಸೋದರಸ್ನೇಹ «« ಅಣ್ಣ ರಾಮವೇ, ನೀನು ದೊರೆಗೆ ಪಿರಿಯ 
ಮಗನಾಗಿದ್ದೀಯೆ, ಕ್ಹತ್ತಿಯ ರಾಜನಿಗೆ ಇರ 
ಬೇಕಾದ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿನ್ನಲ್ಲಿವೆ. ನೀನು ದೊರೆಯಾಗಜೀಕಾ 
ದುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ದೊರೆಯೂ ತಂದೆಯೂ ಮೊದಲು 
ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದನು. ಪುರೋಹಿತರೂ, ಮಂತ್ರಿಗಳೂ ಸ೦ತೋಪಷ 
ದಿ೦ದ ಒಪ್ಪಿದ್ದರು. ಪ್ರಜೆಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿ೦ದ ನೀವೇ ದೊರೆಯಾಗ 
ಬೇಕೆ೦ದು ಉತ್ಕಾಹೆಪೊರೈಕ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೂ ತಿಳಿಯಿತು. ಕಡೆಯೆ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯೆ ಅರುಳು ಮರುಳುನಿ೦ದ, ಕಿರಿಯ ಹೆ೦ಡತಿಯ 
ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಪರವಶನಾಗಿ, ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಬದಲಾ 
ಯಿಸದೇಕಾಗಿ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮಣಿಯುವುದು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೀರರಿಗೆ 
ಉಚಿತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿನಗೆ ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯದ ಬಾಧೆ ಇರುವುದಾದರೆ 
ನಾನು ಧನುರ್ಬಾಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ನಿನ್ನ್ನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ಬರಬಹು 
ದಾದ ಅಡ್ಡಿಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು 
ನೀನು ದಯೆಯಿಟ್ಟು ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಕೊಡು. ಎಂದು ಬೇಡಿದನು. 
ಅಗ ರಾಮನು ಸಮಾಧಾನದ ಮನಸ್ಸಿನಿ೦ದಲೇ ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿವಾದ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದನು. 


ಎ೧೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


 ಭರತೋ ವಾ ಭವೇತ್‌ ರಾಜಾ ವಯಂ ವಾ ನನು ತತ್ಸಮಂ! 
ಯದಿ ತೆಷ್ಠಪ್ಲಿ ಧನುಶ್ಶ್ಚಾಘಾ ಸುರಾಜಾ ಪರಿಪಾಲ್ಯತಾಂ! *' 


ಎಂದರೆ « ಪ್ರಿಯ ತಮ್ಮ, ಲಕ್ಷ ತ್ರಣವೇ, ಭರತನಾದರೂ ರಾಜ 
ನಾಗಲಿ, ನಾನಾದರೂ ರಾಜನಾಗಲಿ, 
ಕ್ರಮೆಯೇ ಕವಚ, ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಸಮವಲ್ಲವೆ? ಧನು 
ಧರ್ಮವೇ ರಕ್ಷಕ. ರ್ಬಾಣಗಳಲ್ಲ ವಿನಗಿರುವ ಶ್ಥಾಘ್ಯವಾದ 
ಭರವಸೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ 
ತಂದೆಯಾದ ರಾಜನ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ದೊರೆಯಾಗಿರುವ ಭರತನ, 
ರಾಜ್ಯಭಾರಪು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಬೇಕಾದುದು ಅವನ ಪ್ರಜೆಯಾಗಿರುವ ನಿನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೇ? 
ಅದುದರಿಂದ ನೀನೂ ಭರತನಿಗೆ ಒತ್ತಾಸೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಜೇಕಾದುದು 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡು ?' ಎಂದನು. ಪಿಕೆಂದರೆ ಭರತನೂ 
ನಾನೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ರಾಜಗುಣಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ 
ಯಾರು ರಾಜರಾದರೂ ಒಂಡೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಗುಣಹೀನರಿಗೆ 
ರಾಜ್ಯವು ಸೇರುವಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ನೀನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದು 
ನ್ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಗುಣಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನರಾಗಿ 
ರುವಾಗ ಪ್ರಿಯ ಸಹೋದರನೂ ನನ್ನ ವಾತ್ಸ ಲೃಕ್ಕೂ ಪಾತೃನೂ 
ಅಗಿರುವ ಭರತನಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುದು ಅಧಾರ್ಮಿಕವಾದ 
ನಡೆವಳಿಕಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಆದರೂ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೃಪ್ತಿ ಸಮಾಧಾನಗಳು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ರಾಮನು ಬೇಸರ 
ಗೊಳ್ಳದೆ ಪುನಃ ಹೀಗೆ ಅನುನಯೆಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದನು. 


 ತಾತೇ ಧನುರ್ನ ಮಯಿ ಪತೃ್ಯಮವೇಕ್ಷಮಾಣೀ 
ಮುಂಚಾನಿ ಮಾತರಿ ಶರಂ ಸ್ಟಥನಂ ಹರಂತ್ಯಾಂ। 


ದೋಷೇಷು ದೂರಮನುಜಂ ಭರತಂ ಹನಾನಿ 
ಕಿಂ ರೋಪಣಾಯ ರುಚಿರ್ಧತ್ರಿಷು ಪಾತಕೇಷು॥3' 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೧೯ 


“ ಅಪ್ಪ ಲಕ್ಷ್ಮಣ, ಈಗಿನ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿಶಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವವರು 
ಮೂರು ಜನರೆನ್ನ ಬಹುದು. ಇವರಲ್ಲಿ ಯಾರ 

ಧರ್ಮಸ್ಯಸೂಕ್ಷ್ಮಾಗತಿಃ ಮೇಲೆ ಕತ್ತಿ ಯನ್ನೆ ತಿ ಪ್ರೈತೀಕಾರವನ್ನು ಮಾಡ 
ಲಾದೀತು % ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಯಾವ 

ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ವರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ದಶರಥನು. ಅವನು ನಮ 
ಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ತಂದೆಯು. ಮೇಲಾಗಿ ನನ್ನಲ್ಲ ಸತ್ಯಪಾಲನ ರೂಪವಾದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಾವೆ. ಇಂತಹ ತ೦ದೆಯಮೇಲೆ ಧನು 
ESS ಕೃತೀಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದೆ ? ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 
ಕೈಕಯೀದೇವೀ, "ಇವಳು ನಮ್ಮ ತಾಯಿ, ಮೇಲಾಗಿ ದೇವಾಸುರ 
ರಿಗೆ ಸ೦ಭವಿಸಿದ್ದ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಹೋಗಿದ್ದತನ್ನಪತಿಗೆ ಕತ್ತಿಯ ರಮಣಿಯಂತೆ ಧ್ಯೈರ್ಯಪಾಹಸಗಳಿ೦ದ 
ಸಹಾಯಮಾಡಿ ಸೋಲನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಜಯೆವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು 
ಸ೦ತುಪ್ಪನಾದ ಪತಿಯಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದ ವರದಿಂದ ಸ್ವಯಾರ್ಜಿತ 
ಫಲವನ್ನು ಗುಣಶಾಲಿಯಾದ ಮಗನಿಗಾಗಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಡುವ ತಾಯಿಯ ಮೇಲೆ ನಾನು ಬಾಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತೀ 
ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಲೇ ? ಮೂರವೆಯದಾಗಿ ದೋಷಗಳ ಸಂಪರ್ಕವೇ 
ಇಲ್ಲದ ಭರತ. ಮೇಲೆಹೇಳಿದ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಗ್ವಲ್ಬ 
ದೋಪವನ್ನೂ ಎಣಿಸಬಹುದು. ದೊರೆಯು ಮು೦ದಾಲೋಚನೆ 
ವಿವೇಕಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಯಾವಾಗಜೀಕಾದರೂ ಎಷ್ಟು ಜೀಕಾದರೂ ಕೊಡಲು 
ಒಪ್ಪಿ ವರಗಳನ್ನು, ಬ್ಗಾ ೦ಕ್‌ ಚೆಕ್ಕನ್ನು ರುಜುಮಾಡಿ ಕೊಡುವಂತೆ, 
ಕೊಟ್ಟದ್ದು ಸ್ವಲ್ಪ ಅನುಚಿತವಾಯಿತೆನ್ನ ಬಹುದು. ಅದರೂ ರಾಣಿಯು 
ಈ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಸಂದರ್ಭ ಒದಗುವ ಹಾಗೆ ರಾಮನನ್ನು ಕಾಡಿಗೆ ಕಳು 
ಹಿಸುವ ವರವನ್ನು ನಿರ್ದಯಳಾಗಿ ದೇಡಿದುದು ಅನುಚಿತವೆನ್ನಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಐದೊ೦ದನ್ನೂ ಕನಸು ಮನಸಿನಲ್ಲೂ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಇರುವ ಗುಣಶಾಲಿಯಾಗಿರುವ ನನಗೂ ವಾತ್ಸಲ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರನಾದ ತಮ್ಮನಮೇಲೆ ಪ್ರತೀಕಾರವನ್ನೆ ಸಗಲು ಅವನನ್ನು 


೩.೨೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಂಹರಿಸಬಹುದೇ? ಈ ಮೂರೂ ಪಾಪಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಇವಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ನಾವು ಕೋಪಗೊಂಡು ಪ್ರತೀಕಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಚೆನ್ನಾಗಿರುತ್ತದೆ? ಹೇಳು.” ಎ೦ದು ಅನುನಯದಿಂದ 
ಶಾ೦ತ ಮನಸ್ಕನಾಗಿ ರಾಮನು ಹೇಳಲು ಲಕ್ಷ ಜನು ತಾನು ಆತುರ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಸಲಹೆಯೆಲ್ಲನ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮನಗಂಡು ನಾಚಿದನು. 
ಅಣ್ಣನಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ಃತಿಯೆ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉಂಟಾಗಿದ್ದ 
ಶೀಲದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕೊ೦ಡಾಡುತ್ತಾ ಮುಣಿದನು. 
ಶ್ರೀರಾಮನ ಈ ಒಳ್ಳೆಯ ಅಲೋಚನೆ, ಮೃದುವಾದ ಮಾತು, ಉದಾತ್ತ 
ವಾದ ನಡೆಎಳಿಕೆ, ಈ ಭಾವ, ನುಡಿ, ನಡೆಗಳ ತ್ರಿವೇಣೀ ಸಂಗಮದಲ್ಲಿ 
ಮಿ೦ದು ಶುದ್ಧನೂ ಶೃಪ್ತನೂ ಅದನು. «4 ಧರ್ಮಸ್ಯ ಸೂಕ್ಕಾಗತಿಃ 
೦ಬ ಸೂಕ್ತಿಗೆ ಇದೂ ಒ೦ದು ಉದಾಹರಣಿಯಂತಿದೆ. ಆಮೇಲೆ 
ರಾಮನು ವನವಾಸದಲ್ಲರುವ ಕಪ್ಪ ಅಪಾಯಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಸೀತೆ 
ಯನ್ನು ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಯೇ ಇರಹೇಳಲು ಸೀತೆಯು 

"" ಕಿಂ ತ್ವಾಮನ್ಯತ ಮೈೊಡೇಹಃ ಪಿತಾ ಮೇ ಮಿಥಿಲ್ಯಾಧಿಪಃ | 

ರಾಮ ಜಾಮಾತರಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಸ್ತ್ರಿಯಂ ಪುರುಷವಿಗ್ರಹಂ!3 

“ಸ್ಟಯಂ ತು ಭಾರ್ಯಾಂ ಕೌಮಾರೀಂ ಚಿರಮಧ್ಯಷಿತಾಂ ಸತೀಂ | 

ಶೆತೈಲೂಷ ಇವ ಮಾಂ ರಾಮ ಪರೇಭ್ಯೋ ದಾತು ಮಿಚ್ಛಿಸಿ1?' 
ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ರಾಮನು ಕೋಪಗೊಳ್ಳದೆ, 
 ನಘುವರ೦ತೆ ನನ್ನನ್ನು ಪರರ ಕೈಗೆ ಕೊಟ್ಟುಹೋಗಜೇಕೆ೦ದಿ 
ದೀಯಾ ?” ಎ೦ಬ ಮೂದಲಿಸುವ ಮಾತನ್ನೂ ಕ್ಸಮಿಸಿ, ಅವಳು 
ಅ೦ತಹೆ ಮಾತನ್ನಾಡಿದುದಕ್ಕೆ ಪತಿಪ್ರೇಮವೂ ಥಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆಯೂ, 
ವಿಯೋಗಾ ಸಹೆನೆಯೂ ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಭಾವಿ 
ಸುತ್ತಾ ಅವಳನ್ನು ತನ್ನೊಡನೆ ಕರೆದುಕೊ೦ಡುಹೋಗಲು ಒಪ್ಪಿದನು. 

ಆಮೇಲೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ತಾಯಿಯಾದ ಸುಮಿತ್ಪಾದೇವಿಯ 
ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು ಮಾಡೆ೦ದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ನಮ 
ಸ್ಮರಿಸಲು, ತಾಯಿಯು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೨೧ 
“ ರಾಮಂ ದೆಶರಥಂ ವಿದ್ಧಿ ಮಾಂ ಆದ್ದಿ ಜನಕಾತ್ಮಜಣಂ। 
ಅಯೋಧಥ್ಯಾಮಟವೀಂ ವಿದ್ಧಿ ಗಡ್ಡ ತಾತ ಯಥಾಸುಖಂ! 
ಎ೦ದು ಹೆರಸುತಾ ಳೆ. 
ಕಡೆಗೆ ರಾಮನು ಸೀತಾ ಲಕ್ಷ ಒಇರೊಡನೆ ವನವಾಸಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ 
ದನು. ಪ೦ಜೆವಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಮಾಡಿ 


ಸುಖ ದುಃಖಪ್ರಾಖ, ಕೊ೦ಡು ಸರಳವೂ ಖುಜುವೂ ಸಾಫ್ಟಿಕವೂ 
138 ಧಾರ್ಮಿಕವೂ ಆಗಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲ 
i ಕ್ಷೇಪಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


« ಪಂಚವಟೀಕೆ ಜಾಯಾ ಮೇ ಜೋ ಬೇಲ್‌ ಖಗೋಂಸೆ ಕರತೀ ಹ್ಯೊ 
ಮಮ ತಾಮೂರ್ತಿ ಸಮಾನಮೃಗೋಂಕೆ ಮಧ್ಯಸಮೋದ ವಿಚರತೀ ಹೊ! 
ಮುಸ್ಕುರಾಕರ" ರಹೆ ರಾಘವಪದೇಖ್‌ಕರ್‌ ಜಿಸ"ಕೀ ಏ ಅದ್ಭುತಲೀಲಾ 
ಪಹೀ ವಿದೇಹನಂದಿನೀೀ ಹಮ್‌ಪರ್‌ ಪದಾ ರಹೇ ಕರುಣ್‌ ಶೀಲಾ॥'' 
ಗುಂಪಾಗಿ ಸೊ೦ಪಾಗಿ ಬೆಳೆದಿರುವ ಐದು ಅಲದ ಮರಗಳ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ 
ಹಕ್ಕಿಪಕ್ಷಿಗಳೊಡನೆ ವಿನೋದದಿ೦ದ ಆಟವಾಡುತ್ತಿರುವ, ಹ್ರೇಮಷೇ 
ಶರೀರವನ್ನು ಥರಿಸಿದೆಯೋ ಎನ್ನುವಂತಿರುವ ಹುಲ್ಲೆ ಕರಗಳ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸ೦ತೋಪವಾಗಿ ಓಡಾಡುತ್ತಿರುವ ಸೀತಾದೇವಿಯ ಈ ಅದ್ಭುತ 
ವಾದ ಕ್ರೀಡಾ ರೀತಿಯನ್ನು ಮೋಡಿ ಶ್ರೀರಾಮನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು 
ಮುಗುಳು ನಗೆಯಿ೦ದ ಕೂಡಿದಾವೆ. ಇಂತಹ ವಿದೇಹ ರಾಜನ 
ಮಗಳಾದ ಜಾನಕೀ ದೇವಿಯ್ದು ನನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ದಯೆಯುಳ್ಳವಳಾಗಿರಲ ಬ೦ದು ಕವಿಯು ಪ್ರಾರ್ಥಿಪುತ್ತಾವೆ. 

 ಗತಾರ್ಧಾನ್ನಾನು ಶೋಚಂತೇ ನಾರ್ಧಯೇಂತೇಃಶ್ಯನಾಗತಾನ" | 

ಪರ್ತಮಾವೇನ ವರ್ತಂತೇ ಥಾರ್ಮಿಕಾಃ ಸಾತ್ಟಿಕಾಃ ಜನಾಃ! '' 

ಥರ್ಮ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶೀಲಪುಳ್ಳಿ, ಸತ್ಯಗುಣವು ಮೇಲಾಗಿರುವ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಜನರು ಕಳೆದುಹೋದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆಸಾ 
ಭ೦ಗದಿ೦ದ ಚಿಂತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದೊರೆಯದೆ ಇರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅಶಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇರುವಪ್ಪ ರಲ್ಲಿ ತೃಪ್ಪರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ. 

ಭಾ. ಧಾ.ಪಂ. 21 


೩೨೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ. ಬ೦ದಿದ್ದ ಶಾಪದ ಫಲವಾಗಿ, ಪುತ್ರವಿ 
ಯೋಗ ದುಃಖದಿ೦ದ ದಶರಥನು ಮರಣವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಭರತ 
ನನ್ನು ಸೋದರಮಾವನ ಮನೆಯಿಂದ ಕರೆಸಲಾಯಿತು. ತಾಯಿಯು 
ಮಗನಿಗಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದ ರಾಜ್ಯ ಐಶ್ವರ್ಯ ಕ೦ಟಕನಿವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
ಮಗನಿಗೆ ಅಭಿನಂದನೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ನಿವೇದಿಸಿ 
ದಳು. ಭರತನೂ ರಾಮನಿಗೆ ತಕ್ಕ ತಮ್ಮನು. ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ದುಃಖ ಭರದಿಂದ ತಾಯಿಯ ವರ್ತವೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಬಿರುನುಡಿಗಳ 
ನ್ನಾಡಿದನು. ತಾಯಿಯು ಮಗನ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿನ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ಮಾಡಬಾರದ೦ತಹ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನೇನನ್ನೂ ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು ನ೦ಬಿದ್ದಳು, ನಾನು ಮಾಡಿದ ಅಕಾರ್ಯ 
ವೇನು ? ನೀನೇಕೆ ಆಶ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಿರುವೆ? ಎ೦ದು ಕೇಳಲು ರಾಮನಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ತಮ್ಮ ನಾದ ಭರತನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದನು. ಏನೆಂದರೆ ಈ ನಿನ್ನ 
ಕಾರ್ಯದಿ೦ದ ಯಾರಿಗೂ ಹಿತವಾಗಲಲ್ಲ. ನಿನಗೆ, ನನಗೆ, ರಾಜ 
ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ, ಪ್ರಜಾ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲಾಗಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ 
ದೊಡ್ಡ ಅಘಾತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆ೦ದರೆ, 

"“ ವಯಮಯಶಸಾ ಚೀರೇಣಾರ್ಯಃ ಸ್ನ್ಮುಪ್ವಾಧ್ವ ಪರಿಶ್ರಮೈೊಃ 
ದಯಿತತನಯಾಃ ಶೋಶಕೇನಾಂಬಾಃ ಸೃಪೋ ಗೃಹಮೃತ್ಯುವಂ | 
ಪತತರುದಿತ್ಯೆಃ ಕೃತ್ತಾ ,-ಯೋಧ್ಯಾ ಮೃಗ್ಯೆಸ್ಸಹಲಕ್ಷ್ಯಣಃ 
ಧಿಗಿತಿ ವಚಸಾಚೋಗ್ರೇಣಾತ್ಮ್ಮಾತ್ಟಯಾ ನನುಯೋಜಿತಾಃ! ” 

ಬಿ೦ದರೆ, ನಿನ್ನ ಅಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಆಶೆಯಿ೦ದ ಬುದ್ಧಿಗೆಟ್ಟು ಮುಂದಾ 
ಲೋಚನೆ ತಪ್ಪಿ ಆತುರಪಟ್ಟು ಮಾಡಿದ ಈ 
ಕೆಲಸದಿ೦ದ ಇಷ್ಟು ದುಪ್ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿ ಹೆ. 
“ನಮಗೆ ಕೆಟ್ಟಹೆಸರು ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಗ೦ಟು 
ಬಿತ್ತು. ಪೂಜ್ಯ ಅಣ್ಣ ರಾಮನು ನಾರುಮಡಿಯನ್ನುಡೆಬೇಕಾಯಿತು. 
ಮನೆಗೆ ಸೊಸೆಯಾಗಿ ಬ೦ದ ಜಾನಕೀ ದೇವಿಯೂ ಕಾಡುದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆದು ಶ್ರಮಪಡಬೇಕಾಯಿತು. ಮಕ್ಕಳಲ್ಲ ತು೦ಬ ಪ್ರೀತಿಯುಳ್ಳ 


ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕ ತಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೨೩ 


ತಾಯಿಯರು ಪುತ್ರವಿಯೋಗದಿ೦ದಲೂ ಪತಿಯ ಮರಣದಿ೦ದಲೂ 
ಡದುಃಖಸುವ೦ತಾಯಿತು. ದೊರೆಗೆ ಮರಣವು ಜೇಗೆ ಸಂಭವಿಸಿತು. 
ಇಡೀ ಅಯೋಧ್ಯಾ ನಗರವೆಲ್ಲಪೂ ಸರ್ಯದಾ ಶೋಕಿಸುವ೦ತಾಯಿತು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಕಡೆಗೆ ನಿನಗೂ ಶಾಶ್ಚತವಾದ ಲೋಕನಿ೦ದೆಯೂ ಭಯೆಂಕರೆ 
ವಾದ ಕೆಟ್ಟಹೆಸರೂ ಗ೦ಟುಬಿತ್ತು! * ಎಂದನು. ಕೈಕಯಿಯ 
ಕಣ್ಣು ತೆರೆಯಿತು. ತನ್ನ ತಪ್ಪ ನ್ನು ತಿಳಿದಳು, ಆದ ದುಪ್ಫಲ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಗೊ೦ಡಳು. ದೊರೆಗೆ ಉತ್ತರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ವೆರಷೇರಿಸಿದಮೇಲಆೆ ಧಾರ್ಮಿಕನಾದ ಭರತನು ಹೀಗೆ ಯೋಚಿಸಿದನು. 
ತನ್ನ ತಾಯಿಯು ವರಗಳನ್ನು ಪಡೆದುದಾಯಿತು. ತನ್ನ ಅಣ್ಣನು 
ಪಿತೃವಾಕ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆಯೆನ್ನು ನೆರಷೇರಿಸಿದುದೂ ಅಯಿತು. ಈಗೆ 
ತನ್ನದಾಗಿರುವ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತಾನಾಗಿಯೇ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿ 
ಸಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿದ್ದಿ ಸರಿಪಡಿಸಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ರಾಜ 
ವನ್ನು ಕೊಡಲು ಹಕ್ಕು ತನಗಿದೆ. ರಾಮನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಸ೦ತೋಷದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾನೂ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಪಿದ೦ತೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 

“" ನಾಯೋಧ್ಯಾ ತಂ ವಿನ್ಠಾಯೋಧಥ್ಯಾ ಸ್ಥಾಯೋಧ್ಯಾ ಯತ್ರರಾಘವಃ |'' 
ಎ೦ಬ ಭಾವವೆಯು ಬಲವಾಗುತಿ ರಲು ಭರತನು ಎಲ್ಲರೊಡನೆ 
ಹೊರಟು ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನು ಪಂಚವಟಿಯಲ್ಲ ಕ೦ಡು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದನು. 
ತ೦ದೆಯ ಮರಣವನ್ನು ಕೇಳಿ ರಾಮನು ದುಃಖವನ್ನು ತಡೆದುಕೊಂಡು 
ಉತ್ತ ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಭರತನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪಿತೃವಾಕ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆಯು ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮವಾ 
ಗಿದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದಮೇಲೆ ನಿನ್ನ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನು 
ಸಲ್ಲಸುವೆನು. ಎಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅವನ ಕೋರಿಕೆ 
ಯಂತೆ ತನ್ನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಪಾದುಕೆಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಅವರೆಲ್ಲ 


೩೨೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರನ್ನೂ ಬೀಳ್ಕೊಟ್ಟನು. ಭರತನೂ ಅಣ್ಣ ನಂತೆಯೇ ತಾಪಸ ವೇಷದಲ್ಲಿ 
ವ್ರತ ನಿಯೆಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಆ ರಾಮನ 
ಪಾದುಕೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ರಾಜ್ಯಕಾರ್ಯವನ್ನು ರಾಮನ ಪರವಾಗಿ ನೆರ 

ವೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನು. 
ಶ್ರೀರಾಮನು ದುಪ್ಪನಿಗ್ರ ಹೆದಿ೦ದ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲರುವ ಯವಿಗಳ 
ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ ಅಡ್ಡಿ  ಅತ೦ಕಗಳನ್ನು 


ವನಪಾಸದಲ್ಲೂ ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡುವುದು ಅಲ್ಲೂ ತನಗೆ 
ರ ಇರ್ಮಿಕ ಧರ್ಮಪೆ೦ದು ತಿಳಿದು, ವಿರಾಧನೆಂಬ ರಾಕ್ಷ ಸ 
ತತ 


ನನ್ನು ಸ೦ಹರಿಸಿದನು. ಶೂರ್ಪಣಜಿಯ ದುಪ್ಪ 
ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಅವಳನ್ನು ವಿರೂಪಗೊಳಿಸಿ ಕಳುಹಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಯುದ್ಧ A 
ಬಂದ ಅವಳ ನೋಡರರಾದ ಬಐರದೂಪಣರನ್ನು ಸ೦ಹರಿಸಿದನು. ಬಳಿಕ 
ಶೂರ್ಪಣಖಿಯಿ೦ದ ಪೆ ಪ್ರೇರಿತನಾದ ರಾವಣನು ಮಾರೀಚನ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ರಾಮಲಕ್ಷ ರು ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಸೀತಾದೇವಿಯನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಹೋಗುತ್ತಾ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
,ಅಡ್ಡ ಗಿಸಿದ ಜಟಾಯುವನ್ನು ಸ೦ಹರಿಸಿ ಲಂಕೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅಶೋಕವನ 
ದಲ್ಲಿ ರಾಕ್ಷ ನಿಯರ ಕಾವಲಿನಲ್ಲಿ ಸೀತೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ತನ್ನನ್ನು ಪತಿ 
ಯಾಗಿ ಸ್ಟೀಕರಿಸೆ೦ದು ನಯಭಯಗಳಿ೦ದ ಪೀಡಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ರಾಮ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರು ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹಿ೦ತಿರುಗಿ ಬ೦ದು ಸೀತೆಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದುದನ್ನು 
ಮೋಡಿ ಅವಳನ್ನು ಹುಡುಕುತಾ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಜಟಾಯುವನ್ನು 
ಕಂಡು ರಾವಣನು. ಸೀತೆಯನ್ನು ಕದ್ದು ಕೊ೦ಡು ಹೋದುದನ್ನು ಕೇಳಿ 
ದುಃಖವನ್ನು ತಡೆದುಕೊಂಡು, ಆ ಜಟಾಯುವಿಗೆ ಸದ್ರ ತಿಯಾಗುವಂತೆ 
ಉತ್ತ ರಕ್ತಿ ಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಂದುವರೆದನು.. ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಹನುಮಂತನನ್ನು ಸಂಧಿಸಿ ಸುಗ್ರೀವನ ವೈತಾ ೦ತವನ್ನು ಕೇಳಿದನು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಹನುಮಂತನ ಮಾತನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ಬಹು 
ಹೊತ್ತು ಕೇಳಿ ರಾಮನು ಅವನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಅಭಿನಂದಿ 
ಸಿದನು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೨೫ 


“ ಬಹು ವ್ಯಾಹರತ್ಕ್ಯಾನೇನ ನ ಕಿಂ ಚಿದಪಶಬ್ದಿತಂ | 

ಗುಣ್ಯೆಸ್ಟದಾ ಸಂಪನ್ಮೊಲ್ವಾಯಂ ಪ್ರಜ್ಞಾವಿಕ್ರಮ ಭಕ್ತಿಬಿಃ॥ '' 
ಬ೦ದರೆ ಈ ಹನುಮಂ೦ತನು ಇಷ್ಟುಹೊತ್ತು ತು೦ಬ ಮಾತನಾಡಿ 
ದ್ಲಾನೆ. ಆದರೂ ಒಂದಾದರೂ ಅನುಚಿತವಾದ ಮಾತನಾಡಲಿಲ್ಲ. 
ದೋಪವುಳ್ಳ ಪದವನ್ನು ಒ೦ದನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, 
ದೂತನಲ್ಲರಬೇಕಾದ ಮಾದರಿಯ ಒಳ್ಳೆಯ ಗುಣಗಳು ಎ೦ದರೆ 
ಪ್ರಜ್ಞಾವಿಕ್ರಮ ಭಕಿ ಎ೦ಬ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಸಂಪತಿ ನಿಂದಲೂ ಕೂಡಿ 
ಶೋಭಿಸುತಿ ದ್ಹಾನೆಂದು ಅಭಿನ೦ದಿಸಿದನು. ಅನಂತರದಲ್ಲ ತನ್ನ 
ದುಃಖವನ್ನು ಮು೦ದುಮಾಡದೆ ಅ ಸುಗ್ರೀವನ ದುಃಖವನ್ನು ಪರಿಹರಿ 
ಸಲು ಒಪ್ಪಿದನು. ರಾವಣನು ಪೀತೆಯನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಸೀತೆಯು ತನ್ನನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಬರುವ ರಾಮ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರಿಗೆ ತಲಪಿಸಬೇಕೆ೦ದು ತನ್ನ ಅಭರಣಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಯಾರಾ 
ದರೂ ಇರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಎಸೆಯುತ್ತಿ ದ್ವಳು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಸುಗ್ರಿವಾದಿಗಳು ಯಶ ಮೂಕಪರ [ತದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಮೋಡಿ ಅಲ್ಜಿಗೆ 
ಬೀಳುವಂತೆ ಎಹೆ ಸೆದಿದ್ದ. ಆಧರಣಗಳನ್ನು ಸುಗ್ರೀವಾದಿಗಳು ಕಂಡು 
ತೆಗೆದಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ಅವರು ರಾಮನಿಗೆ ತೋರಿಸಲು ಆಗ 
ರಾಮನು ಆ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ ಅವು ಖೀತೆಯೆಪೆಂಬುದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲೆಯಾ? ಏಂದು ಲಕ್ಷ ತಣನನ್ನು ಕೇಳಲು, ಅವನು 


“ ನಾಹಂ ಜಾನಾವಿ) ಕೇಯೂರೇ ನಾಹಂ ಜಾನಾಮಿ ಕುಂಡಲೇ | 
ನೂಪರೇ ತ್ವಭಿಜ ನಾಮಿ ವಿತ್ಯಂ ಪಾದಾಭಿವಂದವನಾತ್‌।॥ :' 


ಎ೦ದರೆ “ ನಾನು ಆ ಸೀತಾದೇವಿಯು ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಬಾಹು 

ಪುರಿ, ಕರ್ಣಾಭರಣಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾ 

ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಇಂದ್ರಿಯ ರೆಮು. ನಾನು ಕತ್ತೆತ್ತಿ ಅವಳನ್ನು ನೋಡದೆ 
ತ ನಡ ಇದ್ದುದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅದರೆ 
ಅ ದೇವಿಯು ಧರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಕಾಲ್ಕ ಡಗಗಳನ್ನು 

ಮಾತ್ರ ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲೆನು. ಏಕೆ೦ದರೆ ಪ ತಿಜನವು ೧ ನಾನು ಅವಳಿಗೆ 


ಪಿ.೦೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಮಸ್ಕಾರಮಾಡುವಾಗ ಅವನ್ನು ಮಾತೃ ನೋಡು ತ್ರಿದೈನು. ಎ೦ದು 
ಉತ್ತರಿಸಿದನು. ರಾಮನು ಒಪ್ಪಿದ೦ತೆ ವಾಲಿಯನ್ನು ಸ೦ಹರಿಸಿ, 
*ಿಷ್ಕಿ೦ಧಾ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಗ್ರೀವನಿಗೆ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ 
ಹನು. ಅಗ ವರ್ಪಾಕಾಲವಾಗಿದ್ದುದರಿ೦ದ ಮಳೆಗಾಲವು ಕಳೆದು 
ಶರತಾ ಲವು ಬರುವವರೆಗೊ ಅಲ್ಲಿದ್ದೆ ನಾ) 


"" ಯಾಂತಿ ನ್ಯಾಯ್ಯಪ್ರಪೃತ್ವಸ್ಯ ತಿರ್ಯಂಟ್ಕೋಪಿ ಸಹಾಯತಾಂ | 
ಅಪಂಧಾನಂ ತು ಗಚ್ಛಂತಂ ಪೋದರ್ಕ್ಯೋಲಪಿ ವಿಮುಂಚತಿ! '' 


ಎಂದರೆ ನ್ಯಾಯ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾರು ನಡೆ 
ಯುತಿ ರುತಾ ರೋ ಅಂಥ ಧಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ ಡೆ. ಅದರಂತೆ ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ ನಿಷ್ಠನಾದ 
ರಾಮನಿಗೆ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಪ್ಪಾ ಣಿಗಳಾದ ತಿಗರೂ ಸಹಾಯವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಒದೆಗಿದರು. ಮತ್ತು ಅನುಚಿತವಾದ ಅಧರ್ಮದ ಪಾಪದ” 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲರುವೆವರಿಗೆ ಸಹೋದರನ ಸಹಾಯವೂ ತಪ್ಪಿಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ ವಿಭೀಷಣನು ರಾವಣನು ಅಣ್ಣನಾಗಿದ್ದರೊ ಅಧಾರ್ಮಿಕನೂ 
ಪಾಪಿಯೊ ಆಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ತೃಜಿಸಿದನು. ಕಡೆಗೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಜಯೆವೂ ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಪೆಜಯೆವೊ ಉಂಟಾಯಿತು. 

ಅನಂತರ ಸೀತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಕಪ ವೀರರು ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕು 
ಗಳಿಗೂ ಹೋದರು. ದೆಕ್ಷಿಣದಿಕ್ಕಿಗೆ ಹೊರಟ ಹೆನುಮಂತನಿಗೆ ರಾಮನು 
ತನ್ನ ಮುದೈೆಯುಂಗುರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಾಕಾಸುರನ ವೃತ್ತಾಂತ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಸೀತೆಯನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅವಳು ಹನುಮಂತನನ್ನು 
ರಾಮನ ಕಡೆಯೆವನೆಂದು ಗುರುತಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಲೆ೨ದು ಹೇಳಿ 
ಈಳುಹಿಸಿದನು. ಹನುಮಂತವೆ ಮುಂತಾದವರು ದಕ್ಷಿಣದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಾ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸ೦ಪಾತಿ ಎ೦ಬ ಜಟಾಯುವಿನ 
ಸೋದರನಾದ ಪಕ್ಷಿರಾಜನನ್ನು ಕಂಡು ಅವನಿಗೆ ಜಟಾಯುವಿನ 
ವೈತಾ ೦ತವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಅವನಿಂದ ಸೀತೆಯು ಲಂಕೆಯಲ್ಲರುವ 
ಅಶೋಕವನದಲ್ಲಿ ರಾವಣನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ರಾಕ್ಷಸಿಯರ ಕಾವಲಿನಲ್ಲಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೨೭ 


ದ್ಧಾಳೆ೦ದು ತಿಳಿದರು. ಅಲ್ಲ ಅವಳು ತಾಪಪಿಯೆಂತೆ ಕಂದೆಮೊಲ 
ಫಲಪುಪ್ಪ ಗಳಿ೦ದ ಪ್ರಾಣಧಾರಣಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರಾಮಧ್ಯಾನ 
ನಿರತಳಾಗಿದ್ದೆಳು. ಕಾವಲಿನ ರಾಕ್ಷಸಿಯರಲ್ಲಿ ತ್ರಿಜಟೆ ಎಂಬವಳು 
ಮಾತ್ರ ಥರ್ಮಜ್ಞಳಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಇತರ ರಾಕ್ಠಸಿಯರು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಸೀತೆಯ ಪಾತಿವ್ರತ್ಯವನ್ನು ಗೌರವಿಸಿ ಅವಳಿಗೆ 
ಸಮಾಧಾನದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಳು. ಅವಿಂಥ್ಯವೆಂಬ 
ವೃದ್ಧ ರಾಕ್ಚಸನು ತಿಳಿಸಿದ ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮಣರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳನ್ನೂ, 
ನಳಕೂಬರನ ಶಾಪದಿ೦ದ ರಾವಣನು ಸೀತೆಯನ್ನು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಭೋಗಿಸುವ ಹಾಗಿರಲಲ್ಲವೆ೦ಬ ಅ೦ಶವನ್ನೂ, ತನಗಾದ ಸುಸ್ಸಪ್ನ 
ಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು ಮತ್ತು ಧೈರ್ಯ 
ವನ್ನೂ ತಿಳಿಯೆಹೇಳುತಿ, ದ್ದ ಳು. ಸರ್ವದಾ ರಾಮಧ್ಯಾನ ನಿರತಳಾ 
ಗಿದ್ದ ಸೀತೆಯು ತನ್ನ ಸಖಿಯಾದ ತ್ರಿಜಟೆಯೆನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದಳು, ಅವರ ಸಲ್ಲಾಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ಕವಿಯು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

« ತ್ರಸ್ತ್ವಾ ಹಂ ಸಖಿ ಭೃಂಗಕೀಟಕ ನಯಂ ಸಂವೀಕ್ಷ್ಯ ಸೀತೇ ಕುತಃ 
ತ್ರೀರ್‌ಮಾರ್ಪಿತ ಚಿತ್ತೆ ವೃತ್ತಿರಥುವಾ ರಾಮೋ ಭವಿಪ್ಯಾಮ್ಯಹಂ | 
ಸಾಯುಜ್ಯ ಲಾಭೇ ಪುನಃ 

ತತ್ನಿಂತೇನ ಭವೇತ್‌ ಕುತೋಮಮರತಿಃ ಧ್ಯಾನೊನುರಾಗೇಸಮೇ 
ಸ್ಫೋಪಿತ್ಟಂಭವಿತಾತತಶ್ಶಯುವಯೋಃ ಸಾಂಗತ್ಯಲಾಭಃ ಸ್ಥಿರಃ!” 
ಥಿ ಸಖಿಯೇ, ಭೃಂಗಕೀಟಕನ್ಯಾಯೆವನ್ನು ಅಲೋಚಿಪಿದರೆ 
ನನಗೆ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೀತೆಯೇ, ಏಕೆ 
ಬಜ ಹಾಗೆ ಭಯಪಡುವೆ ? ಸವಿಯೆ, ಈಗ ನಾನು 
ಶ್ರೀರಾಮನಲ್ಲಿ ವೆಲೆನಿ೦ತ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವಳಾಗಿ 
ದೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧಾರಣಾಧ್ಯಾ ನಗಳಿ೦ದ ಲಭಿಸುವ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಉಪಾಸ ದೇವತಾಸಾಯುಜ್ಯವು ಡೊರೆಯುವುದೋ ಹಾಗೆ 
ನನಗೂ ಆಗಿ ನಾನೂ ರಾಮನೇ ಆಗಿಬಿಡು ವೆನೇಮೋ ಎಂದು ಅತಂಕ 
ವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸೀತೆಯೇ ಹಾಗೆ ಸಾಯುಜ್ಯ ಲಾಭವಾದರೂ ಅದರಿಂದ 


೩೨೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ನಿನಗೆ ಅಗುವ ನಪ್ತ್ಪವೇನು ? ಸಖಯ್ಯೇ, ಸಾಯುಜ್ಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟ ಮೇಲೆ 
ನನ್ನ ಪತಿದೇವನನ್ನು ಮೋಡುವುದು, ಸಲ್ಲಾಪವನ್ನು ಮಾಡುವುದು, 
ಅಲಂಗಿಸುವುದು ಈ ಮು೦ತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ರತಿಯು ಎಂದರೆ ಸಂತೋಷಕರವಾದ ವಿಲಾಸವಿನೋದ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ತಪ್ಪಿಹೋಗುವುವಲ್ಬವೇ? ಆ ನಪ್ಪವನ್ನು ಯೋಚಿಸಿ 
ದರೆ ಭಯವಾಗುತ್ತಡೆ. ಸೀತೆಯೇ, ಅದರೂ ನೀನು ಹೆದರಚೇಕಾ 
ಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನಹಾಗೆಯೇ ನಿನ್ನ ಪಶಿದೇವನೂ ನಿನ್ನ ನ್ಮ 
ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾ ನಲ್ಲವೆ ಹಾಗೆ ಧ್ಯಾ ನವೂ ಅನುರಾಗವೂ ಇಬ್ಬ" 
ರಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾನಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಧೆ, ಲಗಕೀಟಕ ವ್ನಾ ಯದಿಂದಲೇ 
ಆ “ನನ್ನ ಪತಿದೇವನೂ ನೀವೇ ಅಗಿಬಿಡುವನಲ್ಲವೇ ? ಆಗ ನಿಮ್ಮಿಬ್ಬ 
ರಿಗೂ “ ಸಮಾಗಮ ಸಲ್ಮಾ ಪಾಡಿ ಸುಖಕರಗಳಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು 
ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ವೆ೦ಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಧ್ವೈರ್ಯದಿಂದಿರು 
ನ ಸಖಿಯು ಹೇಳಿ ಖೀತೆಗೆ ಮನಸ್ಸಮಾಧಥಾನವನ್ನು೦ಟುಮಾಢಿದ 
ಳೆ೦ದು ಕವಿಯು ಚಮತ್ಕಾರದಿ೦ದ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾವೆ. ಉಪಾಸನಾ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಯಉಪಾಸ್ತ ದೇವತಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರ ಸಾಯುಜ್ಯ ಗಳು 
ದೊರೆಯುತ್ತ ವೆ೦ಬುದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನೂ 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಹನುಮಂತನು ಸೀತಾದೇವಿಯನ್ನು ಕ೦ಡು, ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮ ಣರ 
ವೃತಾ _೦ತವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ಮಿಪಿ, ರಾಮನ" ಮುದೆ 5 ಯುಂಗುರವನ್ನೂ 
ಕೊಟ್ಟು, ಕಾಕಾಸುರನ ಷು ತಾ ೦ತವನ್ನೂ ಹೇಳಿದಮೇಲೆ ಸೀತೆಯು 
ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಸರಿತೋಷ ಪಡುತ್ತಾ ಛೆ, ಮುದ್ರೆಯುಂ೦ಗುರ 
ವನ್ನು ನೋಡುತಾ. ರಾಮನನ್ನೇ ನೋಡಿದ್ದರೆ ಎಷ್ಟು ಸರಿತೋಷ 
ಅಪ್ಪು ಸ೦ತೋಷವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಛೈ 


"ಕಲ್ಯಾಣೀ ಬತ ಗಾಥೇಯಂ ಲೌಕಿಕೀ ಪ್ರತಿಬಾತಿ ಮೇ | 
ಏತಿ ಜೀವಂತ ಮಾನಂದೋ ನರಂ ವರ್ಷಶತಾದಪಿ ॥ '' 


ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೭೦೯ 


ಲೋಕದಲ್ಲ ಪ ರೃಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವ, ಮಂಗಳಕರವಾದ, ನಿಜವಾದ 
ಈ ಗಾದೆಯ ಮಾತು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಸಃ ಮಾತು ಹೊಳೆಯುತ್ತಾ ಸ೦ತೋಪವನ್ಮು೦ಟುಮಾಡು 
ಚ ತಿದೆ. ಏನೆಂದರೆ, ಮಾನವನು ಕಪ್ಪಗಳು 
ಸ೦ಭವಿಸಿದಾಗ ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೂ, ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನೂ 
ಬಿಡದೆ ಬದುಕಿರುವುದಾದರೆ ನೂರು ಎ೦ದರೆ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳು 
ಕಳೆದುಹೋದಮೇಲಾದರೂ ಅವನಿಗೆ ಪುಖಪು ಐಲಭಿಸುವುದು 
ಬಚಿತವಾದುದು ಎಂಬುದೇ ಆ ಗಾದೆಯ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
ಸೀತಾದೇವಿಯು ಹೆನುಮಂತನ ಮೂಲಕ ಶ್ರೀರಾಮನ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ಸಮಾಚಾರಗಳನ್ನ ಕೇಳಿ, ಮುದೈಯು೦ಗುರವನ್ನು 
ಮೋಡಿ ಸ೦ತುಪ್ನಳಾಗಿ, ಪುನಃ ಅವನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ ಗುರುತಿ 
ಗಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಚೂಡಾಮಣಿಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾ ಇದನ್ನು 
ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ ತಲಪಿಸಿ ಕೂಡಲೇ ತನ್ನನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡಿ ಪರಿಗ್ರಹಿ 
ಸಬೇಕೆಂದು ವಿಜ್ಞಾ ಪಿಸಹೇಳಿ ಅಶೀರ್ವದಿಖಿ ಅವನನ್ನು ಬೀಳ್ಕೊಟ್ಟಳು. 
ಅವನು ರಾಮನ ಅಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೆರಪೇರಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದ್ದರೂ; 
ಮಾದರಿಯ ದೂತನಂತೆ ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ವೆರವೇರಿಖ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೀಗೆ 
ಯೋಚಿಸಿದನೆ೦ದು ಹು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾ ವೆ. ಅದರ್ಶದೂತನಲ್ಲಿ 
ರಜೀಕಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ ಪ್ರಜ್ಞಾವಿಕ್ರಮ ಭಕಿ ಗಳನ್ನು 
ಮೆರೆಯಿಸುತ್ತಾವೆ. 
ನ ಸಾಮನಕ್ಷಕ್ಟು ಫಲಾಯ ಕಲ್ಲತೇ 
ನ ದಾನಮಥೊ_ ಪಚಿತೇಷು ಯಜ ತೇ | 
ನ ಭೇದಯೋಗಃ ಕಿತವೇಷು ಶಸ ತೇ” 
ಪರಾಕ್ರಮಪ್ತ್ಯತ್ರ ಮಮೇಹ ರೋಚತೇ ಕ 
ರಾಜನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮ, ದಾನ, ಭೇದ, ದಂಡ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು 
ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ಕಾರ್ಯಸಾ 


೩೩೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಥೆವೆಯೆನ್ನು ಮಾಡಜೇಕೆ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ದೂತನು ಪ್ರಭುವು 
ಅಪ್ಪಣಿಮಾಡಿರುವಪ್ಪೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿ. ನಿಲ್ಲಬಾರದು, 
ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಹಚ್ಚಿನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ನೆರಷೇರಿಸಿ, ಶತ್ರುವಿನ ಶಕ 
ಪರಿಸ್ಟಿತಿಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದು ಹೋಗಿ ಪ್ರಭುವಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ ಸೇವೆಯನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಅದುದರಿಂದ ಮಾರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಯೋಚಿಸಿದನು. 
ರಾವಣನ ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯೆ ಜೇಕು. ಇದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಈ ರಾಕ್ಷಸರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮೋಪಾಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿ 
ಸುವುದು ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ೦ದರೆ, ಅವರು ದುಷ್ಪರೂ, 
ಶಕ ರೊ ಅಗಿರುತಾ ರಾದುದೆರಿ೧ದ ಸೌಮ್ಯಗುಣವಾದ ಸಾಮದ 
ಉಪಾಯಕ್ಕೆ ಅವರು ಮಣಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ದಾನೋಪಾಯವನ್ನು ಬಡವ 
ರಲ್ಲ ಉಪಯೋಗಿ ಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿರುವ ರಾಕ್ಷಸರು ತ್ನಪ್ತರೂ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವಂತರೂ ಆಗಿರುವಂತಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಇವರು ಥೂರ್ತರೂ 
ವ೦ಚಕರೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇದೋಪಾ ಯವನ್ನು ಇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗಲನರದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪರಾಕ್ರಮದಿಂದ ದ೦ಡೋಪಾಯವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವುದು ಸೂಕ ವಾ 
ಗಿರುವ೦ತೆ ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಬರುತ್ತಿದೆ. 
೦ದು ಹೆನುಮ೦ತನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನಿಶ್ವಯಿಸುತಾ ನೆ. ಕೂಡಲೆ 
ಅಶೋಕವನವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲು ಪ್ರಾರ೦ಭಿಸಿದನು. ಅಡ್ಡ ಗಿಸಿಬ೦ದ 
ಕಾವಲುಗಾರರನ್ನು ಸಂಹರಿಸಿದನು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು ರಾವಣನು 
ಸೇವೆಯನ್ನೂ ಸೇನಾನಾಯಕರನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸಿದನು. ಅವರನ್ನೂ 
ಹನುಮಂತನು ಸಡೆಬಡೆದನು. ಕಡೆಗೆ ರಾನಣನ ಮಗನಾದ ಅಕ್ಷಯ 
ಕುಮಾರನನ್ನೇ ಕಳುಪಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬ೦ದು ಅವನನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸಲು 
ಹೆನುಮ೦ತನು ಅವನನ್ನೂ ಸಂಹರಿಸಿದನು. ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಇಂದ್ರಜಿತು 
ವನ್ನೇ ಕಳುಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತು. ಅವನೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬರಲು, ಆ ಅಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣಿಯನ್ನು, 
ಮಾರುತಿಯ ಕೊಡಲೋಸ್ಕರ ಬದ್ದನ೦ತಾಗಿ ರಾವಣನ ದರ್ಬಾರಿಗೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೭೧ 


ಹೋಗುತಾನೆ. ಸೀನು ಯಾರೆಂದು ರಾವಣನು ಶೇಳಲು, 
ಹನುಮಂತನು ಪ್ರಜ್ಞಾವಿಕ್ರಮ ಭಕಿ ಗಳುಳ್ಳವನಾದರೂ ವಿರಹಂಕಾರ 
ಭಾವದಿ೦ದ 


"" ಮತ್ತಃ ಪ್ರತ್ಯವರಃ ಕಶ್ಟಿನ್ನಾಸ್ತಿ ಸುಗ್ರೀವಸನ್ನಿಧೌ | '' 


ಲ೦ದರೆ ನಾನ: ಸುಗ್ರೀವ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲರುವ ಸೇವಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು. 

ಅಲ್ಲಿ ನನಗಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವವರು 

ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲರುವವರೆಲ್ಲರೂ ನನಗಿಂತ 

ಗುಣಶಕಿ ಗಳಲ್ಲ  ಮೇಲಾದವರೇ ಆಗಿರು 

ತಾರೆ ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದನು. ಈ ಸೀತಿಯ ಪ್ರತಿಥ್ಯನಿಯು 

ಬಸವಣ್ಣನವರ ಈ ವಚನದಲ್ಲೂ ಇದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ವೆವೆಯಬಹುದು. 
"" ನನಗಿಂತ ಕಿರಿಯರಿಲ್ಲ ಶಿವಶರಣರಿಗಿಂತ ಹಿರಿಯರಿಲ್ಲ ” 


ರಾವಣನು ಕೋಪದಿಂದ ಆವನನ್ನು ಸ೦ಹರಿಸಲು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಲು, 
ಧರ್ಮಪರಾಯಿಣನಾದ ವಿಭೀಷಣನು ದೂತನನ್ನು ವಧಿಸುವುದು ರಾಜ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾದ ಕಾರ್ಯವೆನ್ನಲು, ಆದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕಹಿಗೆ 
ಬಾಲವನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಅವಮಾನಪಡಿಸಿ ಓಡಿಸಿಬಿಡಬಹುದೆ೦ದು ತೀರ್ಮಾ 
ನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದರ೦ತೆ ಅವನ ಬಾಲಕ್ಕೆ ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ಸುತ್ತಿ , ಎಣ್ಣೆ 
ತುಪ ಗಳಲ್ಲಿ ದೆವೆಸಿ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಹಿ ಸಿ "ಊರಲ್ಲ ಮರವಣಿಗೆ 
ಮಾಡಲು “ಹೊರಟಾಗ ಹೆನುಮ೦ಿತನು “ಅ ಬೆ೦ಕಿಯಿ೦ದ ಊರಿನ 
ಮನೆಗಳಿಗೆ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಹೆತಿ ಸಿಬಿಡುತ್ತಾ ನೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕೇಳಿ ಸೀತಾದೇವಿಯು ಅಗಿ [ದೇವನನ್ನು "ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಬೆ೦ಕಿಯಿ೦ದ 
ಹನುಮಂತನಿಗೆ ಯಾವ ಬಾಧೆಯೂ ಆಗದಂತೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಮಾಡು 
ತ್ತಾಳೆ. ಪಾತಿವೃತ್ಯಥರ್ಮನಿಷ್ಠಳಾದ ಸೀತೆಯ ಪ್ರಾರ್ಥವೆಯು 
ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯಾಂತಿ ನ್ಯಾಯ ಪ್ರವೃತ್ತಸ್ಯ ತಿರ್ಯ೦ಚೋಪಿ ಸಹಾಯತಾಂ | 
ಅಪಂಥಾನಂ ತು ಗಚ್ಚಂತಂ ಹೋದ ರೋಜಪಿ ವಿಮಂಚತಿ 1 


ಹನ:ಮಂತನು 
ಅದರ್ಶ ದೂತನು. 


೩೩.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಡೆಗೆ ಹನುಮಂತನು ರಾವಣನ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನೂ 
ಅನುಕೂಲ ಪ್ರತಿಕೂಲರನ್ನೂ ತಿಳಿದು, ಸೀತಾದೇವಿಗೆ ಪುನಃ ವಂದಿಸಿ 
ಹಿ೦ತಿರುಗಿ ಸಮುದ್ರವನ್ಮು ದಾಟಿ ಬಂದು ಅಂಗದ ಜಾ೦ಬುವ೦ತ 
ಮು೦ತಾದವರೊಡನೆ ರಾಮನಲ್ಲಿಗೆ ಬ೦ದು ವಂದಿಸಿ ಚೂಡಾಮಣಿ 
ಯನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ತಾನು ಗಮನಿಸಿದ್ದ ಶತ್ರುವಿನ ಬಲಾಬಲ 
ಗಳನ್ನು ಅರಿಕೆಮಾಡಿದನು. ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಏದ ತೆಗಳಾದುವು. ಕೋಟ್ಯಾ 
ಮಕೋಟಿ ಕಪಿಸ್ಕೈನಿಕರು ಸೇರಿದರು. “ದಕ್ಷಿಣಸಮುದ್ರ ದ ದಡದಲ್ಲ 
ಸೇನೆಯ ಬಿಡಾರವನ್ನು ರಾಮನೂ, ಸುಗಿ ಸ ೇಪನೂ. “ಮಾಡಿದರು. 
ಪಾಪಿ ರಾಪಣನು ಹಿತೋಕ್ಕಿಯನ್ನು ತೀಳೆದಿರಲು ಧರ್ಮಿಪ್ಕನಾದ 
ವಿಭೀಪಣನು ಅಣ್ಣನ ಸಹವಾಸವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬ೦ದು ರಾಮನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
ವನ್ನು ಬೇಡಿದನು. ಸುಗ್ರೀವಾದಿಗಳು ಇವನು ಶತ್ರುವಿನ ತಮ್ಮನಾ 
ದುದರಿ೦ದ ಅಪಾಯ ಪಂಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಕೂಡಬಾರ 
ದೆಂದು ಸಲಹೆಮಾಡಿದರು. ಆದರೂ ಧರ್ಮಾತ್ಮನೂ ಸತ್ಯಸ೦ಧನೂ 
ಆಗಿರುವ ರಾಮನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. 
ಯತೋ ಧರ್ಕ್ಮಸ್ತತೋ ಜಯಃ” ಎ೦ಬ ಬರೆವಸೆಯಿಂದ 
" ಸಕ್ಕದೇವ ಪ್ರಪನ್ನಾಯ ತನಇಸ್ಮೀತಿ ಚ ಯಾಚತೇ | 
ಅಭಯಂ ಸರ್ವಭೂತೇಭ್ಯೋ ದದಾಮೀತಿ ವ್ರತಂ ಮಮ ॥ 
ಎ೦ದರೆ ಶ್ರೀರಾಮನು ಅಗೆ “ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ಒಂದಾವರ್ತಿ 
ನನ್ನ ಮರೆಹೊಕ್ಕು ನಾನು ನಿನ್ನವನಾಗಿ 
ರಾಮನು ಸತ್ಯ  ಡ್ಹ್ವೀಪ್ಠಿ ನನ್ನನ್ನು ಪರಿಗ೩ಸಿ ಕಾಪಾಡು 
ಪ್ರತನು, ಎ ಎ ಹ 
ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ ಅ೦ಥಪನಿಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಭೂತಗಳಿ೦ದಲೂ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ ತೊಂದರೆಗಳಿಂದ ಕಾಪಾಡು 
ತ್ಮೇನೆ೦ದು ಅಭಯಪ್ರದಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ನನ್ನ ಖಚಿತವಾದ 
ನಿಯಮವೂ, ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ವೃತವೂ ಅಗಿದೆ? ಎಂದು ಸಾರಿ 
ಹೇಳುತಾ ನೆ. ಅದರಂತೆ ವಿಭೀಷಣನನ್ನು ಪರಿಗ್ರಪಿಸಿ ಅವನಿಗೆ 
ರಾವಣನ ರಾಜ್ಯದ ಪಟ್ಟಾಭಿಪೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಮೇಲೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೩೩ 


ಎಲ್ಲರ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಶಿವನನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ, ಸಮುದ್ರವನ್ನು ದಾಟಲು 
ಸಮುದ್ರದೇವನ ಸಹಾಯಕ್ಕಾಗಿ ದರ್ಭಶಯೆನದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಸಮುದೃರಾಜನ ಸಲಹೆಯಂತೆ ನಳನ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಸೇತುವೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಲಂಕೆಗೆ ಕಪಿಸ್ವೆನ್ಯ ಸಮೇತನಾಗಿ 
ಹೋಗಿ ರಾಕ್ಷಸರ ಸೈನ್ಯವನ್ನೂ, ನಾಯಕರನ್ನೂ ಸಂಹರಿಸಿದನು. 
ಎಲ್ಲರೂ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲ ಮಡಿದರು. ಅಸಹಾಯನಾಗಿ ರಾವಣನು 
ಶು೦ಭಕರ್ಣನನ್ನು ಅವನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿರೋಧವಾದರೂ ಅರ್ಥ ನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ 
ರುವಾಗಲೇ ಎಬ್ಬಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬ೦ದು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸಿದನು. ಅವನು 
ವಿದ್ರೆಯಲ್ಲದ್ದುದರಿಂದ ನಡೆದಿದ್ದ ಸಮಾಚಾರವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿ 
ಮುಂದೆ ಅವನ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅಶಿಸಿದಾಗ ಅವರಿಬ್ಬ 
ರಿಗೂ ನಡೆದ ಸ೦ಧಾಪಣಿಯನ್ನು ಕವಿಯು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿರುತಾ ನೆ. 
ಧರ್ಮಾತ್ಮನೂ, ಸತ್ಯಸ೦ಧನೂ ಅದ ರಾಮನ ಖಚಿತವಾದ ಶೀಲವು 
ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿರುವ ಜನರ, ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಕೈಕಯಾ ಮುಂತಾದವರ 
ಮೇಲೆಯೂ ಹೇಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಸತ್ಸರಿಣಾಮಗಳನ್ನುಲಟುಮಾಡಿ 
ತೆ೦ಬುದನ್ನು ಮೇಲೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಅದರ 
ಪರಿಣಾಮವು ಶತ್ರುವಿನ ಮೇಲೂ ಹೇಗೆ ಅಗುತ್ತದೆ೦ಬುದನ್ನು ಈ 
ಪದ್ಯದಲ್ಲ ಕವಿಯು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾವೆ. 

“ ಕ೦ ಕಾರ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಬೋಧವೇ ಪದ ನಖ್ಲೇ ರಾಮಾಂಗನಾ ಮೇ ಹೃತಾ, 

ಕಿಂ ಭುಕ್ತಾ, ಪತಿದೇವತಾ ನ ಭಜತೇ ರಾಮಾತ್ತರಂ ಜಾನಕೀ | 
ರಾಮಃ 50 ಭವಿತ್ವಾಪಿ ನೋ, ಶೃಣು ರಹಃ ತಾಳೀದಳಶ್ಯಾಮಲಂ 


ಧರ್ಕೆ ತಾ ಕನಿಷ್ಠ೦ ಪರಂ 
ರಾಮಾಂಗಂ ಭಜತೋ ಮಮಾಪಿ ಕುಟ ೧ೂ ಭಾವೋ 


ನ ಸಂಜಾಯತೇ ॥' 

ಎ೦ದರೆ « ನನ್ನನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿದುದರ ಉದ್ದೇಶವೇನು 1 ನನ್ನಿ೦ದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೀಲದ ಅಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯವೇನು? ಸ್ನೇಹಿ 
ಪ್ರಭಾವವು ಶತ್ರುವಿನ ತನೂ ಅಗಿರುವ ರಾವಣನೇ, ಹೇಳು ₹' ಎಂದು 
ಮೇಲೂ ಉಂಟು, ಕು೦ಭಕರ್ಣನು ಕೇಳಲು, " ನಾನು ರಾಮನ 


೩೩೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹೆ೦ಡತಿಯಾದ ಸೀತೆಯನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಬಂದಿರುಷೆನು ೨* 
ಎ೦ದನು. "" ಅವಳನ್ನು ಅನಮುಭವಿಸಿದೆಯಾ?'” ಎಂದು ಕೇಳಲು 
« ಗ೦ಡನನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಿರುವ ಆ ಜನಕರಾಜನ ಮಗ 
ಳಾದ ಸೀತೆಯು ರಾಮನನ್ನು ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಯಾರನ್ನೂ ಸೇವಿಸಲು 
ಒಪ್ಪದೆ ಇದ್ದಾಳೆ ” ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ನಿನ್ನ ಮಾಯಾಶಕಿ ಯಿಂದ 
ನೀವೇ ರಾಮನ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆದು ಅವಳನ್ನು ಮೋಹೆಗೊಳಿಸಿ ಏಕೆ 
ಅನುಭವಿಸದೆ ಇರುವೆ?” ಎ೦ದು ಕೇಳಲು "(ಧರ್ಮಾ ಚರಣಿಯೊಂದರ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಸ೦ತತವಾಗಿ ವೆಲೆಸಿರುವ) ತಾಳೆಗರಿಯ೦ತೆ ಶ್ಯಾಮಲವರ್ಣ 
ದಿ೦ದ ಕೂಡಿರುವ ರಾಮನ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ದುಪ್ಪ ನಾಡ ನನ್ನ 
ಹೈದಯದಲ್ಲೂ ಕೆಟ್ಟ ಭಾವನೆಯು (ಪರ್ತಿ (ಯನ್ನು ಭೋಗಿಸ ಬೇಕೆಂಬ 
ದುರಾಶೆಯು) ಹುಟ್ಟುವುದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ ಏನು ಮಾಡಲ ೪೨: ಎಂದು ತನ್ನ 
ಗುಟ್ಟಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ರಾವಣನು ಕುಂಭಕಣರನ ನಿಗೆ ತಿಳಿಸುತಾ ನೆ, 
ಇದರಿಂದಲೂ ಶಿ ರಾಮನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೀಲದ ಪ್ರಭಾವವು ಶತ್ರು ವಾದ 
ರಾವಣನ ಹೃದಯದ ಮೇಲೂ ಎ೦ತಹೆ ಸತ್ರ ರಿಣಾಮವನ್ನು ಯರು 
ಮಾಡಬಲ್ಲದ್ದಾಗಿದೆ ಎ೦ಬುದು ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಪ್ರಸ೦ಗದಿ೦ದ ಧರ್ಮಿಪ್ಳ ನಾದ ವಿಭೀಷಣನ 
ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸನಾದ ಶು೦ಭಕರ್ಣನ ಸ್ವಭಾವಗಳೂ, ಭಾವನುಡಿ ನಡೆ 
ಗಳೂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಚನ್ನಾಗಿಯೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. 
ಕುಂಭಕರ್ಣನೂ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸಾಯಲು, ರಾವಣನು ಕಡೆಗೆ 
ತನಗೆ ಉಳಿದಿದ್ದ ಏಕಮಾತ್ರ ಸಹಾಯಕ 
ವಾತ iE ನಾದ ಇಂದ್ರಜಿತುವನ್ನೂ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿ 
ಸುತ್ತಾವೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕು ವಪ ಪನಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ವ್ರತವನ್ನು ವೆರವೇರಿಸಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೇ ಅವನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲಲು ಸಮರ್ಥನು. ಅದರೂ ಅ ಲಕ್ಷ ಐನು "ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಇಂದ, 
ಜಿತುವಿನಮೇಲೆ ಕಡೆಗೆ ಅಮೋಘವಾಗುವ ಬಾಣವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ವಾಗ ತನ್ನ ಪೌರುಷದ ಅಹೆಂಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಈ ಮಾತನ್ನು 'ಹೇಳಿದಾವೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೩೫% 


"" ಧರ್ಮಾತ್ಮಾ ಸತ್ಯಸಂಥಶ್ಚರಾಮೋ ದಾಶರಧಿರ್ಯದಿ | 
ಪೌರುಪೇ ಚಾಪುತಿ ದ್ವಂದ್ಬಃ ಶರ್ಫೊನಂ ಜಹಿ ರಾವಣಿಂ | '' 

ಎ೦ದರೆ «6 ದಶರಥಪುತ್ರನಾದ ಶ್ರೀರಾಮನು ಧರ್ಮಾತ್ಮನೂ ಸತ್ಯ 
ಪಂಥೆನೂ ಆಗಿರುವುದು ನಿಜವಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಪರಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ದುರಿಸಬಲ್ಲವರಿಲ್ಲಪೆ೦ಬುದೂ ನಿಜವಾಗಿದ್ದರೆ, ಎಲೆ ಬಾಣವೇ, 
ರಾವಣನ ಮಗನಾದ (ಅಥರ್ಮೆಶೀಲನಾದ) ಇ೦ದ್ರಜಿತುವನ್ನು 
ಸ೦ಹರಿಸು ?' ಎಂದು ಜಪಿಸುತ್ತಾ ಆ ಬಾಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಅನುಗೊಳಿಖ ಬಿಡುತ್ತಾ ವೆ. 

“ಯತೋ ಧರ್ಮಃ ತತೋ ಜಯಃ ಯತಃ ಅಥರ್ಮಃ ತತಃ ಅಜಯ '' 
ಎ೦ದರೆ ಯಾರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠೆಯು ಇದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಕಡೆಗೆ ಜಯವು 
ತಪ್ಪದೆ ಅಗುತ್ತ “ಜಿ. ಯಾರಲ್ಲಿ “ಅಧರ್ಮ, ಪಾಪಾಚರಣಿಗಳು ಇವೆಯೋ 


ಅ೦ಥವರಿಗೆ ಆಪಜಯವೂ 'ಸೋಲೂ ಮರಣವೂ ದುರ್ಗತಿಯೂ ಕಡೆಗೆ 
ತಪ್ಪ ದೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


«« ಪತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ ನಾನೃತಂ? 
ಎ೦ದರೆ ಸತ್ಯಶೀಲರಿಗೆ ಜಯಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಖುತವೆ೦ದರೆ ಈ 
ಜಗತಿ ನಲ್ಲರುವ ಶಿಸು, ಕ್ರಮ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಅದೇ ಧರ್ಮವೂ, ಈಶ್ವರೇ 
ಚೈಯೂ ಅದೇ ಅಗಿದೆ. ಅದೇ ಗಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಅಥರ್ಮವು ಗೆಲ್ಲದು. 

ಈ ಧರ್ಮಕ್ರಮವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವವರಿಗೆ ಪರಾಜಯವು 
ಪಿದ್ದವು. ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಕಡೆಗೆ ಇಂದ 

ರಾಮರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ ಜತುವೂ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸಾಯುತಾ ನೆ. ಕಟ 
ಧರ್ಮಗಳೇ ಮೂಲ ದ್‌್‌ ಎ ಚ 
ಕಡೆಗೆ ರಾವಣನೇ ಯುದ್ಧ ಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ, 

ಶ್ರೀರಾಮನ ಬಾಣದಿ೦ದ ಸಾಯುತ್ತಾವೆ. ರಣಾ೦ಗಣದಲ್ಲ ಸತ್ತುಬಿದ್ದಿ 
ರುವ ರಾವಣನನ್ನು ಮೋಡಿ ಮಂಡೋದರಿಯು, ಪತಿವೃತೆಯ ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯಳೂ ಆದ ಮಂ೦ಡೋದರಿಯು ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 


ಲೆ 


ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಮನಗಂಡು ದುಃಖವನ್ನು ಬಿಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು 


೩೩೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


"" ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಪುರಾ ಜಿತಾ ಜತಂ ತ್ರಿಭುವನಂ ತೃಯಾ | 

ಸ್ಯರದ್ದಿರಿಪ ತಡೆ ರಂ ಇಂದ್ರಿಯ್ಯೊರೇವ ನಿರ್ಜಿತಃ ॥'' 
ಎ೦ದರೆ, *ಓ ಪತಿದೇವನೇ, ನೀನು ಮೊದಲು ಎ೦ದರೆ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ಜಯಿಸಿ ತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಪಿಕೊ೦ಡಿ 
ದ್ಕಾಗ, ನೀನು ಮೂರು ಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಜಯಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದೆ. 
ಈಚೆಗೆ ನೀನು ಇಂದ್ರಿಯ ಪರವಶನಾದ ಮೇಲೆ ವಿಷಯಲ೦ಪಟನಾಗಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊ೦ಡಮೇಲೆ, ಅ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಸೇಡುತೀರಿಸುವುದಕ್ಕೋ ಲ೦ಬ೦ತೆ, ನೀನು ಜಯಿಸಲ್ಪ ಟಿರುವೆ. 
ಹೋಲನ್ನೂ ಮರಣವನ್ನೂ ಪಡೆದಿರುವೆ ೪” ಎಂದು ದುಃಖಸು 
ತಾಳೆ. 

ವಿಭೀಷಣನು ಅಣ್ಣ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ "ಉತ್ತರ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ನೆರಪೇರಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಶ್ರೀರಾಮನು ಅವನಿಗೆ ರಾಜ್ಯಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಸೀತಾದೇವಿಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಪರಿಗೈಪಿಪಿ ಎಲ್ಲ 
ರೊಡನೆ ಆಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಬಂದು ಪಟ್ಟಾಭಿಷಿಕ್ಮನಾಗಿ “ ರಾಮರಾಜ್ಯ” 
ವನ್ನು ಸತ್ಯಧರ್ಮಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ನಮಗೆ ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ರಾಮರಾಜ್ಯ 
ವನ್ಮಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮರಾಜ್ಯವನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಜೀೇಕಾಗಿದೆ. 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಜೇಕಾಗಿದೆ. ಆರ್ಥಿಕ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಜೇಕಾಗಿದೆ. ಇದು ಧರ್ಮದ ತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿಬಲಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಿದ 
ಹೊರತು ಚೇರೆ ದಾರಿಯಿ೦ದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ೦ಬ ಅ೦ಶವನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಮುಖಂಡರೂ ನಾಯಕರೂ ಮನಗಂಡು ಸಹಾಯಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಲೆಂದು ದೇವ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಸುತ್ತಾ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಮುಗಿಹಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ೩೩೭ 


ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತು 
ಹನ್ಮೆರಡು ಉದಾಹರಣಿಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಮದ್ರಾ 
ಮಹಾಭಾ5ತದಲ್ಲ ಮಾಯಣದಿ೦ದಲೂ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಮುಂತಾದ ಗೃಂಧೆಗಳಿಂದಲೂ ಆರಿಸಿ 
ಸ್ಪಿದುಗರ ಮುಂಲದಿಡಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಮಹಾಭಾರತ ಮುಂತಾದ 
ಗ್ರ೦ಥಗಳಿ೦ದಲೂ ದೃಪಷ್ಟಾ೦ತರಗಳನ್ನು ಗ್ರ೦ಥ ವಿಸಾ ರಭೆಯದಿಂದ 
ಮೂರು ನಾಲ್ಕನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿಸಿ ಬರೆಯುತ್ತೇವೆ. 
ಶ್ರೀರಾಮನು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕಥಾನಾಯಕನೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಥರ್ಮರಾಯನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಥಾನಾಯಕ 
ನಾಗಿರಲು ತಕ್ಕ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಗುಣಶಕ್ಕ್ತಿಗಳಿ೦ದ ಮೆರೆದಿ 
ಹಾವೆ. ಅದರೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ, ಭೀಷ್ಮ, ದ್ರೋಣ, ಅರ್ಜುನ, ಭೀಮ, 
ದುರ್ಯೋಧಥನ, ಕರ್ಣ ಮುಂತಾದವರ ಕಥೆ ಮಹಿಮೆ ಗುಣಶಕಿ 
ಗಳಿಂದ ದರ್ಮರಾಯುನ ಕಥೆಯು ರಾಮನಷ್ಟು ಎದ್ದು ಮು೦ದಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೆ೦ದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ರೂಢಿಯಲ್ಪದಡೆ. ದ್ರೌಪದೀ 
ಪಾಪಿ, ಶಿವಸಾಕ್ಷಣತ್ಕಾರ, ಪಾಶುಪತಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಿ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಪಡೆದುದು, 
ಕರ್ಣ ಸಂಹಾರ,  ಪಾಂಡವಾನಾ೦ ಥಧನ೦ಜಯುಃ?' ಎ೦ಬ ಬಿರುದು, 
ಕೃಷ್ಣಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರತೆ, ಇವು ಅಜುನನವಿಶೇಪಗುಣಗಳು. ದುರ್ಯೋಧನ, 
ದುಶ್ಶಾಸನರ ವಧೆ ಭೀಮನ ವಿಶೇಪಕಾರ್ಯ, ಅದರೂ ರಾಮರಾಜ್ಯವು 
ಹೇಗೆ ಶ್ಲಾಪ್ಯವೂ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವೂ ಆಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮ 
ರಾಜ್ಯವೂ ಮಾನ್ಯವೂ ಆದರಣೀಯವೂ ಆಗಿದೆ ಎ೦ಬ ಅ೦ಶದಲ್ಲಿ ಮತ 
ಭೇದವಿರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀರಾಮನಂತೆಯೇ ಧರ್ಮರಾಯನೂ 
ಥರ್ಮಾತ್ಮನೂ ಸತ್ಯ ಸ೦ಥನೂ ಅಗಿದಾವೆ. ಕ್ಷಮಾ, ಸಹವೆ, ಎ೦ಬ ಗುಣ 
ಗಳಲ್ಲ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲ ಯಾರು ಮಿಗಿಲು ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗ 
ದಂತೆ ಇದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಕಥಾ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ, ಪಾತ್ರ 
ವೈವಿಸ್ಯೆ, ಭಾವಸ೦ಪತ್ತು, ರಸಪೃವಾಹ, ಜೀವನ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಾ.ಧಾ.ಸ೦,. ೧೨ 
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ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ತ ತಿಯ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಧರ್ಮರಾಯನಲಳ್ಳಿ -ಕ್ಹತ್ರಿಯಗುಣಗಳು ಯುಧಿಪ್ಠಿರತ್ವ ವನ್ನು ಮೆರೆಯಿ 
ಪುವಪ್ಪು ಇದ್ದ ರೂ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಅವಲಂಬನವಾಗಿರುವ 
ಧರ್ಮ, ಶಾಂತಿ ಕ್ಹಮಾಗುಣಗಳು ಮುಂಡಾಗಿ. ಇತರಾತಿಶಾಯಿ 
ಯಾಗಿ ಅನ್ಯಾದೃಶವಾಗಿ ವೆ. ಲಾಕ್ಷಾಗೃಹ, ಅರಗಿನ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಲಗಿದ್ದ ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮ ೦ದಿರನ್ನೂ ತಾಯಿಯನ್ನೂ ಭೀಮನು ಕಾಪಾಡಿ 
ದರೆ, ಕೀಚಕ, ಜರಾಸಂಧ, ಕಿಮಿ €ರೆ, ಹಿಡಿಂಬ, ಬಕ ಎ೦ಬ ಅಸು 
ರರನ್ನು ಸಂಹರಿಸಿದರೆ, NS ಆ ಭೀಮನನ್ನು ಅಜಗರ 
ನಿ೦ದ ಕಾಪಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲವು. ಮುಂದಾಗಿ ಮೆರೆಯದೆ 
ಇದ್ದರೂ ಧರ್ಮರಾಯನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವದಿ೦ದ ವೆಲೆಪಿದ Sd 
ನಿಷ್ಟೆ ಯ ಪ್ರಭಾವವು ಭೀಮಾರ್ಜುನರನ್ನೂ ಅತ್ಯ೦ತ ಉದೆ ಶೀಜಕವಾದ 
ದ್ರೌಪದೀ 'ಪನ್ರಾ ಪಹರಣ, ಕೀಚಕನಿ೦ದ ಒದೆ, ಜಯದ )ಹನಿ೦ದ 
ಪೀಡೆ, ಮು೦ತಾದ ಸನಿ )ಿ ಪೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಅಣ್ಣನ ಅಜ್ಜಿ ಯನ್ನು ಮಾರ 
ದ೦ತೆ ಅ೦ಕೆಯ ಅಡೆಬಲ್ಲ' ದ್ಹಾಗಿರು ತ್ತದೆ. 
ಪಾಂಡವರು ಗ೦ಧಮಾದನ ಪರ್ವತದ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ವಾಗಿದ್ದಾಗ ಒ೦ದು ದಿನ ಜೀಟೆಯ ಪ್ರಸಂಗ 
Se ದಿಂದ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಭೀಮನನ್ನು 
ಚ ಕಂಡು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಅಜಗರ ಸರ್ಪವು 
ಅವನನ್ನು ಸುತಿ ಬಿಗಿದು ಕದಲದಂತೆ 
ಮಾಡಿತು. ಅವನ ಅತಿಮಾನುಷ ಸಾಹಸಬಲಗಳೇನೂ ಪ್ರಯೋಜ 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಧರ್ಮರಾಯನು ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ ಬ೦ದು 
ಫ್ರಿ ತಿಯೆಲ್ಲಿದ್ದ ಭೀಮನನ್ನು ಕಂಡನು. ಆ ಸಪ Be’ ತಾನು ನಹುಫಚಕ್ರ 
ಪ ಎಂದೂ, ಐಶ್ವ ರ್ಯಮದಗರ್ವಿತನಾಗಿದ್ದ ಅವನಿಗೆ ಅಗಪ ನ 
ಶಾಪದಿಂದ ಸರ್ಷಜನ್ನ ಬಂದಿತೆ ೦ದೂ, ಅದು ಕೇಳುವ ಪ ಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ 
ಸದುತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ ಮಾತ್ರ ಭೀಮನನ್ನು ನಡುವ ದಾನದ 
ನೀಳಿತು. ಸೋದರಷೆ ಪ್ರೇಮ ಪ್ರತಶೀೀಕಾರೇಜ್ಛೆ ಗಳನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿದು 
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[oe 


ತಾಳ್ಮೆ ಯಿಂದ ಧರ್ಮರಾಯನು ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಟ್ಟನು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಯಾರು? ಅವನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದೇನು ? 
ಸತ್ಛ, ಧರ್ಮ, ತಾಳ್ಕೆ, ಶೀಲ, ಅಆತಿ೦ಸೆ, ದಾನ, ದಮ, ದಯೆ 
ಎ೦ಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು. ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಮಾರಿರುವೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಅವನು ಶಿಳಿಯಜೇಕು. ಶೂದ್ರನಲ್ಲಿ ಈ 
ಗುಣಗಳಿದ್ದ ರೆ ಅವನು ಶೊದ್ರನಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲ ಇವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ 
ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಗುಣಗಳಿ೦ದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಪದೇಕಾದರೆ ಜಾತಿಯ ಸ್ಥಾನವಾವುದು ? ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ 
ಎಲ್ಲರೂ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವುದರಿ೦ದ ಜಾತಿಗಳು ಬೆರೆದಿವೆ. 
ಜಾತಿಯಿ೦ದಲ್ಲೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶೀಲವೇ ಮುಖ 
ವಾದುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ತಾಯಿ, ಅಚಾರ್ಯವೇ 
ತ೦ದೆ. ವೇದಾಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿ೦ದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವು. ಹೀಗೆ 
ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ದಮ, ದಾನ, ದಯೆಗಳೇ ಸದ್ಗತಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು. ಎ೦ದು 
ಹೇಳಿದ ಧರ್ಮರಾಯನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ, ಭೀಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಹುಷನು 
ಶಾಪದಿ೦ದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊ೦ದಿ, ಹೊರಟುಹೋದನು. ಧರ್ಮರಾಯನು 
ಭೀಮನನ್ನು ಕರೆದುಕೊ೦ಡು ಮನೆಗೆ ಬಂದನು. 

ಪಾಂಡವರು ದ್ರೆ $4 ತವದಲ್ಲದ್ದಾ ಗ ಅವರೆದುರಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಸಂಪತು ಗಳನ್ನು ಮೆರೆಯಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಮೋವನ್ನುಲಟುಮಾಡಲು 
ಬ೦ದ ದುರ್ಯೋಧನ ಮುಂತಾದವರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಗೆ ವಿಹಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದ 
ಗಂಧರ್ವರಿಗೆ ಅಪರಾಧವಾಗಲು ಅವರು ದುರ್ಯೋಧನ ಮು೦ತಾದವ 
ರನ್ನು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿ ಸೆರೆಪಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆಗ ಧರ್ಮರಾಯನು 


 ಅಪರ್ಕರಿಣಿ ಯಸ್ವಾಧುಃ ಸ ಸಾಧು ಸ್ಲೆದ್ಬಿರುಚ್ಯತೇ | 


೦ಬ೦ತೆ ಧರ್ಮರಾಯನು ಭೀಮಾರ್ಜುವರನ್ನು ಕುರಿತು ದೆರ್ಯೋ 
ಥನನನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಹೇಳಿದನು. ಭೀಮನು ಒಪ್ಪದಿರಲು 
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"" ಸ್ವಸ್ಯೂಹಕಲಹೇ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ವಯಂ ಪಂಚ್ಛೊವ ತೇ ಶತಂ! 

ಪರ್ಫೇಃ ಪರಿಭವೇ ಪ್ರಾಹ್ರೇ ವಯಂ ಪಂಚೋತ್ತರಂ ಶತಂ ॥ 
ಎಂದರೆ « ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯೇ ಜಗಳವಾದರೆ ನಾವು ಖದು ಜನರೇ 
ಒಂದು. ಕೌರವರು ನೂರು ಜನರೇ ಒಂದು. ಅದರೆ ಇತರರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ವಂಶಕ್ಕೆ ಅವಮಾನವು ಬರುವುದಾದರೆ, ನಾವು ನೂರ್ಯದು 
ಜನರೂ ಒಂದೇ ಗುಂಪಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕು”? ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಭೀಮಾರ್ಜುನರನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಕ್ಲಮಿಪಿ ಬುದ್ಧಿವಾದ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಊರಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದನು. 

ಪಾಂಡವರು ಕಾಮೈಕವನದಲ್ಲದ್ದಾಗ ಅವೆರು ಒಂದು ದಿನ 
ಬೇಟೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾಗ ದುಶ್ಮಲೆಯ ಗಂಡನೂ ದುರ್ಯೋಧನನ ಭಾವ 
ಮ್ಯುದುನನೂ ಅದ ಜಯದೃಥನು ಅ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾ 
ದ್ರೌಪದಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಮೋಹಿಸಿ ಒಬ್ಬಳೇ ಇರುವ ಅವಳನ್ನು 
ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ರಥದಲ್ಲಿ ಶೂರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಹೋಗುತಿದ್ದ ಮ. 
ಅಪ್ಪರಲ್ಲ ಪಾಂಡವರು ಬರಲು ಅವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿಹೋದನು. 
ಭೀಮಾರ್ಜುನರು ಅವನನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಹೋಗಿ ಹಿಡಿದು ಶಿಕ್ಷಿಸಿ ಅಣ್ಣನ 
ಸಮಾಪಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ ತಂದರು. ಏ ಧರ್ಮರಾಯನು ಅವನು ತಮ್ಮ 
ಸ೦ಬ೦ಧಿ ಎ೦ದು ಕ್ಷಮಿಸಿ ಬಿಡಿಸಿ ಕಳುಹಿಸಿದನು. 

ಪಾಂಡವರು ದ್ವೆ ಸ$ಿತವನದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನೊಬ್ಬನು ಮರಕ್ಕೆ 

ತಗಲುಹಾಕಿದ್ದ ತನ್ನ ಶ್ರೌತಾಗ್ನಿಯನ್ನು 
Bi Bd ಸಮಾರೋಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದ ಯಜ್ಞಾರಣಿ 
ರಗಳು, ಸ ಯನ್ನು ಜಿ೦ಕೆಯೊ೦ದು ಆ ಮರಕ್ಕೆ ಮ್ಯೊಯು 
ಜ್ಯುತಾ, ತನ್ನ ಕೊಂಬಿಗೆ ಪಿಕ್ಕಿಕೊ೦ಡ 

ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡು ಹೋಯಿತೆ೦ದೂ ಅದರಿಂದ ತನ್ನ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ಅದನ್ನು ತೆಂದುಕೊಡ 
ಜೀಕೆ೦ದೂ ಪಾ೦ಡವರನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದನು. ಪಾ೦ಡವರು ಧನು 
ರ್ಬಾಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡು ಜಿ೦ಕೆಯನ್ನು ಜಿನ್ನ ಟ್ರಿಹೋದರು. 
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ಬಹುದೂರ ಹೋದಮೇಲೆ ಬಾಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರು. ಬಾಣಗಳು ಆ 
ಜಿಂಕೆಗೆ ತಗುಲಲೊಲ್ಲವು. ಜಿಂಕೆಯು ಕಣ್ಮರೆಯಾಯಿತು. ಬಳಲಿದ್ದ 
ಪಾಂಡವರು ಬಾಯಾರಿಕೆಯನ್ನು rl ನೀರನ್ನು ತರಲು 
ನಕುಲನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿದರು. ಸಮಖಾಪದಲ್ಲದ ಕೊಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನೀರು 
ಕುಡಿಯಲು. ಬಗ್ಗಿದ ನಕುಲನನ್ನು Reid ತಡೆಯ ಹೇಳಿ 
ತನ್ನ ಪ ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಮೇಲೆಯೇ ನೀರನ್ನು 
ಕುಡಿಯಬಹುದೆ೦ದು ಹೇಳಲು, ಅದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೇ ನೀರನ್ನು ನಹುಲನು 
ಕುಡಿಯಲು ಪತು ಬಿದ್ದನು. ಅಮೇಲೆ ಸಹೆದೇವನು ಬ೦ದು ಮೋಡಿ 
ಬಾಯಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ಸೋದರನ ಮರಣದುಃಖ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರವಶ 
ನಾಗಿ ಆ ಆಕಾಶವಾಣಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಿಪದೇ ನೀರು ಕುಡಿಡು ಸತ ವನಂತೆ 
ಬಿದ್ದನು. ಹಾಗೆಯೇ ಅರ್ಜುನನೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಸೋದರರ 
ಮರಣ ದುಃಖ, ಬಾಯಾರಿಕೆಗಳಿಂದ ತಾಳ್ಮೆ ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಆ ಅಶರೀರವಾಣಿಯನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೇ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿದು ಸತ್ತವನಂತೆ 
ದಡದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದನು. ಕಡೆಗೆ ಭೀಮನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಲು ಅವನೂ ಸಹನೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿದು ಮೂರ್ಥಿತನಾಗಿ ಮೆಟ್ಟಿಲಮೇಲೆ ಬಿದ್ದನು. 
ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಧರ್ಮರಾಯವೇಬ೦ದು ನೋಡಿದನು. ಬಾಯಾರಿಕೆಯೂ 
ಸೋದರರ ಮರಣ ದುಃಖವೂ ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. ಅದರೂ ಅದನ್ನು 
ತಾಳ್ಮೆ ಯಿ೦ದ ಸಹಿಸಿಕೊ೦ಡು ಆ ಯಕ್ಷನ ಪ ಶ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಉತ ರವನ್ನು 
ಕೊಡಲೊಪ್ಪಿ ದನು. ಸೂರ್ಯೋದಯಾಸ ಸ ಗಳು ಯಾರಿಂದ. ಕ್‌ಪ್ಲ 
ವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ? ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ ತತ್ವದ ಶಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಸೂಯ 
ದಯಾಸ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಪಂಚಿದಲ್ಲಿನ ಕ್ರಮಶಿಸ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಕಟ್ಟಲೆಯಂ೦ತೆ ತಪ್ಪದೆ ಇವೆ. ಇದರ ವೆಲೆಯು ಸತ್ಯಧರ್ಮದಲ್ಲಿದೆ. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದು ಯಾವುದು 1 ಪ್ರತಿದಿನವೊ 
ಜನರು ಸಾಯುತ್ತಿರುವುದನ್ಮು ಮೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇತರ ಜನರು 
ತಾವು ಮಾತ್ರ ಶಾಶ್ಯತವಾಗಿರುವೆವೆಂದು ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳವ 
ರಾಗಿರುವುಡು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಸಂಗತಿಯು. 


ಪಿ.೪.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ೨ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ದೇವತನವು ಜ್ವಾನಾರ್ಜನ ಪ್ರಸಾರಣಗಳಿ೦ದ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ದೇವತನವು ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ಪರಾಕ್ರಮ 
ಗಳಿ೦ದ, ಮರೆಹೊಕ್ಕವರನ್ನು ಕೈಬಿಡದೆ ಕಾಪಾಡುವುದರಿ೦ದ ಉ೦ಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಭೂಮಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವಸ್ತುವು ತಾಯಿ. ಅ೦ರಿಕ್ಕಕ್ಕಿಂತ 
ಎತ್ತ ರವಾದುದು ತಂದೆ. ಗಾಳಿಗಿಂತ ಪೇಗವುಳ್ಳದ್ದು ಮನಸ್ಸು. 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು ಚಿಂತೆ. 

ಧರ್ಮವು ದಕ್ಷತೆಯಲ್ಲೂ, ಯಶಸ್ಸು ದಾನದಲ್ಲೂ ಸ್ವರ್ಗವು 
ಪತ್ಯದಲ್ಲೂ, ಸುಖವು ಶೀಲದಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಧನ 
ಸಾಥನಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷತೆಯೂ, ಧನಗಳಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆ ಯೂ, ಲಾಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಆರೋಗ್ಯವೂ, * ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಯೂ, ಉತ ಮವಾದುದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. "6 ಫೀಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ” ಮಾನವನು ದುಃಖಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ: 
ಗರ್ವವಮ್ಮ “ಬಟ್ಟ ರೆಪಿ  ಯನೂ, ಕಾಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಧನವ೦ತನೂ, 
ಲೋಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಸ ಸುಖಿಯೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಉತ್ತರಗಳಿಂದ ತೃಪ್ತನಾದ ಯಕ್ಷನು “ ನಿನ್ನ ತಮ್ಮೆಂದಿ 
ರಲ್ಪ ಯಾರು ಬದುಕಬೇಕೆಂದು ಅಶಿಸುತಿ €ಯೆ ೪” ಎ೦ದು ತೇಳಲು 
ಧರ್ಮರಾಯನು « ನತುಲನು ಬದುಕಲಿ? ಎಂದನು. « ಭೀಮನು 
ನಿನಗೆ ತುಂಬ ಪಿ ೀತಿಪಾತ್ರನು, ಅರ್ಜುನನು ನಿಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ದಿಕ್ಕು, 
ಹೀಗಿದ್ದ ರೂ ನಕುಲನು ಬದುಕಲೆಂದು ಅಶಿಸಿದ್ರೆ ಕೆ 2೨೨ ಎನ್ನ ಲು, ಆನ್ನ 
ಶ೦ಸ್ಯ “(ದಯಾಶೀಲತೆ)ಪೇ ಉತ ಮ ಧರ್ಮ. ನಾನು ನನ್ನ ಧಮ? 
ದಿಂದ ಕದಲಲಾರೆ, ನನಗೆ ಕುಂತಿಯು ಹೇಗೋ ಮಾದ್ರಿಯೂ 
ಹಾಗೆಯೇ, ಅವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಸಮನಾಗಿ ಕಾಣಬಯಸುತ್ತೇವೆ. ಅದುದ 
ರಿ೦ದ ನಕುಲನು ಬದುಕಲಿ ಎಂದು ಅಶಿಸುತ್ತೇನೆ. ಎ೦ದನು. ಯಕ್ಷನು 
ಸುಪ್ರೀತನಾಗಿ " ನಿನ್ನ ತಮ್ಮ ೦ದಿರೆಲ್ಲರೂ ಬದುಕಲಿ!” ಎ೦ದು ಹೇಳಿ, 
ನಾನು " ನಿನ್ನ ತಂದೆಯಾದ ಥರ್ಮನು. ನಿನ್ನನ್ನು ಮೋಡಿಹೋಗಲು 
ಬಂದೆನು. ನಿನ್ನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿದ್ದೇನೆ. ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದ ವರ 
ವನ್ನು ಬೇಡು.” ಏನ್ನೆಲು, ಧರ್ಮರಾಯನು ಆರಣಿಯನ್ನೂ, ಅಜ್ಜಾ ತ 
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ವಾಸದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಗುರುತಿಸದಿರಲೆಂದೂ, ನಾನು 
ಲೋಭ ಮೋಹೆ ಕ್ರೋಥಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಪಿರುವ೦ತೆಯೂ, ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು 
ದಾನ ತಸಸ್ಸು ಪತ್ಯಗಳಲ್ಲ ವೆಲಸಿರುವ೦ತೆ ಆಗಲೆಂದೊ ಜೇಡಿ 
ದನು. ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲೆಂದು ಹೇಳಿ ಆ ಧರ್ಮಪುರುಷನು ಕಣ್ಮರೆ 
ಯಾದನು. ತಮ್ಮ ೦ದಿರೊಡನೆ ಧರ್ಮರಾಯನು ಅಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಬಂದನು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಅರಣಿ ದೊರಕಿತು. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮೆರಾಯನ ಧರ್ಮ 
ನಿಷ ಸಹನೆ ಮು೦ತಾದ ಗುಣಗಳು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಿದುವು. 
ಕಡೆಗೆ ಮಹಾ ಪ್ರಸ್ಲಾನಕಾಲವು ಬರಲು ದರ್ಮೇರಾಯನು 
ಯುಯಿತ್ಸುವನ್ನು ಕೌರವ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲೂ 
ಮಹಾಪ್ರಸ್ಥಾನ. ಪರಿಕ್ಷಿತ್ತಮ್ಮು ಪಾ೦ಡವರಾಜ್ಯದಲ್ಲೂ ಅಭಿಷೇಕ 
ಮಾಡಿ, ಕೃಪಾಚಾರ್ಯನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿತ್ನಿಗೆ 
ಗುರುವನ್ನಾಗಿಮಾಡಿ, ಸುಭದೆಗೆ ಯಾದವ ರಾಜನಾಗುವ ವಜ್ರನನ್ನು 
ಕಾಪಾಡುವ೦ತೆಯೂ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಮೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಳಿ ದಾನಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿ " ಯೋಗೇ 
ನಾಂತೇ ತನುತ್ಯಜಾ೦'' ಎಂಬಂತೆ ತಮ್ಮೆ೦ದಿರು ದೌಪದಿಯೊಡೆನೆ 
ಹೊರಟನು. ನಾಯಿಯೊಂದು ಅವನನ್ನು ಬಿಡದೆ ಹಿ೦ಬಾಲಸಿತು. 
ಇನು ಮಾಡಿದರೂ ಬಿಟ್ಲುಹೋಗಲಲ್ಲ. ದಾರಿಯಲ್ಲ ದ್ರೌಪದಿಯು 
ಮೊದಲು ಬಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಅವಳು ಅರ್ಜುನನಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿದ್ದ 
ಳೆ೦ದೂ, ಆ ಮೇಲೆ ಸಹದೇವನು ಬಿದ್ದುದಕ್ಕ ಅವನು ಯಾರೂ ತನ್ನಷ್ಟು 
ಬುದ್ಧಿ ವಂತರಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದುದು ಕಾರಣವೆ೦ದೊ, ಆ ಮೇಲೆ 
ನಕುಲನು ತನ್ನಷ್ಟು ರೂಪವ೦ಶರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಹ೦ಕಾರ 
ಎದ್ದುದರಿ೦ದ ಬಿದ್ದನೆ೦ದೂ, ಅನಂತರದಲ್ಲ ಅರ್ಜುನನು ತಾನೇ 
ಶೂರವೆ೦ದೂ ಎಲ್ಲ ಶತು ಗಳನ್ನೂ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಸ೦ಹೆರಿಸಬಲ್ಲನೆ೦ದು 
ಹೇಳಿದರೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಹೋದುದೂ ಇತರ ಬಿಲ್ಲುಗಾರರನ್ನು 
ಅಲ್ಲ್ಬಗಳೆಯುತ್ತಿ ದ್ಡುದೂ ಈ ಮುಂತಾದುವು ಅವನ ಪತನಕಾರಣ 
ವೆ೦ದೂ, ತರುವಾಯ ಕಡೆಗೆ ಭೀಮನೂ ಬೀಳಲು ಕಾರಣವು ಅವನು 
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ಇತರರನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೇ ಅತಿಯಾಗಿ ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದುದೂ, ಅತ್ಮಸು ತಿಯೊ 
ಆಗಿತೆ ದು ಧರ್ಮರಾಯನು ವಿವರಿಪುತಾ ಮುಂದುವರೆದನು. 
ಇಂದ್ರನು ಬಂದು ಧರ್ಮರಾಯನನ್ನು ಕುರಿತು ಧರ್ಮಿಷ್ಟನಾದ 
ನೀನು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕೆಂದು ಕರೆದನು. ತಮ್ಮ ೦ದಿರಿಗೂ 
ದ್ರೌಪದಿಗೂ ದೊರೆಯದ ಸ್ವರ್ಗವು ತನಗೂ ಬೇಡವೆ೦ದನು. ಅವರು 
ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಸ್ಫರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದಾರೆ. ಅಲ್ಲಗೆ ನೀನೂ ಬರ 
ಬೇಕೆನ್ನ ಲು, ನನ್ನನ್ನು ಬಿಡದೆ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ಬರುತಿ ರುವ ಈ ನಾಯಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬರಲಾರೆನೆಂದನು. ನಾಯಿ ನೋಡಿದ್ದು ನಪ್ಪ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬರುವ ಅರ್ಹತೆ ಇಲ್ಲ. ತಮ್ಮ೦ದಿ 
ರನ್ನೂ ಹೆ೦ಡತಿಯೆನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಬಂದಿರುವವನಿಗೆ  ನಾಯಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೋಹವೇಕೆ ; ಎನ್ನ ಹ ಸತ್ತ ವರೊಡನೆ ಸೆ ಸ ಹವಿಲ್ಲ, ಜಗಳವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅವರನ್ನು ಬದುಕಿಸುವ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು 
ತೊರೆದುದಾಯಿತು. ಬದುಕಿರುವ ಭಕ್ತನೂ ಅಶ್ರಿ ತನೂ ಆಗಿರುವ 
ನಾಯಿಯನ್ನಾದರೂ ಬಿಡಲಾರೆ. ಇದಿಲ್ಲದೆ Elbe ನನಗೂ 
ಬೇಡವೆಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದನು. ಆಗೆ ಧರ್ಮ ದೇವನು ಮೆ ಚ್ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಾಗಿ ಧರ್ಮರಾಯ, ರಾಜಕಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಸತು ಲಪ್ರಸೂತ, ಶೀಲ 

ಪ್ರಜ್ಞಾ ಭೂತದಯಗಳಿ೦ದ ಸ೦ಪನ್ಮ, ನಿನ್ನಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚಿರುತ್ತೇವೆ ” 
ಎಂದನು. ಮಹಾಪ ಸ್ಟಾನವು ಮುಗಿದು ಸ್ವರ್ಗಾ ರೋಹೆಣವು 
ಮೊದಲಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮರಾಯನು ಮೊದಲು ದುರ್ಯೋಧನ 
ನನ್ನು ನೋಡಿ ಸರ್ವಾನರ್ಥಕಾರಣನೂ ಪಾಪಿಯೂೊ ಅದ ಅವನಿಗೆ 
ಸ್ವರ್ಗ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದರೆ ತನ್ನ ತಮ್ಮ ೦ದಿರೂ ಮುಂತಾದವರು ಅವನಿ 
ಗಿಂತ ಮೇಲಾದವರ ಲೋಕವನ್ನು * ಪಡೆದಿದ್ದುದನ್ನು' ನೋಡಬಯಖ 
ದನು. ಆದರೆ ಅವರಿರುವ ನರಕಲೋಕವನ್ನು ಮೋಡಿ ಅವರ ದುಃಖ 
ದಲ್ಲಿ ದುಃಖಿಯಾಗಿ, ಪಾಪಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗವೂ, ಸುಗುಣಿಗಳಿಗೆ ನರಕವೂ 
ಲಭಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ದೈವ ಚೇಪ್ಟೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರದೆ ಇದ್ದರೂ, 
ಧರ್ಮರಾಯನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದುದರಿಂದ ಅವರ ಯಾತನೆಗಳು ಕಡಿಮೆ 
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ಯಾದವು. ತನ್ನ ತಮ್ಮ೦ದಿರು ಮುಂತಾದ ಬ೦ಧುಮಿತೃ್ರರೂ 
ಅವನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರಲು ಬೇಡಿದರು. ಧರ್ಮರಾಯನು ಅವರೆ 
ಲ್ಲರೂ ದುಃಖಿಗಳಾಗಿರುವಾಗ ಅವಪರಿಗಿಲ್ಲದ ಸ್ಪರ್ಗ ತನಗೆ ಬೇಡವೆಂದು 
ಹೇಳಿ, ಅವರ ದುಃಖವನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ ತಾನೂ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದಾಗಿ ವಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಮುಂದೆ ಬರದೆ ಹೋದನು. ದೇವ 
ದೂತರು ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಇಂದ್ರನಿಗೆ ವಿಜ್ಞ್ನಾಪಿಸಿದರು. ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರನೂ ಧರ್ಮಪುರುಷನೂ ಮು೦ತಾದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದರು. ಆ ದಿವ್ಯದೇಹಿಗಳೂ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಿಗಳೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ 
ಬ೦ದಕೂಡಲೆ ಅಲ್ಲನ ಕತ್ತಲೆ ಹರಿಯಿತು. ಯಾತನೆ ಪಡುತ್ತಿದ್ದವರು 
ಯಾರೂ ಅಲ್ಲ ಕಾಣಬರಲಲ್ಲ. ಅಗ ಇಂದ್ರನು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನನ್ನು 
ಕುರಿತು " ಅಪ್ಪ, ದೇವತೆಗಳ ಈ ಏರ್ಪಾಡಿಗೆ ಕೋಪಗೊಳ್ಳಬೇಡ. 
ನಿನ್ನ ತಮ್ಮ೦ದಿರು ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಮೇಲಾದ ಸ್ವರ್ಗವೇ ದೊರೆ 
ತಿದೆ. ರಾಜರೆಲ್ಲರೂ ನರಕವನ್ನು ಮೋಡಲೇಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಲ್ಲೂ 
ಪುಣ್ಯದ ಮತ್ತು ಪಾಪದ ರಾಶಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. ದುಃಖವನ್ನು ಪಹೊದಲು 
ಅನುಭವಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ ಆ ಮೇಲೆ ಸುಖಾನುಭವವು ಹಿತಕರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಹಾಗಾಗಲಿಲ್ಲ. ನೀನು ಒಂದು ಹೆಪವಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ದ್ರೋಣನಿಗೆ ಸುಳ್ಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು. ಆದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ನಿನಗೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ವೆಪದಿ೦ದ ನರಕದರ್ಶನವಾಯಿತು. 
ನಿನ್ನ೦ತೆಯೇ ಒ೦ದೊ೦ದು ಕಾರಣದಿಂದೆ ಭೀಮ ಮುಂತಾದವರೂ 
ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ನೀನೂ ಮೋಡಿದೆ. ಈಗ ಅವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ತರಾಗಿ ಸುಖಿಗಳಾಗಿದಾರೆ. ಅವರನ್ನೂ ಈಗ ನೀನು 
ಮೋಡು. ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಪಡೆ. "ಧರ್ಮಸ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಗತಿ;' 
ಎ೦ಬುದು ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೂ ಇದೆ.” ಎ೦ದು ಹೇಳಿ ಸ೦ತಯಿಸಿ 
ದನು. ಧೆರ್ಮೆಪುರುಪಷನು ಅವನನ್ನು ಶುರಿತು 4 ಅಪ್ಪ, ಮಗೆ, 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರ, ನಿನ್ನ ಧರ್ಮನಿಪೈೆ, ಸತ್ಯವ್ರತ, ದಮ, ದಾನ, ದಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತು೦ಬ ಸಂತ್ಕಪ್ಲಿಯಾಗಿದೆ. ಇದು 
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ವಿನಗೆ ನಾನು ಕೊಟ್ಟ ಮೂರನೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ಪ ಕ್ರೈ ಪಲಗ, ಎರಡವೆಯದು ನಾಯಿಯು ನಿನಗೆ ಒಡ್ಡಿದ 
ಧರ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದ ಸಮಸ್ಯೆ. ಇದೇ ಮೂರನೆಯದು. ನೀನು "ಈ 
ಮೂರರಲ್ಲೂ ಶಾಪ ಪ್ಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತೇರ್ಗಡೆಯಾಗಿ ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗಿರುವೆ. ನಿನ್ನ ತಮ್ಮ ೦ದಿರೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ನರಕವಾದೀತೇ? 
ಇದೆಲ್ಲ ನಿನ್ನ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಇಂದ್ರನು ತೋರಿಸಿದ ಮಾಯೆ. ರಾಜ 
ರೆಲ್ಲರೂ ನರಕವನ್ನು ನೋಡಲೇ” ಬೇಕು. ಆದುದರಿ೦ದ ನೀನೂ 
ಒ೦ದುಗಳಿಗೆ ಯಾತವೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಎಂದು 
ವಿವರಿಸಿದನು. ಯುಧಿಷ್ಟಿರನು ಗ೦ಗಾಪಸ್ನಾನದಿ೦ದ ದಿವ್ಯದೇಹೆವನ್ನೂ 
ಪಡೆದು ತಮ್ಮ ೦ದಿರೊಡವೆ ಸೇರಿ ಸುಖವಾಗಿ ಇದ್ದನು. 

ಅಮೇಲೆ ಕೌರವ ಪಾಂಡವರು ತಾವು ಯಾರ ಯಾರೆ ಅಂಶ 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬ೦ದಿದ್ದರೋ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಂದೆ ಬ೦ದಿದ್ದರೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯ 
ಹೊಂದಿದರು. ಕೃಪ್ಣ ನೂ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲ ಐಕ್ಯ ಹೊ೦ದಿದನು. 

ಯತೋ ಧರ್ಮಃ ತತಃ ಜಯೇಃ' ಇ೦ತಹ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ನಮ್ಮೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸ೦ಖ್ಯಾತಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಧರ್ಮವು ಮಾನವ 
ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೇ ಹೃದಯಲ೦ಗಮವಾಗಿ ಶ್ರೇಯೆಪ್ವರವಾಗಿದೆ. 
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ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಮೈದಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ೧-೧೨೦ ಮುತ್ತು ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ 
ಮಾಟಕದರ್ಶೇನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ೧೨೧-೩೪೬ 
ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಯಖ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೇರೊರಿ ಬಲಗೊಂಡು ಜಿಳೆ 
ಯಿತೆ೦ದೂ, ಇತರ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಪಾತ ಸ೦ಪರ್ಕಗಳಿ೦ದ ಅಳಿಯದೆ 
ಉಳಿದು ಊರ್ಜಿತವಾಗುತ್ತಿಡೆಯೆ೦ದೂ ಆಯಾ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಗ್ರ೦ಥಗಳ ಅಧಾರದಮೇಲೆ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸೌಂದರ್ಯ, ಧೆರ್ಮ, ತತ್ರ ಇವುಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆಂ ಜ್ಞಾನವೆಂದು 
ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಮಹಾ ಸಮುದ್ರದಂತೆ ಅಗಾಥವೂ 
ಅನ೦ತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾದ ಮಾನವನು ತನ್ನ 
ಜೀವನದ ಅನುಭವ, ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಅಂತಸು ಮತ್ತು ಪನ್ಮಿಷೇಶ 
ಇವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಈ ಜ್ಹಾನಸಾಗರವನ್ನು ಮಥಿಸುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಡೊರೆಯುವ ಮೇಲು ಮೇಲಾದ ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಯೇ ಜಿಜ್ಞಾಸುವು ಪಡೆಯುವ ಅಮೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅಮೃತವನ್ನು ಎಲ್ಲ ದೇಶಕಾಲಗಳ " ಜನರಿಗೂ ಹೆಂಚಿಕೊಡುವ 
ಮೋಹಿಸಿಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸರಸ್ವತಿಯು” ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಧೆಗಳ 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಪಿತ್ಯವೆ೦ದು ಹೆಸರಿದೆ. ಗೈ೦ಥಗಳ ಉತ್ತಮ 
ತೆಯು ಕಾಲದೇಶಗಳು ಬದಲಾಯಿಸಿದರೂ ಎಲ್ಲರ ಪ್ರೀತ್ಯಾದರಗಳಿಗೆ 
ಪಾತೃವಾಗಿರಬಲ್ಲ ಗುಣವಿಶೇಷಗಳಿ೦ದ ಕೂಡಿರುವಿಕೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 
ಗ್ರ೦ಥಗಳನ್ನು ಮೂರುದೃಷಪ್ಟಿಗಳಿ೦ದ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಜನರು ಅಭಿನ೦ದಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲವೆಯದು ಕಥಾದೃಷ್ಟಿ. ಲರಡವೆಯೆಡು ಸೌಂದರ್ಯ 
ಭಾವದ ದೃಷ್ಟಿ, ಮೂರನೆಯದು ಧರ್ಮತತ್ತ್ನಗಳ ದೃಷ್ಟಿ. 
೩೪೭ 


ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಶೀಲ 
ಮವೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ದೃಷ್ಟಿ, 
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ಕಥೆಯು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸಂತೋಪಕರವಾಗಿರುತ ದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ಕಥಾದೃಷ್ಟಿ, ಸೌಂದ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನಾ ಪ್ರಪಂಚದ ಕಟ್ಟುಕಥೆಗಳು 
ರ್ಯ ದೃಪಿ, ಧರ್ಮ ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ ವೆ. 
ದೃಷ್ಟಿ. ಮಕ್ಕಳು ದೊಡ್ಡವರಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲ, ಸಮಾಜ 
ಜೀವನವು ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲ, ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಧರ್ಮದಕಡೆಗೂ 
ತಿರುಗುತ್ತದೆ. ಸೌಂದರ್ಯವು ಅವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಗಲುತ್ತದೆ. 
« ಪುಷ್ಪು ಉಂದತಿಕ್ಕೇದಯತಿ ಹೃದಯ೦ ಇತಿ ಸೌ೦ದರೃ೦,'' ಎಂದರೆ 
ಮನಸ ಸನ್ನು ಕರಗಿಸುವ, ಹೈದಯವನ್ನು ದೃವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ, 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸ 'ನೌಂದೆರ್ಯವಿಂದು ವೈವಹಾರವಿದೆ. ಇದು ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಂತರವಾದ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮನಗಾಣಬಹುದಾದ ಸೌ೦ದರ್ಯ, ಎ೦ದು ಎರಡು 
ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕವಿಗಳು ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ತಕ್ಕಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ನಮ್ಮಲ್ಲ ಇಲ್ಲವು. ಕವಿಗಳು ಹಿತವೂ ಮಿತವೂ ಅದ ತಕ್ಕಮಾತು 
ಗಳಿಂದ ಆ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸೌಂದರ್ಯದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸ೦ತೋಪಷ ಕರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಅನುಭವವೂ ಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶವೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಂದ 
ಜನರಿಗೆ ಲಭಿಸುತ ವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವು ಧರ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು 'ಮಾಡ 
ಬೇಕೇ ? ಬೇಡಷೇ 1 ಮಾಡುತ'ದೆಯೇ? ಇಲ್ಲವೇ? ಎ೦ಬ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆಗಳಿವೆ. ಕಾವ್ಯಪ ರೈ ಕಾಶಕಾರನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದಾವೆ: 


ಕಾವ್ಯಂ ಯಶಸ ಅರ್ಥಕೃತೇ ವ್ಯವಹಾರ ವಿದೇ ಶಿವೇತರ ಕ್ಷತಯೇ | 
ಸದ್ಯಃ ಪರನಿರ್ವತಯೇ ಕಾಂತಾ ಸಮ್ಮಿ ತತಯೋಪ ದೇಶಯುಜೇ ॥ 
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ಕಾವ್ಯದಿ೦ದ ಕೂಡಲೆ. ಉಕ ಮ ಸುಖಾನುಭವವೆಂಬ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಜನದ ಲಾಭವೂ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಚ 
ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ರಿಸು, ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಬದೇಡ, ಎಂಬ 
ಪ್ರಭುಸಮ್ಮಿತ, ಇತಿಹಾ ಉಪದೇಶದ ಲಾಭವೂ ಆಗುತ ದೆ. ಧರ್ನೋಪ 
ಸಸ ಮಿತ್ರಪಮ್ಮಿತ, ಹತವ ತ ವ ಣೆ ಹ ಈ 
ಕಾವವು ಕಾಂತ ದೇಶ ಮಾಡುವ ಕಾವ್ಯವು ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಯ 
ಪಮ್ಮಿತ. ವಲ್ಲವೆ೦ಬ ಮಾತಿಗೆ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ೦ತೆ ಕಾವ್ಯವು 
ಧರ್ಮೋಪದೇಶಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ 
ಕಾವ್ಯವು ಉಪದೇಶಮಾಡುವ ರೀತಿಯು ಅನ್ಯಾದೃಶವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ತಾತ್ಸರ್ಯೆವೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಈ ದೃಷಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬಗೆಯನ್ನು ಭಾರತೀಯ `ಮರ್ಶಕರು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವಿಮರ್ಶಕನಾದ ವಿದ್ಯಾನಾಥನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತಾ ನೆ £ 
ಯಡದ್ವೇದಾತ್‌ ಪ್ರಭುಸ ನ್ಮಿತಾದಧಿಗತಂ ತನ್ನಿ ಪ್ರಧಾನಾಚ್ಚಿರಂ 
ಯಚ್ಚಾರ್ಥ ಪ್ರವಣಾತ" ಪುರಾಇವಚವಾತ್‌ ಇಷ್ಟಂ 
ಪುಹೃತ್ನಮ್ಮಿ ತತ್‌ | 
ಕಾಂತಾಶಮನ್ಮಿಕಯಾ ಯಯಾ ಪಪತಾಮಾ ಪಾದ್ಯಕಾವ್ಯಕ್ರಿಯಾ 
ಕರ್ತವೈ್ಯೇ ಕುತುಕೀ ಬುಥೋವಿರಚಿತಃ ತಪ್ಯೊಸ್ಟೃಹಾಂ ಕುವ ೯ಹೇ॥ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಅಚರಿಸಜೇಕೆ೦ದೂ, ಅಧರ್ಮವನ್ನು 
ಪ್ರಭುಸಮ್ಮಿ ತ, ಅಚರಿಸಬಾರದೆ೦ದೂ, ಶಬ  ಪಾಧಾನ 
ವಿತ್ರಪಮ್ಮಿತ, ಕಾಂ ಬಂದ್ರ ಪಭುವಿನಂತೆ ಅಪ ದೌಮಾದಿ ಏಧಿಸ 
ಸಮ್ಮಿ ತ ರೀತಿಗಳು. ಸು ಲ್ಸ ನ 
ಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಯುಕಿ ವಾದಗಳಿಗೆ ಅವೆ 
ಕಾಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲವು. ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಾದರೋ ಮಿತ 
ನಂತೆ ಜೋಧಿಸುತ್ತಿವೆ. ಧರ್ಮಾಚರಣಿಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ, 
ಅದರಿಂದಾದ ಒಳ್ಳೆಯ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಅವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ಹಿ೦ದಿನ 


೩೫೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೃತಿ 


ಕಾಲದ ಮಹಾಪುರುಷರ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹೆರಿಸುತ ವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಅಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಿಂದ ಇಹಪರ ಸುಖಗಳನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊ೦ಡು ದುಃಖಆಪಯಶಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿರುವವರ ಉದಾಹರಣ 
ಯನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಮಿತ್ರನ೦ತೆ ಅನುನಯದಿಂದ ವಿಶದವಾಗಿ 
ವಿಸಾ ರವಾಗಿ ವಿವರಗಳೊಡನೆ ತಿಳಿಯಹೇಳುತಿ ಪೆ. ಕಾವ್ಯಗಳಾ 
ದರೋ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಸಕಿ ಯನ್ನೂ ಅಥರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನಾದರವನ್ನೂ 
ಜನರಿಗೆ ಹೃದಯ೦ಗಮವಾಗಿ ಮನೋಹರವಾಗಿ ಪ್ರಿಯಸತಿಯಂ೦ತೆ 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಜನರು ತಾವಾಗಿಯೇ ಸರಸ 
ವಾಗಿ  ರಾಮಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಇರಬೇಕು. ರಾವಣಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಬಾರದು ” ಎಂದು ಮನಗಾಣುತ್ತಾ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
« ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಿಂದ ನಮ್ಮ ಲ್ಪ ಬೆಳೆದು ಬ೦ದಿರುವ 

ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ಜೀವನಾಡಿಯು ಮಿಡಿಯುತ್ತಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರಶಗಳ೦ಥ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ 
ದರೆ "ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ಕಥೆಗಳನ್ನು "ಮತೆ, ಯಾರೂ 
ಕಟ್ಟಿ ಲ್ಹಪೆನಿಸುತ್ತ ಧಾ ೬೮ ಕಥಗಳು ಸಾವಿರಾರು ವಪ ಗಳ ಕಾಲ 
ದಿಂದ ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ಪ ಕ್ರತಿಭೆಯಲ್ಲಿ ನೆನದು ಅನುಪಮವಾದ 
ಅರ್ಥ ಸಂಪತ ನ್ನೂ ಭಾವ ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ಗಳಿಸಿಕೊ೦ಡಿವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅವು ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದಂತೆ ಜಿರೆದು 
ಇಂದಿಗೂ ಜನಜೀವನವನ್ನು ರೂಪುಗೊಳಿಸುತಿ ವೆ. ಇದರಿ೦ದ ನಮ್ಮ 
ಜೀವನವನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಕೊ೦ಡು ಸ೦ಸ್ಕೃ ತರಾಗುವುದೂ ಸುಲಭವೇ 
ಆಗಿದೆ. ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರ ಳಾದ ಪತ್ನಿಯು ಗಂಡನ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ಅವನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸುವಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ನಮಗೆ 
ತಿಳಿಯೆದ೦ತೆಯೇ ನಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಮೆರುಗನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ.” ಸಾಹಿತ್ಯವು ಧರ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ರೀತಿಯು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೫೧ 


ಕಾವ್ಯನಾಟಕಗಳನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ಸಹೈದಯರಾದ ಓದು 
ಗರಿಗೆ ಮೊದಲು ಆನಂದವಾಗುತ ದೆಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಕಾವ್ಯನಾಟಕಗಳ ವ್ಯಾಸ೦ಗದಿ೦ದ ನೀತಿಧರ್ಮಗಳ 
ಉಪದೇಶವೂ ತಪ್ಪದೆ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತಾರೆ. ಇದು ಎಲ್ಲರ 
ಅನುಭವದಲ್ಲೂ ಇದೆ. ಕವಿಯು ನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವ 
ಉದ್ದೆ ೇಶವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೆ೦ಬುದೂ ವಿಜ. ಕವಿಯ ಮನಸ್ಸು 
ಭಾವಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಪ ಸಮಾಧಿಯಪ್ಚಿ ತಿಯ ಛ್ಲಿರುವಾಗ ಕಾವ್ಯ 
ವಾಣಿಯು ಹೊರ ಹೊಮ್ಮು ತ್ರ ದೆ೦ಲಬುದೂ ವಿಜ. ಆದರೆ ಗ್ರ೦ಥ 
ವ್ಯಾಸ೦ಗದಿ೦ದ ಭಾಪುಕರ ಓದುಗರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಸತ್ತರಿಣಾಮ 
ವಾಗಬೇಕಾದುದೂ, ಅದರಿಂದ ಓದುಗರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅವರ ಜೀವನಕ್ರಮವು ಹಪನಾಗ 
ಬೇಕಾದುದು ಎಲ್ಲರೂ, ಕವಿಗಳೂ, ಓದುಗರೂ, ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಫಲ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರೂ ಪೌರ್ವಾತ್ಯರೂ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪಿ ರುವ ಪ೦ಗತಿಯಾಗಿದೆ. 

ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಮೋಡಿದರೆ ಕವಿಯು ತಾನು ರಚಿಸುವ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ವಸ್ತು ವನ್ಮು ಎ೦ದರೆ. ಓದುಗರ ಬಾಳನ್ನು ಹಸನು 
ಮಾಡಬಲ್ಲ ಕಥಾ ಸ೦ದರ್ಭವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಪಬೇಕಾದುದು ಸಪ್ಯಾಭಾವಿಕವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ರೀತಿಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ನಾಟಕಗಳನ್ನು ವಿಪಾದಾಂ೦ತ, ದುಖಾಂತ, 
ದುರಂತವಾಗಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊ೦ಡು 
ಬರೆದಿರುವುದರಿ೦ದ ಆ ಕವಿಗಳು ಬರೆದು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ನಾಟಕಗಳ) 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಫಲ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಉ೦ಟುಮಾಡುತ್ತಿವೆಯೇ? 
ಆ ಕವಿಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ಓದುಗರ ಬಾಳೂ ಹಸನಾಗಿ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯು ತ್ರಿದೆಯೇ : ಎ೦ಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದು 
ನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ವೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 


೩೫೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸೆಂಸ್ಕ ತೆ 


ಹೀಗೆ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪ ಧು 
ವಿನ ದೀತಿಯಿ೦ದಲೂ, ಇತಿಹಾಸ ರಾಣ 
ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಅನಂದ ಗಳಲ್ಲ ಮಿತ್ರನ ರೀತಿಯಿ೦ದಲೂ, ಕಾವ್ಯ 
ಪ ಹ [| ನಾಟಕಗಳಲ್ಲ” ಕಾ೦ತಾ ಸಮ್ಮಿತ ರೀತಿ 
ಯಿ೦ದಲೂ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಕಾವ್ಯಕಲೆ 
ಯಿಂದ ಪರನಿರ್ವೃತಿಯ, ಉತ್ತಮಾನಂದದ ಅನುಭವವು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ಸುಖಲಾಭವಾಗುತದೆ. ಅಧರ್ವಾಚರಣೆ 
ಯಿ೦ದ ದುಃಖವೇ ಕಡೆಗೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿ೦ದ ತ 
ಅಧರ್ಮಾ ಚರಣೆಯಿಂ೦ದೆ ನಿವೃತ ರಾಗುತಾರೆ. ಸುಖ ಪ್ರಾಪಿ ಯೊ 
ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಮಾನವನೆ ಪುರುಪಾರ್ಧವಾಗಿದೆ. “ಅಧರ್ಮ 
ಭನ ಬಿಟ್ಟು ಧರ್ಮದ ಆಚರಣಿಯಿ೦ದ ಜೀವನವು ಹಸನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಮೇಲ್ಪಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯೂ ಅಧರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲ ಭೀತಿಯೂ ಬಲ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಹಸನಾಗುತ್ತಾ ಸಾರ್ಥಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲ ನಾವು ಮುಂದು 
ವರಿಯುತಿ ದ್ಲೇಷೆಂಬುದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಗೊತ್ತ ಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ೦ದ ಅಗುವ ಉಪಕಾರಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ. 


ಕಾವ್ಯಂ ಯಶಹೇಕರ್ಥ ಕ ತೆ ವ್ಯವಹಾರವಿದೇ ಶಿವೇತರಕ್ಷತಯೇ ! 
ಸದ್ಯಃ ಕರನಿರ್ವ್ವತಯೇ ಕಾಂತಾ ಸಮ್ಮಿತತಯೋಪದೇಶಯುಜೇ ॥ 


ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯಿ೦ದೆ ಕವಿಗೆ ಯಶಸ ಸ್ಟೂ, ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳ ಲಾಭವೂ, 
ಓದುವ ಅಭಿನ೦ದಿಸುವೆ ಜನರಿಗೆ ವ್ಯ ವಹಾರ ಜ್ಞಾನವೂ, ಅಮೆಂಗಳದ 
ವಿವಾರಣೆಯೂ, ಕೂಡಲೆ ಉತ್ತ ಮಾನಂದದ ಅನುಭವವೂ, ಥರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೂ, ಅಧರ್ಮದಿಂದ ನಿವೃತಿ ಯೊ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೫೩ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತಮವಾದ ಫಲವು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದಿದ ಕೂಡಲೆ 
ಸಹೃದಯರಿಗೆ ವಿಗಳಿತ ವೇದ್ಯಾ೦ತರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಸದೃಶ 
ವಾದ ಸುಖಪ್ಪುಅನುಧವಕ್ಕೆ ಬರುತ ದೆ. ಕಡೆಗೆ ಕಾವ್ಯದ ನಾಯಕ 
ನಂತೆ ಥರ್ಮಾಚರಣಿಯಲ್ಲಿ ಓದುಗರು ಆಸಕ ರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿನಾಯಕರಂತೆ ಅಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿ೦ದ ಓದುಗೆರ ಜೀವನವು ಹಸನಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಸರ್ವದಾ 
ಸುಖಶಾ೦ತಿಗಳು ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ನೆಲಸುವ೦ತಾಗುತ್ತದೆ, ಸುಖ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಮಾನವ ಪಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ 
ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಪುರುಪಾರ್ಥ ಲಾಭವು ಕಡೆಗೆ ತಪ್ಪದೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಯಾರೂ ಅಲ್ಲವೆನ್ನ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಜೀವನವು ಹೆಸನಾಗ ಬೇಕಾದರೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಏಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ 
ಆಗಲೇಬೇಕು. ಬೇರೆ ದಾರಿ ಇಲ್ಲವು. ಈ ಧರ್ಮಾಸಕ್ತಿಯು ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲ ಹೈದೆಯ೦ಗಮೆ ವಾಗಿ ಮೆಮೋಹೆರೆವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಿ೦ದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಧರ್ಮ್‌ ಪ್ರಥಾನವಾದುದರಿ೦ದ ಭಾರತೀಯ ಕವಿಗಳೂ ಅಂತಹೆ 
ಕಾವ್ಯಗಳವ್ನೇ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇತರ ಗೈ೦ಥಗಳು ಕಾಲಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲ ನಪ್ಪ ವಾಗಿ ಪೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕೃೃತಿಯುಳ್ಳವರಾದುದರಿ೦ದಲೆ 
ಭಾರತಾರ್ಯರ ಜನಾಂಗವು ಈಗಿನವರೆಗೂ ಉಳಿದಿದೆ. ಇತರ 
ಜನಾ೦ಗಗಳಂ೦ತೆ ನಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಗುರುತಿ ಸಲಾರದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳ ಅಘಾತಸ೦ಪರ್ಕಗಳಿ೦ಂದ ಬದಲಾಯಿಖಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ... ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯೆ ಬಲದಿ೦ದಲ್ಲೇ ನಮ್ಮ ಈ 
ಜನಾ೦ಗವು ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಉಳಿದು. ಊರ್ಜ ತವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕಾವ್ಯ ಸಾಪಿತ್ಯದಿಂದ ಓದುಗರಿಗೆ 
ದೊರೆಯುವ ಸಕಲ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಖರಪ್ಪಾಯವೆ೦ದೂ, 
ಥರ್ಮೊೋಪದೇಶವು ಪಾರ್ಯಂ೦ತಿಕ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದೂ ಸಹೈದಯ 


ಭಾ.ಧಾ.ಸ೦. ಟಿ 
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ರಾದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಬಾಹ್ಯಪ್ರಕ್ಕತಿಯಲ್ಲೂ ಜನಜೀವನ 
ದಲ್ಲೂ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡು ಕವಿಯ ಹೈದಯವು ಭಾವ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವಾಗ, ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವದ ಪಮಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ 
ಮಾತೂ ನಿ೦ತುಹೋಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಕಾವ್ಯವು ಹೊರಹೊಮ್ಮು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಭಾವದ ಕಾವು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಳಿದಾಗಲೇ ಕವಿಮುಖದಿ೦ದ 
ಕಾವ್ಯವು ವಾಗ್ರೂಪದಲ್ಲ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತದೆ. ರಸಾವೇಶವು, 
ಭಾವದಕಾವು, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಣ್ಣಗಾದ ಮೇಲೆ ಉತ್ತಮಕಾವೈ 
ವನ್ನು ಕವಿಯು ರಚಿಸಲಾರದೆ ಹೋಗುತಾವೆ ಆಗ ವಿಮರ್ಶ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರಚಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 
ವಿಮರ್ಶಕನು ಸಹೈದಯನಾಗಿ ಎ೦ದರೆ. ಕವಿಯೊಡನೆ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಹೈದಯವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಇರುತ್ತಾವೆ. 
5 Ng ದಶ ಪ್ರರಾಣಾವಾಂ ಕರ್ತಾ ಪತ್ಯವತೀಸುತಃ | 
) 6 ಕೂದುದ್ದಿಜ ಬಂಥೂನಾಂ ತ್ರಯೀ ನ ಶ್ರುತಿಗೋಚರಾ | 
ಎ ಭಾರತಮಾಖ್ಯಾನಂ ಕೃಪಯಾ ಮುನಿನಾ ಕೃತಂ 1” 
ಎ೦ದು ದೇವೀ ಭಾಗೆವತ ಮಹಾಪುರಾಣದ ಮೊದಲನೆಯೆ ಸ್ವಂಥದ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ, ವಿಷ್ಣು "ಬಾಗೆ 
ಪುರಾಣಗಳು ಮತ್ತ ದತ ಮೊದಲನೆಯ. ಸ್ಮಂಧದ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಸಮ್ಮಿತ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ವ್ಯಾಸರು 
ವೇದಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗ 
ಳನ್ನು “ರಚಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಹೆದಿನೆಂ ಟು ಮಹಾ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ, 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ೦ಖ್ಛೆಯ ಉ ಪಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ, ಅಮೇಲೆ ಮಹಾ 
ಭಾರತವನ್ನೂ ಆ ಚ ವಿಷ್ಣುಭಾಗವತವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರೆ೦ದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ನೀತಿಗಳನ್ನೂ ಗಹನ 
ವಾದ ತತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಪ೦ಗ್ರಹವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ ತವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿರುವುದ 
ರಿ೦ದ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ತಿಳಿದುಕೊಳು ಪುದು ಸುಲಭ 
ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಬಿನು. ದಯಾಳುವಾದ ವ್ಯಾಸ ಮಹರ್ಷಿಯು 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೫೫ 


ನೀತಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪಂಡಿತ ಪಾಮರರೆಲ್ಲರೊ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯೆಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಇತಿಹಾಪ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮರಿಸಿ ಜನಸಾಮಾ 
ನ್ಯಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ವಿವರಿಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅ೦ಶವನ್ನು ಅ ಮಹಾ 
ಪುರುಷನು, 

ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಾಭ್ಯಾ೦ ವೇದಾರ್ಥಮುಪಬ್ಧ೦ಹಯೇತ್‌ | 
ಏಂಬಂತೆ, ಕಥೆಗಳಿಗೆ ವಿವರಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ನೀತಿಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ದೃಪ್ಟಾ೦ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜೀಕಾದ ಸೋಪಾನ 
ಗಳನ್ನು ನಾನಾಬಗೆಗಳಿ೦ದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕೃಮದೊಡನೆ ವಿವರಿಪಿ, 
ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲ ತಿಳಿಯಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಮೋಡಿದರೆ ನಾವೂ 
ಅದನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅದುದರಿಂದ ಅ ಮಹಾನು 
ಭಾಷನು- 


"" ಕರ್ಮಣ್ಯೀಕಂ ಪಚಸ್ಕೇಕಂ ಮನಸ್ಯೇಕಂ ಮಹಾತ್ಮವ್‌ಾಂ | 
ಪರೋಪಕಾರಃ ಪುಣ್ಯಾಯ ಪಾಪಾಯ ಪರಪೀಡನಂ 1” 
ಎ೦ದು ಮುಂತಾಗಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶ 
ಗಳನ ನ ತಾನೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಮೇಲುಪಂಕಿ ಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟು, 
ಉಪದೇಶ ಉದಾಹರಣಿಗಳಿ೦ದ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪರಮಾಚಾರ್ಯನಾಗಿ 
ದಾವೆ೦ದರೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅತಿಶಯೋಕಿಯಾಗಲಾರದು. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುವ ಇವರ ಈ ಮಹಾಪೈಯತ್ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೇವೆಂದು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು 

ಕಾವ್ಯ ಆಥವಾ ಕಾರಣಗಳೂ ಇಷೆ ಎ೦ಬುದು ಗೊತಾಗು 
ಗ್ರಂಥ್‌ ರಚನೆಗೆ ತ್ತದೆ. ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನೋವೃತ್ತಿಯಾ 
ಕಾರಗಿ; ಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಗೆಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆ 

ಯಲ್ಲೂ ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಇತರರಲ್ಲೂ ಹರ 
ವುದು ಮಾನವನ ಹುಟ್ಟುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಹುಟ್ಟುವಾಗಿ 
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ನಿಂದಲೇ ಬಂದಿರುವ ಗುಣಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟುಗುಣವೆ೦ದು ಹೆಸರಿದೆ ; ಆದುದ 
ರಿ೦ದಲೇ ಈ ಗುಣವು, ಈ ಕುತೂಹಲವು, ಮಕ್ಕ ಳಲ್ಲೂ ಶ೦ಡುಬರುತ್ತ ಬೆ; 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮಾತು ಬ೦ದಕೂಡಲೆ ಅವು ತಮಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ವರನ್ನು 
ಅಥವಾ ಸ೦ಗಡಿಗರನ್ನು ಕುರಿತು "" ಇದು ಏನು? ಅದು ಏಕೆ' % ಐದು 
ಹೇಗೆ ೪: ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಅವು ಕೇಳುವ ಪ ಶೈಶ್ಲೆಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಮೋಡಿದರೆ ಅವು ಸ (ರೂಪ, 
ಕಾರಣ, ಫಲ, ಮಡ ಶ್ತ, ಪ್ರಕಾರಗಳ ವಿಪ Rd ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅವು ಡುವ ಲ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಉತ್ತರಗ 
ಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಅಪ್ಪರಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತರಾಗಿ ಸುಮ್ಮನಿರದೆ, 
ಹೊಸ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ ವೆ, 
ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ $ಳಿದುಕೊಳ ಬೇಕೆಂದು ಯಾರೂ ಆ ಮಕ್ಕ 
ಳಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದೂ ಇಲ್ಲವು. ಅದರೂ ಅವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿರಿ 
ಯರು ಅನೇಕ” ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಔದಾಸೀನ್ಯವನ್ನು ತೋರುವುದೂ 
ಉಂಟು. ಅವರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾದಾಗ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಜೀಸರಪಡು 
ವುದೂ ಉಂಟು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಲವು ಸ೦ದರ್ಭಗಳಲ್ಲ ಆಪ ಕ್ರಶ್ನೈ ಗೆ 
ಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತ ರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪು ಪಂತೆ ಹೇಳಲು ಆಗಡೆಹೋ 
ದಾಗ, ಹಿರಿಯರು ತಮ್ಮ” ಅಜ್ಜಾ ನ ಆಶಕಿ » ನಾಚಿಕೆಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಹಾಗೆಲ್ಲ ಕೇಳಬಾರದೆಲದು ಹೇಳಿ : ಜಿದರಿಸುವುದೂ ಉಂಟು 
ಆದರೆ ಹಾಗೆಮಾಡದೆ ತಿಳಿಯೆಹೇಳುವವರನ್ನು ಪಡೆದರ೦ತು ಆ ಮಕ್ಕಳ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ, ಸ೦ತೋಷಕ್ಕೂ ಪಾರವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲಪೆ೦ಬುದನ್ನು 
ಗಮ್ಮನಿಸ ಸಬೇಕು. 
ಇದರಂತೆಯೇ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲೂ. 
ಅದನ್ನು ಇತರರಲ್ಲಿ ಹರೆಡುವುದರಲ್ಲೂ ಮಾನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮಾನ ವರಿಗೆ “ದರವು ಸಹೆಜವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಎನ್ನ 
ವನ ಹುಟ್ಟುಗುಹಿ. ಜೀಕು. ಏಕೆ೦ದರೆ ಇದನ್ನೂ ನಾವು ) ಮಕ್ಕ ಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಅವರು ಕಾವು ಪಡೆದಷ್ಟು 


ಕರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೫೭ 


ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತ್ರಪ್ತರಾಗಿ ಸುಮ್ಮನಿರದೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಮು೦ದುವರಿಯಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವು ತಮಗೆ ತಿಳಿದು 
ದನ್ನು ತಮ್ಮ ಜತೆಗಾರರಿಗೆ, ಯಾರಿಗೊ ಹೇಳಜೇಡವೆಂದು ಒ೦ದು 
ಪೇಳೆ ಹಿರಿಯರು ಅವರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೇ, ತಿಳಿಪಿಬಿಡು 
ತ್ತಾರೆ. "ಮೂರು ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಬ೦ದುದು ನೂರು ಪರ್ಷದವರೆಗೂ ಬರು 
ತ್ತದೆ'' ೦ಬ ನಾಡುನುಡಿಯಂತೆ, ಪಾ ಯಶಃ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿ೦ದ ತುಂಬಿ 
ರುವ ಗುರುಪು, ಸ.ನೃ್ಯವು ತು೦ಬಿರುವ ತಾಯಿಯು ಮಗುವಿಗೆ ಹಾಲು 
ಕೊಟ್ಟು » ಹಗುರ, ಸಂತೋಷ ಥನ್ಯತೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಆನಂದಿಸು 
ವಂತೆ, ಶಿಪ್ಯರಿಗೆ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಪಾಠಪ್ರವಚನಗಳನ್ನ 
ನಡೆಸಿ, ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು, ಕೃತಕೃತ್ಯ 
ವಾದಂತೆ, ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಾನು ವೆರಪೇರಿಸಿದಂತೆ, 
ಅನಂದಿಸುತಾ ನೆ. ಈ ತತ್ಸ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ, ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾರದ, ಸೇವಾ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದರದ ಫಲವಾಗಿ ಗ್ರ೦ಥರಚವೆಯು ರೂಡಿಗೆ ಬಂದಿದೆ 
ಎ೦ದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 

ಏರಡನೆಯೆದಾಗಿ ಮಾನವನು ವಿಚಾರಶೀಲನಾದ ಮನುಷ್ಯನು. 
ಇಹಜೀವನದಲ್ಲ ತನ್ನ ಪೂರ್ವಜನ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾರ, ಸನ್ನಿವೇಶ ಮತ್ತು 
ವಯಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಾನಾಬಗೆಯ ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯುತಿ ರುತಾ ನೆ. ತನ್ನ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಈ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪ೦ಚದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತ ರುತಾ ವೆ. 
ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪಪೇನಿರ 
ಬಹುದು ? ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ತತ್ಯವೇನಾದರೂ ಇದೆಯೇ ? 
ಇದ್ದರೆ ಆ ತತ್ವದ ಸ್ವಭಾವವೇನು ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸು 
ತ್ರಿರುತ್ತಾವೆ. ತತ್ಚಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತಿಳಿಯಬಯಸುಪುದು ಮಾನ. 
ವನ ಹುಟ್ಟುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವಿಶೇಷ ಗುಣವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಫಲವಾಗಲ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ; 
ಅದು ಮಾನವೇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ; ಅದು ಸ್ವತಃ ಫಲ 


ವಿ೫ ೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಜಿಜ್ಲಾಸುಗಳಾದ ವೈದಿಕ ಖಪಷಿಗಳು 
ಮಾಡಿರುವ ಈ ಪ್ರಾರ್ಥವೆಯಲ್ಲೂ ಮೆನಗಾಣಬಹುಬಾಗಿದೆ. 


«ತಮಸೋಮಾ ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಮಯ; ಮೃತ್ಯೋರಮಾ್ಯಾಮೃ್ಮತಂಗೆಮಯ, 
ಅಸತೋಮಾ ಸದ ಮಯ ''--ಬೃ.ಉ, ೧.೩.೨೮ ; ಅಕ್ಷ್ಯುಪ, ೨.೨, 


ಇದರ ಅರ್ಥವು ೩ೀಗಿದೆ. ಅಜ್ಜಾನವೆ೦ಬ ಹತ್ತಲೆಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ, ಅಪರೋಕ್ಷಾಣನುಭವದ ಬೆಳಕಿಗೆ 

ಜ್ಞಾನಪ್ತಚಾರಣದ ತಲಪಿಸು ; ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವ, ನಾಶವಾ 
ಅಹೇಶ್ವೆಯು ಮಾನವನ ಗುವ ಈ ಪ್ಥಿತಿಯಿ೦ದ ಮರಣವಿಲ್ಲದೆ ಶಾಶ್ಚತ 
"ತಿಪ್ಪ ಗಾಣ; ವಾದ ಫ್ರಿ ಪ್ಲಿತಿಗೆ ನ ವನ್ನನ್ನು ನಡೆಯಿಸು ; ನತ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ, ವಿತ್ಯವಲ್ಲದ, ಅಸ 

ತ್ಮಾದ ಕಾರ್ಯ ಪರಿಣಾಮಗಳ ; 1' ಅವಸ್ಥೆ ಸೆ ಯಿಂದ ಸದ್ಭೂಪವಾದ, 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ, ಅಧಿಪ್ಥಾನವಾದ. ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧ್ಯವಾದ 
ತತ್ವಕ್ಕೆ ನನ್ನನ್ನು ನಡೆಯಿಸು ; ಎಂದು ಚಿತ್ತ ಕಾಶಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾದ ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅಂತರಾ 
ತ್ಮ ನಲ್ಲ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತಿ ರುತಾ ನೆ. ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೂ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಆಗಿರುವ, ಈ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವಿವೇಕಿಗಳಾದವರು ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟುಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಮುಂದುವರಿಯಿಸುತಿ ರಬೇಕು. ಈ ಮಮೋಭಾವವನ್ನು ಯಾರೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಉದಾಪಹೀನವಾಗಿ ಜಿಳೆಯಿಸದಿರಬಾರದು. ಅದನ್ನು 
ತಡೆದು ಅದುಮೆಲೂಬಾರದು. ಈ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ (Inneorurge) 
ಎಂದು ಮೈಜ್ಞಾನಿಕರೂ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ (0162/1608 and 
Philosophers) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಪೋಪಿಸದೇಹೋದರೆ 
ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು, ಉಪಯೋಗಿಸದಿರುವ ಉಕ್ಕಿನ ಕತಿಯಂತೆ 
ತುಕ್ಕು ಹಿಡಿದು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ದುರ್ಬಲವಾ 
ಗುತ್ತಾ ಬಂದು ಕಡೆಗೆ ಆದರ ಶಕ್ತಿಯೇ ಲುಪ್ಮವಾಗಿಹೋಗುವ 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೫೯ 


ಅಪಾಯದ ಸ೦ಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ಜನ್ಮದ ಈ ಅಮೂಲ್ಯವೂ 
ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ಅಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಪರಿಮಿತವಾದ ಆಯುಸ್ಟಿನ 
ಕಾಲವನ್ನೂ ವ್ಯರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿ೦ದ ತುಂಬ ನಪ್ಪ ವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಕೇಮೋಪನಿಪತಿ ನಲ್ಲಿ 


«« ಇಹಚೇದವೇದೀದಥ ಸತ್ಯಮಸ್ತಿ ! 
ನ ಜೇದಿಹಾವೇದೀನ್ಮಹತಿೀೀ ವಿನಪ್ಟಿ 1? _ಕೇನೋಷನಿಸತ್‌ 
ಇಹೆ ಇಲ್ಲ ಈಗ ಏಲದರೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯೆಲು ಉತ್ತ ಮವಾದೆ 
ಮಾನವ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಅವ 
ಯಣತ್ರಯಪೂ, ಶ್ಯಕವಾದ ಸಾಧನ ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಎ೦ದರೆ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ, ಡೇಶ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಗುರುಗಳೂ ದೊೊರೆತಿರುವಾಗೆ, 
ಭಕ್ತಿಯೂ. ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾನವನು ಪಡೆದುಕೊಂಡೆರೆ 
ಪತ್ಯ ತತ್ಸವು ಅವನ ಪಾಲಿಗೂ ಇದ್ದ ಹಾಗಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆಹೋದರೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಅಗುವ ನಪ್ವವು 
ಅಪಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಎಲ್ಲ ಮಾನವರನ್ನೂ ಕುರಿತು ಎಚ್ಚೆರಿ 
ಕೆಯ ಬುದ್ಧಿವಾದವನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಮೊರನೆಯಜಾಗಿ ಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ, ಅವರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವಹಾಗೆಯೇ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಪಾಲ 
ಗಳನ್ನು ಹೊತು ಕೊಂಡೇ ಬರುತ್ತಾರೆ ಎ೦ದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಮಣತ್ರಯದ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ಮೂ ಅದರ ಪರಹಾರದ ಕ್ರಮ 

ವನ್ನೂ ಹಿ೦ದೆ ಪುಟ 2 ೨ರತಳಿಗೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


"" ಅಯಂ ಹಿ ಪರಮೋ ಧರ್ಮಃ ಯದ್ಯೋಗೇನಾತ್ಮದರ್ಶನಂ |*' 
.-ಯಾಜ್ಞವಪಲ್ಮೃಷ್ಮ್ಮೃತಿ 


ಎ೦ದರೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯಿ೦ದ ಹ್ಹೆದಯೆದ ಪರಿಶುದ್ಧ ತೆಯಿ೦ದೆ 
ಆತ್ಮ ಸ್ಥರೊಪವನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳು ವುದೂ, ತಿಳಿಪುವುದೊ, ಧರ್ಮ 


೩೬೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತೆ 


ತೆ ಅತ್ಯು ತ ಶಿ ಮೆವಾದುದು ಎ೦ದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ಸ್ತ್ರ ತಿಯೆಲ್ಲಿ 
೪ 


'" ಅತ್ಮಲಾಭಾನ್ನ ಪರಂ ವಿದ್ಯತೇ '' --ಅಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 


ಅತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಮಿಗಿಲಾದ ಲಾಭವಿಲ್ಲವು: 
ಹೀಗೆ ಅತೊ ನ್ನ, ತಿ ಪರೋನ್ನತಿ ಎ೦ಬ ಎರಡು ಫಲಗಳೂ ಗ 1.೦ಥ 
ರಚನೆಯಿಂದ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಎ೦ಬ ಪದದ ಬಳಕೆಯ ವಿಷಯವು ಹೊಸದಲ್ಲವೆ೦ದು 
ಮೊದಲನಲ್ಲಯೇ ತಿಳಿಸಿದೆ... ಹಾಗೆಯೇ ದೇಶಭಕ್ತಿ ಯೂ ಹೊಸ 
ವಎಿಪಯವಲ್ಲವು. ಭರತವರ್ಷ, ಭರತಖಂಡ ಎಂದು ಇಡೀ ಇಂಡಿಯಾ 
'ದೇಶವನೆ ಸೇ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು ಪಾ ಚೀನ ಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ಬಂದಿರುವ ಗುಣವಾಗಿದೆ. 


ಜನನೀ ಜನ್ಮಭೂಮಿಶ್ಚ ಸ್ಟರ್ಗಾದಪಿ ಗರೀಯಸೀ | 


ಎ೦ಬ ಮಾತು ಬಹು ಹಿ೦ದಿನಕಾಲದಿ೦ದಲೂ ಜನರಲ್ಲಿ ರೂಡಿಗೆ 
ಬ೦ದಿದೆ. 


""ಆರ್ಯಾವರ್ತಃ ಪು ಪ್ರಣ್ಯಬೂಮಿಃ ಮಧ್ಯಂ ವಿಂಧೃಷಿಮಾಗಯೋಃ |? 
ಎ೦ದು ಹಿಮಾಲಯ ಮತ್ತು ವಿಂಧೃ ಪರ್ವತಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ 
ದೇಶವನ್ನು ಪುಣ್ಯ ಭೂಮಿ ಎಂದು ಗೌರವ ಭಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಸ್ಮರಿಸುವುದು 
ಹಿ೦ದಿನಿ೦ದಲೂ FA ಪಂಪ ಕ್ರದಾಯವಾಗಿದೆ. 

ಅಯೋಧ್ಯಾ ಮಧುರಾ ಮಾಯಾ ಕಾತೀ ಕಾಂಚೀ ಹ್ಯವಂತಿಕಾ | 

ಪುರೀ ದ್ರಾರವತೀ ಚ್ರೊವ ಸಜೆ ತೇ ಮೋಕ್ಚ್ಟದಾಯಕಾಃ ॥ 

ವಿಶ್ಛೇಶಂ ಮಾಧವಂ ಧುಂಡಿಂ ದಂಡಪಾಣಿಂ ಚ ಭ್ಯೊರವಂ | 

ವಂದೇ ಕಾಶೀಂ ಗುಹಾಂ ಗಂಗಾಂ ಭವಾನೀಂ ಮೆಣಿಕರಿ ಕಾಂ 1 


ಗೋಕರ್ಣ, ಸೇತೂ, ಹಿಮವಾನ್‌, ಪ್ರಯಾಗ, ಕಾಶಿ ಶೀರ, 
ಸೋಮೇಶ್ಪರೆ, ರುದ್ರಪಾದಾಃ | 
ಶ್ರೀರಂಗ, ಕೇದಾರ, ಮನಂತ್ಕ ಕನ್ಯಾ, ಸ್ನಾಮಿವ್‌, ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ, 
ಪದಾ ಸಮಸಿ ಶೀ I 
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ಹಿಮಾಲಯದಿ೦ದ ಕನ್ಯಾಕುಮಾರೀವರೆಗೂ, ಸಿ೦ಧೂನದಿಯಿಂದ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಪುತ್ರ್ಯಾವರೆಗೂ ಇರುವ ಇಡೀ ಇಂಡಿಯಾ 

ಚ ತ. 4! ದೇಶವನ್ನುಅದರಲ್ಲಿರುವ ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ ಶ್ರ ಗಳನ್ನೂ, 
ಭಾವ ಚಿಳೆಸಿದ ರೀತಿ. ಪಾವನ ನದಿಗಳನ್ನೂ, ಪವಿತ್ರ ಭಾವನೆಯಿಂದ 
ಸ್ಮರಿಸುವುದೂ, ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಾತ್ರೆ, ತೀರ್ಥ 

ಗಳಲ್ಲ ಸ್ನಾನ, ದೇವಮೂರ್ತಿಗಳ ದರ್ಶನ, ಇವು ಜನ್ಮ ಸಾರ್ಥಕ 
ವನ್ಮು೦ಟುಮಾಡುವ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿ ಪೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅಚರಿಸುತ್ತಿರು 
ವುದೂ ಪಾಪಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿ೦ದಿನಿ೦ದಲೂ ಬಂದಿರುವ ಆಚರಣ್‌ 
ಯಾಗಿದೆ. ದೇ ಶಾಭಿಮಾನವನ್ನುಥರ್ಮದೆ ಕವಚೆದಲ್ಲ ಅಳವಡಿಸಿ ತಿಳಿಸಿದೆ 
ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ ದೇಶಾಭಿಮಾನವು ಧರ್ಮದ ಹದ್ದು 
ಬಸಿ ನಲ್ಲರುವುದು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಜೇಕಾದ ಅಂಶವಾ 
ಗಿದೆ. ಧರ್ಮದ ಮೊದಲನೆಯ ಸರಳವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ನಮ್ಮ೦ 
ತೆಯೇ ಇತರರು. ನಾವು ಹೇಗೆ ನಮ್ಮ ಇಪ್ಪಪ್ಪಾಪ್ಮಿಗೂ, ಅನಿಪ್ಟಪರಿಹಾ 
ರಕ್ಕೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇವೋ ಇತರರೂ ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸ್ವಾತ೦ತ್ರ್ಯವಿರಬೇಕು. ಇತರ 
ರಿ೦ದ ಅಡ್ಡಿ ಬರಬಾರದೆಂದು ಹೇಗೆ ನಮಗೆ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದೆಯೊ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇತರರಿಗೂ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದೆ. ಇತರರಿಂದ ನಮಗೆ 
ಸಹಾಯ ದೊರೆತರೆ ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಸ೦ತೋಪವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, 
ಅಡ್ಡಿಬ೦ದರೆ ದುಃಖವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇತರರಿಗೂ ಸುಖ 
ಃಖಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ನಮಗೆ ಇಪ್ಪವಾದುದನ್ನು ಇತರರಿಗೂ ನಾವು 
ಮಾಡಬೇಕು.  ಅನಿಪ್ವವಾದುದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ” ಎಂಬುದೆ 
ಆಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು, ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ವನ್ನು, ಅಂ೦ತರರಾಷ್ಟಿ £ಯ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾವು ಬಿಡದೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಾವು ಕೈಬಿಟ್ಟು ತುಳಿದರೆ 


೩೬.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಎ 


ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು ಉಳಿಯಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ: 
 ಅತ್ಮಪತ್ಸರ್ಪ ಭೂತಾನಿ ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಪಶ್ಯತಿ |'' 
“ ಅತ್ಯನೋ ಯದೃದಿಪಷ್ಟ೦ಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪರೇಪಂ ತತ್ತದಾಔರೇತ್‌ |” 
"" ಅತ್ಮವಃ ಪ್ರತಿಕೂಲಾನಿ ಪರೇಪಾೌಂ ತಾನಿ ನಾತರೇತ್‌ |» 
"ಅಯಂ ನಿಜಃ ಪರೋ ವೇತಿ ಗಣನಾ ಲಘುಚೇತಸಾಂ | 
ಉದಾರಚರಿತಾನಾಂ ತು ವಸುಧ್ಯೊವ ಕುಟುಂಬಕಂ 1 
" ಪಂತೋಷೆಂ ಜನಯೇತ್‌"ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ತದೇಪೇಶ್ವರಪೂಜನಂ | 
ತನ್ನಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಯಾವನು, ಕಾಣುತಾ ಮೋ 
ಅ೦ಥವವೇ ನಿಜವಾಗಿ ಮೋಡುತಾ ನೆ. ತನಗೆ ಯಾವು ಯಾವುದು 
ಇಪ್ಪ ದೋ ಅದದನ್ನೇ ಇತರರಿಗೂ ಮಾಡಬೇಕು. ತನಗೆ ಇಪ್ಪ 
ವಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಸ ಪೃತಿಕೂಲವಾಗಿರುವುದನ್ನು, ಇತರರಿಗೂ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಇವನು ನಮ್ಮ ವನು, ಇವನು ಪರಕೀಯನು ಎ೦ಬ ಭೇದ ಭಾವನೆಯು 
ಸಣ್ಣ ಮನಸ್ಸಿನವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾರವಾದ 
ನಡತೆಯುಳ್ಳ ದೊಡ್ಡ ಜನರಿಗೆ ಇಡಿಯ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಕುಟುಲಬವೆಂದರೆ 
ಪೋಷ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದೆ೦ಬ ಭಾವನೆಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಜನರು 
ಇತರರಿಗೆ ಸ೦ತೋಪಷವನ್ನು೦ಟುಮಾಡುತಿ ರಬೇಕು. ಅದೇ ಈಶ್ವರ 
ಪೂಜೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಅವಲ೦ಬನದಿ೦ದಲೇ ಭಾರತೀಯರು ಇನ್ನೂ 
ಒ೦ದು ಜನಾ೦ಗವಾಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಇ೦ತಹ ನಡೆವಳಿಕೆಯಿ೦ದಲೇ 
ಮಾವು ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಉಳಿದಿರಲು ಮುಂದುವರಿಯೆಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವು. 
ಈಗ ಸ್ವರಾಜ್ಯವು ದೊರೆತಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ರಕ್ಷಿ ತವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾದರೆ ಭಾರತೀಯ ಜನರೆಲ್ಲರ ಐಕ 
ರಾಜಕೀಯವೂ ಮತ್ಯವು ಅವಶ್ಯಕವಾದುದು. ಈ್ರ ಐಕಮತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ. ವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮತಧಥರ್ಮಗಳ ಎಶಿಪ್ಟವಾಗಿ 
ರುವ ಆಚರಣೆಗಳ ಅಧಾರದಮೇಲೆ ಜೆಳೆಸ 
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ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪೈದಿಕಾರ್ಯರು ಸಾಧಿಸಿದ೦ತೆ ಎಲ್ಲ ಮತಥರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವದ ಅವಲಂಬನದಮೇಲೆ ನಾವೂ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈಗ ಈ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಪ೦ಚೆದಲ್ಲಿ 
ರುವೆ ಎಲ್ಲ ಮತಥರ್ಮಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ವೆಲೆಸಿರುತಾ ರೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಮತಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಮೇಲೆ ವಿವರಿ 
ಪಿರುವ ವಿಶ್ವವಿಶಾಲವಾಗಿರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆ೦ಬಲದಿ೦ 
ದಲೇ ನಾವೂ ಖಕಮತ್ಯವನ್ನು ಬಲಗೊೊಳಿಪಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕಂ ಸತ್‌ 
ವಿಪ್ರಾಬಹುಥಾ ವದಂತಿ” ಎಂಬ ನೀತಿಯನ್ನು ವೈದಿಕಕಾಲದೆ 
ಆರ್ಯರು ಅನುಸರಿಸಿ ಆಗಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ ವಿಪಯದಲ್ಲ ಸಹನೆ, 
ಗೌರವ, ಆದರಗಳಿ೦ದ ಅವರು ಪ್ರಗತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದು 
ದನ್ನು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಾವೂ ಅದೇ ಮೇಲುಪ೦ಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕು. ವಿಶ್ಯ ವಿಶಾಲವಾದ, 
ಸರ್ವಸಮಾನವಾದ, ಧರ್ಮದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ನಡೆನುಡಿ 
ಭಾವಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊ೦ಡರೆ ಐಕಮತ್ಯ, ಸಹಾನುಭೂತಿ, ಸಹಕಾರ 
ಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ಮತೀಯರಲ್ಲೂ ಬಲಗೊಳ್ಳು 
ವ೦ತೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ಕ್ಮರಾಜ್ಯವ 
ರಾಮರಾಜ್ಯವೂ, ಧರ್ಮರಾಜ್ಯವೂ ಅಗಿ ನಷೆ 4ಇರನೂ ಕಾಪಾಡು 
ತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲೂ ಹಿ೦ದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವೇಕ ಬಗೆಯ 
ಸರ್ಕಾರಗಳು ಸ್ಲಾಪಿತವಾಗಿ ಕೆಲಪುಕಾಲ 
ದೇಶದ ಆಡಳಿತದ ಯ” ಪಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಆಮೇಲೆ ನಪವಾ 
ಬಗಗಳು, ರಾಜ್ಯಭಾರ ೪ ಛಿ ಐ ನೆ 
ನಿರ್ವಾಹ ಪ್ರಕಾರಗಳು, ಗಿರಬಹುದೆಂದು ಉಹಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ೦ ಭೌಜ್ಯಂ ಪ್ವಾರಾಜ್ಯಂ ಪ್ಹರಾಜ್ಯಂ 
ಪಾರಮೇಷ್ಟ್ಠ ೦ ರಾಜ್ಯಂ ಮಹಾರಾಜ್ಯಮಾಧಿಪತ್ಯಂ 
ಅಯಂಸಮಂತ ಪರ್ಯಾಯೀ ಪ್ಯಾತ್‌ ಸಾರ್ವಭೌಮಸ್ಸಾರ್ಟಾಯುಷಪಃ 


ಆಂತಾದಾಪರಾರ್ಧಾತ್‌ | ಪೃಥಿವೈ ಸಿಸಮುದ್ರ ಪರ್ಯಂತಾಯಾ 
ಏಕರಾಳಿತಿ | 


೩೬೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬೌಜ್ಯಲ  ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ೦-- Benevolent monarchy 
ಸ್ಯಾರಾಜ್ಯ೦--ಔelf government ; ವೈೊರಾಜ್ಯ- 1160001101 
ಪಾರಮೇಷ್ಕ್ಯ೦ ರಾಜ್ಯಂ೦-Tmperialistic governments 
ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನು ಯುವರಾಜನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಪ್ರಜೆಗಳ, ನಾಗರಿಕರ ಸಭೆಯನ್ನು ಹೇರಿಪಿ, ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದಶರಥನು ಕೇಳಿದನೆ೦ದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಸಮ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆಂದೂ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಕ್ಯೈಕಯಿಯು ರಾಮನನ್ನು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗೆಬೇಕೆಂದೂ ಭರತನಿಗೆ 
ರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕವಾಗಬೇಕೆಂದೂ ಕೇಳಲು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದಾಗ ಆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಉಲ್ಕ್ಮೇಖವಿಲ್ಲವು. ವೇನ, 
ಅಸಮಂ೦ಜ ಮುಂತಾದವರು ಪ್ರಜಾ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿ, 
ಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿ೦ದ ರಾಜ್ಯ ವನ್ನು ಇಳಿದುಕೊಂಡರು ಏಂದು ಮು೦ತಾದ 

ರಾಜಕೀಯೆ ಸಂಗತಿಗಳ ಉಲೆ ಕ್ಲೇಖನಗಳೂ ಇವೆ. 
ಇದರಿಂದ ನಮ ಪೂರ್ವಜರಾದ ಆರ್ಯರು ಸರ್ಮಾರದ ಏರ್ಪಾಡಿ 
ನಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರಾಗಿರಲಲ್ಲವೆಂಬಪ್ನ ನ್ನ್ನ ಒಪ್ಪ 
ಮ! ಬಹುದೆ೦ದು ತೋರುತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಶಾ೦ತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನನ್ನು 

ಶುರಿಶು ಭೀಷ್ಮನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


i ಕಾಲಸ್ಯ ಕಾರಣಂ ರಾಜಾ ರಾಜಾ ಪಾ ಕಾಲ ಕಾರಣಃ 
ಇತಿ ತೇ ಸಂಶಯೋ ಮ್ಹಾಭೂತ್‌ ರಾಜಾ ಕಾಲಸ್ಯ ಕಾರಣಂ | 


ಎಂದರೆ, ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಜನರ ಮತು, ಸರ್ಕಾರದ ಸ್ವಭಾವ 
ಗಳು ರಾಜನಿ೦ದ ಉ೦ಟಾಗುತ್ತಲೂ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತವೆ 
ಅಥವಾ ಜನರ ಮತು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ೦ತೆ ರಾಜನೂ ಆಡಳಿತವೂ ಉಂಚಾಗುತ ಲೂ, ಮಾರ್ಪ 
ಡುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ೦ಬ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ' ರಾಜವೇ 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೬೫ 


ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗುತಾ ನೆಂಬುದೇ ಸರಿಯಾದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವೆ೦ದು 
ಈ ಪದ್ಯದ ತಾತ್ರ ರ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 


ದೇಶಾಭಿಮಾನ (Patriotism) ಮೆತು ಕುಲಾಭಿಮಾನ 
ತನು ಸ್‌ (Nationalism) ಇವೆರಡೂ ಗುಣಗಳೆ೦ಬು 
ಐತರ ಧರ್ಮಗಳೂ; ದು ನಿಜ. "" ಜನನೀ ಜನ್ಮ ಕಭೂಮಿಶ್ಚ ಸ್ವರ್ಗಾ 
ಅತಿಯಾದರೆ ಗುಣವೂ ದಪಿ ಗರೀಯಪೀ।?? ಎಂದು ನಮ್ಮ 'ಯುಸಿಗಳೂ 
ದೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಳಿರುತಾ ರೆ. ಇದರೆ ಅವು ಒಲದು ಮಿತಿಯ 
ಲ್ಲರಬೇಹು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಅವು ಅತಿಯಾದರೆ ದೋಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ತ್ರ ಘು: ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣವನ್ನು ಜನರಲ್ಲ, ಅವರು ವಿದ್ಠಾ ್ಯರ್ಥಿಗಳಾ 
ಗಲ ಜಂ ಬ್ಯಾಸ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲ ಪಠ [ಪುಸ್ತ ಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ ರೈಮುಖ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಬೋಧಿಸಿ? ಬೆಳೆಸಿದರು. ದರದ ಅವರ 'ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಪರಕೀಯರಿಂದ ತೊಂದರೆಗಳು ಸಂಭವಿಸಿದಾಗ ಜನರು ಒಕ್ಕಟ್ಟಿನಿ೦ದ 
ದೇಶವನ್ನು, ಜನಾ೦ಗವನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಕೂಲವಾ 
ಯಿತು. ತಮ್ಮ ಜನಾ೦ಗದ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಬೇಕು ; ಅಧಿಕಾರ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ ರ ರಿಸಬೇಕು; ಇತರ ದೇಶಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ 
ತಮ್ಮ "ಚಕ್ರಾ ಥಿಪತ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸ ಬೇಕು ; ತಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಯಾ 
ರಸದ ವಸು ಗೆಳ ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ಇತರ ದೇಶಗಳನ್ನು ಮಾರುಕ ಜೈಗಳ 
ನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿರಜೇಕು ; ಇತರ ದೇಶಗಳ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳು 
ಹಿ೦ದೆ ಬೀಳುವ೦ತಾಗಜೀಕು; ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ರೈಲು 
ಹಡಗು ಮುಂತಾದ ವಾಹನಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯಬೇಕು. 
ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಆಶೆಗಳೆಲ್ಲ ಅತಿಯಾದ ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಕುಲಾಭಿಮಾ 
ನದ ಮರಿಗಳು. ಇತರ ದೇಶಗಳು ತಿಳವಳಿಕೆಯಲ್ಲೂ ಹಿ೦ದಾಗಿದ್ದುದು 
ಇವರಿಗೆ ತು೦ಬ ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. ತಮ್ಮ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯ ಸ್ಕಾ ಪನೆ, 
ಐಶ್ಶ ರ್ಯಾಭಿವ ೈದ್ಧಿಗಳು ಮು೦ದುವರಿದುವು. ತಮ್ಮ ದೇಶದ ಮೇಲ್ಮೆ 
ಗಾಗಿ, ತಮ್ಮ ಜನಾ೦ಗದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗಾಣಗಿ, ಇತರ ದೇಶಗಳನ್ನೂ 
ಅವುಗಳ ಆಯವ್ಯ ಯೆಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ 'ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವುದೂ 


೩೬೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸರಿ ಎಂದು ತೋರಿತು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಿಟನ್‌, ಪ್ರಾನ್ಸ್‌, ಸ್ಟೆಯಿನ್‌, 
ಜರ್ಮನಿ, ಹಾಲಂಡ್‌, ರಪ್ಡಾ, ಅಮೆರಿಕಾ ದೇಶಗಳು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ಮುಂದುವರೆದುವು. ಈ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಲ್ಲ ದೇಶಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗುಮಾಡಿಕೊ೦ಡರು. ಬ್ರಿಟಿಪ್‌ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ 
ಮೇಲೆ ಸೂರ್ಯನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಸ್ತನಾಗಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. “ The 
sun never sets upon the British Hwpire”’” ಎ೦ದು 
ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡುವಂತೆಯೂ ಆಯಿತು. ಅದರೆ ಅವರಲ್ಲಿಯೇ ಅಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯೂ ಬಲಗೊಂಡಿತು. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಮತಪ ರಿವರ್ತನದಲ್ಲಿ 
ಆದರವುಳ್ಳ ಕ್ರಿಶ್ಚಿರ್ಯ ಪಾದ್ರಿಗಳೂ ಸಹಕರಿಸಿದರು. ಇವರು 
ಮುಸಲ್ಮಾ ಸರಷ್ಟು ಸ್ವಮತಾ೦ಥರಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅವರಪ್ಪು ಕೌರ್ಯ 
ದಿಂದ ವರ್ತಿಸದೆ "ಇದ್ದರೂ, ಆಕರ್ಪ-ಣಿ, ಅವರ್ಜನೆ, ಅವಶ್ಯ "ಕತೆ. ಪದ 
ಶಾಲೆ, ವಿದ್ಯಾಶಾಲೆಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಲೋಭನೆ, ಅಧಿಕಾರಗಳ ಪ ರ್ರರೋ 
ಚನೆ, ಪ್ರತಾರಣಿ, ಭಯ ಪ ಪ್ರದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಮತಪ ಪರಿವರ್ತಸೆಯಲ್ಲ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಿಂಜರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ದೇಶಾಭಿಮಾನ, 
ಮತಾಭಿಮಾನ, ಶುಲಾಭಿಮಾನಗಳು ಗುಣಗಳಾದರೂ ಅತಿಯಾದುದ 
ರಿ೦ದ ದೋಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಪಿದುವು. 
ಭಾರತಾರ್ಯರು ಅಶೋಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. 
213-282) ; ಮತಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕರನ್ನು 
§ ಭಾರತಾರ್ಯರು ಇತರ ದೇಶಗಳಿಗೂ ಕಳುಹಿಸಿದರ:. ಪಶ್ಚಿಮ 
೩. ಹ ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯಾ ಅರೇಬಿಯಾವರೆಗೂ, ಉತ್ತ 
ರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. ರದಲ್ಲ ಚೀಣಾ ಜಪಾನ್‌ವರೆಗೂ, ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಸುಮಾತ್ರಾ, ಜಾವಾ ಜೋರದ್ಕ್ಮಿಯೋ 
ವರೆಗೂ ಮತಧರ್ಮ ಪ ಶಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಮತಪರಿವರ್ತವೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಲಲ್ಲ. ನ್ಯ ಏಕ೦ ಸದ್ವಿಪ್ಪಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ” 
4 ಯೋಯೋಯಾ೦ಯಾಂ ತನು೦ಭಕ ........ >  “ ಯದ್ಯದ್ಧಿಭೂತಿ 
ಮತ್ನತ್ವಂ........ > ಭ್ರ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೊ ಳಗೊ೦ಡಿರುವ ತ್‌ 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಓ೬೭ 


ರ್ಯರ ಧರ್ಮಪು ಮತ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯಕವೆ೦ದು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇತರರ ಮತಥರ್ಮಗಳನ್ನು ಶೀಳೆ೦ದು ಜಾವಿಸುವುದೊ ಧರ್ಮ 
ವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಮತಗಳೂ ಅವರವರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯೆಪೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. «ಇತರರ 
ಮತಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಿದರೆ ನಮ್ಮ ಮತದ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿ 
ದ೦ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ಮತಗಳನ್ನು ತೆಗಳಿದರೆ ನಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೇ 
ನಾವು ಅವಮಾನ ಮಾಡಿದ೦ತಾಗುತ ದೆ. ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲರುವ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಪ್ರಗತಿಯ 
ಗುರುತಾಗಿದೆ.” ಎಂದು ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವು 
ದನ್ನು ನಮ್ಮ ನಾಯಕ ಶ್ರೇಷ್ಟರಾದೆ ಪಂಡಿತ ವೆಹರೂರವರೇ 
ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳಿದಾರೆ. ಪರಥರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾವು ಗೌರವಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಸ್ವಧರ್ಮಕ್ಕೇ ಮೇಲ್ಮೆ ಯನ್ನೂ ಪಾಥಿಸಿಡಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇದು ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ ಶಿಯೆ ಉತ್ತ ಮವಾದ ಚಿಹ್ನೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಇತರರೂ `` ಸುಖಪ್ರಾನಿ ಗೂ, ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿಗೂ ಆಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ಪತರೆರಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಪುಣ್ಯಕರಪೆಂದೂ, ಇತರರಿಗೆ ಪೀಡೆಯನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವುದು ಪಾಪಕರವೆಂದೂ, ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇತರರನ್ನೂ ತನ್ನ೦ 
ತೆಯೇ ಮನೋಡಜೀೇಕೆ೦ದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದೇ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವು, 

« ಪರೋಪಕಾರಃ ಪುಣ್ಯಾಯ ಪಾಪಾಯ ಪರಪೀಡನಂ |” 

“ ಆತ್ಮವತ್ಸರ್ವ ಭೂತಾನಿ ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಪಶ್ಯತಿ ॥” 

pi ಸಂಶೋಪಂ ಜನಯೇತ್‌ ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ತದೇ ವೇಶ್ವರ ಪೂಜನಂ 1 

ಇದೇ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಮೊದಲನೆಯ ಸರಳವಾದ ಸ್ವರೂಪ 

ವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ ಅನುಸರಿಸ 

ರಾಜ್ಯಭಾರದಲ್ಲೂ ಬೇಕಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅಚರಿಸ್ಪು 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವವರು ಇತರ ದೇಶಗಳನ್ನು ಅಕ್ರಮಿಸಲು 
ವಿರಬೇಕು. ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರ ಮತೀಯರನ್ನು 

ಪರಿವರ್ತನಗೊಳಿಸಲು ಮುನ್ನುಗ್ಗುವುದಿಲ್ಲ. 


$೬೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇತರರಿಗೂ ಸಂತೋಷವನ್ನು೦ಟುಮಾಡಿದರೆ ಅದೇ ಈಶ್ವರ ಪೂಜೆಯೂ 
ಆಗುತ ದೆ. ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿದರೆ ಇದು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸುಖ, 
ಶಾಂತಿ, ನೆಮ್ಮದಿಗಳಿಂದ ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು 
ತುಳಿದರೆ ಅವರನ್ನು ಇದೂ ಕ್ಯೌಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅಂಧವರು ಹಾಳಾಗು 
ತಾರೆ. ಭಾರತಾರ್ಯರು ಉಳಿದಿರುವುದು ಈ ಧರ್ಮದ ಮಹಿಮೆ 
ಯಿಂದಲೇ, ಮುಂದೆ ಉಳಿಯಜೇಕಾದರೂ ಈ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ, ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಖಂಡರೂ, ಮು೦ದಾಳುಗಳೂ, 
ಮಾಯಕರೂ ಎಷ್ಟು ಬೇಗ ಮನಗಂಡು ಅದರಂತೆ ನಡೆದರೆ ಅಪ ೨ 
ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾ೦ತಿಯೂ ನೆಲೆಸಿ ಜನರಿಗೆ ಸುಖವೂ 
ದೊರೆಯುವಂತಾಗುತ ದೆ. 


"ನ ದೇವಾ ದಂಡ ಮಾದಾಯ ರಕ್ಷಂತಿ ಪಶುಪಾಲವತ್‌ | 
ಯಂ ತು ರಕ್ಷಿತುಮಿಚ್ಛಂತಿ ಸದ್ಭುದ್ಭ್ಯಾ ಯೋಜಯಂತಿತಂ | 


ದೇವರು ಜನರನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ದೇವರು ಜನರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಜನರೂ "ಅದನ್ನು ನಂಬಿದ್ದಾ ೆ. 
ರಕ್ಷಿಸುವ ನ ಅದರೆ ದೇವರು ಜನರನ್ನು ಕಾಪಾಡುವ ರೇತಿ 
ಯನ್ನು ಜವರು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತೆ ದನವನ್ನು 

ಕಾಯುವವನು ಹೆಗಲನಮೇಲೆ" ದೊಣ್ಣಿ ಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡು ದನದಹಿಂದೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾ, ಅದನ್ನು ಮೇವಿರುವಲ್ಲಗೂ, "ನೀರಿರುವ ವಲ್ಲಗೂ ನಡೆಯಿ 
ಸುತಾ, ಅವಕ್ಕೆ ಇತರ ಮೃಗಗಳಿಂದ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ ತೊಂದರೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾ ಕಾಪಾಡುವ ಹಾಗೆ ದೇವರು ಮಾನವರನ್ನು 
ತಾಪಾಡುವುದಿಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆ೦ದರೆ ಯಾರನ್ನು ದೇವರು ಕಾಪಾ 
ಡಬೇಕೆಂದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಮೋ ಅಂಧೆವರಿಗೆ ಓಳ್ಳೆ ಯ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಅವರೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಟುರಿಸುವ೦ತೆ ಅನುಗ್ರ ಹ ಕಾಪಾಡು 
ತ್ತಾನೆ” ಅವರು ಅ ತಮ್ಮ “ಸುಬುದಿ ) ಯಿಂದಲೇ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗಿ, ದೇವರ ಮಲೆ ಎಲ್ಲ 
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ಭಾರವನ್ನೂ ಹಾಕಿದಂತೆ ಭಾವಿಸಿ, ಆಲಸ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ ಶೀಲ 
ತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತಮ್ಮ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ೨ಳಿಯತೆ, ಕೂತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಾರದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಜೋಢಿಸುತ್ತಿ ಈ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 


ಬುದ್ಧಿ ಪಾದವನ್ನು ಭ್ರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಅನ್ಯಯಿಸಿಕೊ೦ಡು ಅಮ 
ಸರಿಸಜೇಕಂ. 


Ki ಪ ಿರೇದಾತ್ಮ ನ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ಮಾತ್ಮಾನಮವಷಸಾದಯೇತ್‌! 
ತ್ಮೊವ ಹ್ಯಾತ್ಮನೋ ಬಂಿಧುಃ ಆತ್ಮೊವ ರಿಪುರಾತ್ಮವಃ 1” 
ಕ ಉದ ಗಿನ ಪುರುಷಸಿಂಹ ಮುಶ್ಶ್ಳೈತಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಃ | 
ದೈೈಪೇವ ಹೇಯ ಮಿತಿ ಣಾಪುರುಷಾ ವದಅತಿ 
ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಥನವಾದೆ ಧರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಯಿ೦ದ ಕೂಡಿದ ಶೀಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಮುಖ್ಯ ವನ್ನು 
tat ಉಪದೇಶಿಸಿತು. ಜಾತಿ-ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು "ಐಬು 
ಸರ್ಭಸೆಮಾನವಾದ ಸ್ವಾತ೦ತ್ರ ವನ್ನು ಜೋನಿ 
ಸಿತು. ಸನಾತನಾರ್ಯ ಮ್ಮ ಕ್ರ ಡಾರವು ಉದಾಸೀನತೆಯಿಂದ 
ಲುಪ್ತವಾಗಿತ್ತು. ಶೀಲರಹಿತಡಾಂಧಕ ಪುರೋಹಿತರಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ 
ಪ್ಟಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಖ್ರೀತಿ ಗೌರವಗಳು ನಪ್ಪ ವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದವು, ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಶುಹಿ೦ಸೆಯೂ ನೀತಿ ವಿರುದ್ದ ವೆಂದು ನಿ೦ದಿತವಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಇ೦ತಹ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ದೇವನ ಆದರ್ಶತ್ಯಾಗ 
ಜೀವನವೂ ನಿರಹೆ೦ಕಾರ ಧರ್ಮಾಸಕ್ತಿಯೂ ಜನಮಾನ್ಯವಾದುದರಲ್ಲ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಬುದ್ಧನ ಉಪ ಪದೇಶಗಳಲ್ಲ 
ಜನರಿಗೆ ಪ್ರೀತ್ಯಾದರಗಳನ್ನು ಉಲಟುಮಾಡಿ ” ಅನುಸರಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡಿತು. ಬೌದ್ಧಮತವು "“ ಅಶೆಯೇೇ ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಮೂಲ 
ಪೆ೦ದೂ, ಅಶಾಜಯದಿ೦ದಲೇ ಹೋಕ್ಷ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಾಣ ಲಾಭವಾ 
ಗುವುದೆ೦ದೂ, ಅಹಿಲಸೆಯೇ ಭೂತದಯೆಯೇ ಉತ ಮ ಧರ್ಮವೆ೦ದೂ 
ಕರ್ಮಕ್ಕಿ೦ತ ಶೀಲಷೇ ಮೇಲಾದ ಥರ್ಮಪೆ೦ದೂ ಬುದ್ಧನು ರಕ್ಷಕ 
ವೆಂದೂ, ಧರ್ಮವೇ ರಕ್ಷಣೋಪಾಯಪಷೆಂದೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ 
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ಬಂದಿದೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಈ ಮತವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಕಡೆಗೆ ನಿತ್ರ 
ವಾದ ಅತ್ಮತತ್ವವನ್ನೂ ಇದರಲ್ಲ ಅ೦ಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಅದರೂ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಶಾಜಯ, ದಯೆ, ಶೀಲ, ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿ೦ದ ಬುದ್ಧ ಮತವು ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾಗಿದೆ. “ ಬುದ್ಧ ಅ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛಾಮಿ ಧರ್ಮಂ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛಾವಿ) 
ಸಂಘಂ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛಾಮಿ > ಇದು ಅವರ ನಿತ್ಯ ಜಪ, ಈ ಸಾಧನಗಳ 
ವಿಷಯಗಳೂ ಆರ್ಯಥರ್ಮದಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದೇ 
ಇದ್ದು ವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪುರುಪಾರ್ಥ ಗಳಲ್ಲ ಧರ್ಮವು ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿದೆ, ಅಶಾಜಯ ಅಥವಾ ಷ್ಯರಾಗ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಕ್ಸ ಲಾಭವಾಗು 
ಪುದಿಲ್ಲ. ದಯೆಯು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಸಾಧನ ಧರ್ಮವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ವಿಶೇಪೋಪದೇಶಗಳು ಹಿ೦ದೂ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ (ಸನಾತನಾರ್ಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದೇ 
ಇದ್ದುವು. ಆದರೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಪ್ರಜಾರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೂ ಜನರು ಉದಾಸೀನರಾದಾಗ, ಇತರ ಮತ ಧರ್ಮಗಳ 
ಪ್ರವರ್ತಕರೂ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ಹೊಸ ಹುರುಪಿನಿ೦ದ ಪ್ರಚಾರ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ಮುಂದುವರಿದಾಗ, ಹಿ೦ದೂಗಳು ಸೌದ 
ಜೈನ ಮತಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದುದು ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೂ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಆಯಿತು. ಪುನಃ ಹಿ೦ದೂಗಳು ತಮ್ಮ ತಪ ರನ್ನು ತಿಳಿದು ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ನ 
ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ಮುಂದುವರಿಸಿದಾಗ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಪುನರುಜಿ ಕೀ ವನವನ್ನು ಪಡೆದು ತನ್ನ 
ಮುಂಚಿನ ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವೂ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯವೂ ಅಯಿತು. ಇದು ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ 
ಸ೦ಗತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ಪನಾತನಾರ್ಯಧರ್ಮ  (ಹ೦ದೊಮತೆ)ದಲ್ಲಿ " ಅ೦ಪಿಸಾ 
ನ ಸತ್ಯಾಸ್ತೇಯ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಅಪರಿಗೃಹಾ 
ಗಿ ಆ ಯಮಾಃ ?' ಎಂದು ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ 
ಗಳು. ವವೆ ಗೇ ತೊಟ್ಟಿ ದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬಾ 
ಹಾರವನ್ನು ದುಪ್ಪ ಹರದು” ಮನಗಂಡ 
ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಕಲಿವರ್ಜ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ನಿಷೇಧಿಸಿ ಈಗ್ಗೆ ಕನಿಷ್ಟ 
ಪಕ್ಷ ಎರಡುಸಾವಿರ ವಷ ರ್ಸ್ನಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಹೀಗೆ 
ಬೌದ್ದ ಮತದ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮಗಳು ಆರ್ಯಧರ್ಮದಡಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ಸ್ದಾ ನವನ್ನು ಹಿ೦ದಿನಿ೦ದಲೇ ಪಡೆದಿದೆ. ಆದರೂ ಅದರ ಪ್ರಜಾರ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಡಿಮೆ ಆಗಿದ್ದಾಗ ಬೌದ್ದ ಮತವು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ. 
ಬೆಳೆಯಿತು. ಪುನಃ ಆರ್ಯರು ಪ್ರಚಾರಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜಿ € 
ಪನಗೊಳಿಸಿದಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧರ ಸಂಬ್ಯಯು ತುಂಬ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಯಿತು. ಬೌದ್ದಮತವು ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಯಿತೆನ್ನು 
ವಪ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೀನಸ್ಸಿ ತಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಬೌದ್ದವಿಹಾರಗಳಲ್ಲ ಬಿಕ್ಷು 
ಗಳೂ ಭಿಕ್ಷುಣಿಯರೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸೇರಲು ಅವಕಾಶವಾದುದು, ವಿಶ್ವ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನಾದರವೂ ಜೀವಾತ್ಮರನ್ನೂ, ದೇವರನ್ನೂ ಒಪ್ಪದಿರು 
ಪುದೂ ಮು೦ತಾದ ಕಾರಣಗಳು ಅ ಮತವನ್ನು ಹೀನಶ್ಚಿತಿಗೆ ತಂದು 
ಜಟ ಸನಾತನಿಗಳು ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆಲಬ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧಗ್ರ ಂಫೆಗಳಲ್ಲೂ ಆದರ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲವು. 
ಜರ್‌ ಸ೦ಸ್ಕ ಿಯಿಂಡಲ್ಲೇ: ಪುನರುಜಿ ಶವನ ಕಾರ್ಯವು ವೆರ 
ವೇರಿತು. 
ಜೈನಮತವು ದೇವರನ್ನು ನ ಆದರೆ ಆ ಈಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು 
ಜ.1. ಮುಖ್ಯ ವೆರವೇರಿಸುವೆವನಲ್ಪವು. ಮನುಷ್ಯ ರು 
ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯೆ ಜೀಕಾದರೆ 
ದೇವರು ಒಂದು ಮಾದರಿಯಂತೆ, ಮೇಲುಪಂಕ್ಷಿಯಂತೆ ಮಾತ್ರ 
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ಇರುತ್ತಾವೆ. ನಿತ್ಯರಾದ ಜೀವರೂ ಇದಾರೆ೦ದು ಜೈನಮತವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. 

""ಜೀವೊಲನಾದಿದನೈಧನಃ ಸ ಗುಣರ್ವಾ ಕರ್ತಾ ಚ ಭೋಕ್ತಾ ವಿದನ್‌ 
ಸೂಕ್ಷೋ ಡೇಹವಿ:ತಃ ಸ ಯಾತಿ ನರಕಂ ತಿರ್ಯಗ್ಲ ತಿಂ ಚಾಘುತಃ | 
ಪುಣ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗಮುಷ್ಯೆತಿ ಮಾನುಪಗತಿಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ 

ತನ್ಮಿಶ್ರಣಾತ್‌। 
ಮುಶಕ್ತಿಂಗಡ್ಮತಿ ಪಾಪಜೋಪವಿಲಯಾತ ಇತ್ಯಾಹ ತತ್ವಲ ಜಿನಃ ''! 
ತ್ವಂ ಶುದ್ಧಾತ್ಮಾ ಶರೀರಂ ಸಕಲಮಲಯುತಂ ತ್ವಂ ಸದಾನಂದಮೂರ್ತಿಃ 
ದೇಹಂ ದುಃಖ್ಯೆಕಗೇಹಂತ್ಸುಮಸಿ ಸಕಲವಿತ್‌ ಕಾಯಮಜ್ಜಾನಪುಂಜಂ | 
ತ್ವಂ ನಿತ್ಯಃ ಶ್ರೀನಿವಾಸಃ ಕ್ಷಣರುಚಿ ಸದೃಶಾಶಾಸ್ಟತ್ಥೊಕಾಂಗಮಂಗಂ। 
ಮಾಗಾ ಜೀಪಾತ್ರ ರಾಗಂ ವಪುಪಿ ಭಜ ಭಜಹಾನ೦ತಸೌಖ್ಯೋದಯಂ 
ತಂ 
ಜೀವನು ಹುಟ್ಟುಸಾಪುಗಳಿಲ್ಲದವನು. ದಯಾಧರ್ಮಾದಿ ಗುಣಗಳು 
ಳ್ಳವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಅನು 
ಭವಿಸುವವನು. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಸೃರೂಪವುಳ್ಳವನು. ದೇಹದ ಪರಿ 
ಮಾಣವುಳ್ಳವನು, ಎಂದರೆ ಇರುವೆಯ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಇರುಷೆಯಪಷ್ಟು 
ಅವೆಯ ದೇಹದಲ್ಲರುವಾಗ ಅನೆಯಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಹಿಗ್ಗುವ ಮತ್ತು ಹೈಸ್ವವಾಗಬಲ್ಲವನು. ಪಾಪದ ಫಲವಾಗಿ ನರಕ 
ದಲ್ಲಿ ದುಃಖವನ್ನೂ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಜನ್ಮ ವನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾವೆ. ಪುಣ್ಯದಿ೦ದ 
ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲ ಸುಖವನ್ನೂ ಉತ್ತಮ ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾ 
ಕಡೆಗೆ ಮಾನವಜನ್ಮವನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವ ಜನ್ಮಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳೆರಡೂ ಬೆರೆದಿರುವುದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಪ 
ದೋಷವು ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಪ್ಪವಾದಾಗ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ೦ದು ಜಿನದೇವನು ಜೋಧಿಸಿದಾವೆ. » 
ಜಿನನೆ೦ದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಜಯಿಸಿದವನೆ೦ದು ಅರ್ಥಷೆ೦ದು ಉಲ್ಲೇಖ 
ವಿದೆ. "« ಜಯತಿ ಇತಿಜನಃ ?' « ಮಾರಜಿತ್‌ ಲೋಕಜಿತ್‌ ಜನಃ ?' 
ಲ೦ಬ೦ತೆ..ಮಾರನನ್ನು ಎಂದರೆ ಕಾಮೆಕ್ರೋಧ ಮುಂತಾದುವನ್ನು 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೭೩, 


ಜಯಿಸಿದವನು, ಲೋಕವನ್ನೂ ಜಯಿಸಿದವನೆ೦ದು ಅರ್ಥವು. ಬೌದ್ಧ | 
ಮತದಂತೆ ಜೈನಮತವು ದೇಶಾ೦ತರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಹೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಕರ್ಮಗಳ ಉತ್ಕರ್ಪವನ್ನೂ 
ಜ್ಯೌನ ಬೌದ್ದ ಮತ ಒಪ್ಪದೆ, ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲ ಪಶುಹಿ೦ಸೆಯನ್ನು 
ಗಳ ಮುಖ್ಯ ಉಪದೇಶ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣಮತದಿಂದ ಒಡೆದು 


ಗಳು. ಪ್ರ ತ್ಯೇಕವಾದ ಮ ತಗಳು ಇವೆರಡು. 


ಬೌದ್ಧರು ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈನರು ಒಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ. 
ಅಪಿ೦ಸಾಧರ್ಮವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಹರಡಿದ ಕೀರ್ತಿಯು ಜೈನ 
ಬೌದ್ದ ಮತಗಳ ವಿಶೇಷ ಗುಣವಾಗಿದೆ. 
ಜನರು ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ತಮ್ಮ ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಹ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆಯಾಗ ಲಕ್ಷ 
ಸ್ವಾನಮಾನಗಳು. ಗೆಟ್ಟಲೆಯಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿರು: 
ವುದನ್ನು ಯಾರೂ ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥ 
ರಾಗಿದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅಹಿ೦ಸಾಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತೇ 
ವೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ ಮಾತಿನಲ್ಲ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ 
ಕ್ಹತ್ರಿಯರೂ ಷೈಶ್ಯೈರೂ ಬೌದ್ದರೂ ಜೈನರೂ ವೀರಶ್ಟೇವರೂ ಮಾಂಸಾ 
ಹಾರವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತ್ಯುದಾಹೆರಣಿಗಳೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. “ಜೀವೋ ಜೀವಸ್ಯ ಜೀವನಂ” ಎ೦ಬ ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾದ ತತ್ಪವೇನೂ ಸುಳ್ಳಿಲ್ಲ. ಪರಿಣಾಮ ತತ್ವದ (Theory of 
Evolution) ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಇದನ್ನು ಅನ್ಯಾಯೆಷೆ೦ದಾಗಲಿ ಅಧರ್ಮ 
ವೆ೦ದಾಗಲಿ ಸ್ದಾ ಪಿಸುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಅದರಿಂದಲೇ ಅಹಿಂಸೆ: 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗದೆ ಇದೆ. ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ ಎ೦ಬತ್ತಕ್ಕಿ೦ತಲೂ. 
ಹೆಚ್ಚುಮ೦ದಿ ಮಾ೦ಸಾಹಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಾಂಸಾಹಾರಿ 
ಗಳಲ್ಲ ವಿದ್ಯಾವಂತರೂ, ಸತ್ಪುರುಷರ, ಪರೋಪಕಾರಿಗಳೂ. 
ಇದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಮಾಡಿರುವ ದಾನಧರ್ಮಗಳಿ೦ದ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟ ಲೆಯಾಗಿ 
ಜನರು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಿದಾರೆ. ಅದರೂ ಮಾಂಸಾ 


೩೭೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತ 


ಹಾರಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಒಗ್ಗದೆ ಇರುವುದರ ಕಾರಣವನ್ನು ಸತ್ಯಾವ್ಯೇಪಿ 
ಗಳು ಮನಗಂಡು ತಿಳಿಯ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮಾಂಸಾಹಾರ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಲು ಏನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ತಿಳಿ 
ಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಸ್ಯಾಮಿ ವಿಷೇಕಾನಂದರಂತಹೆ ದೊಡ್ಡ ವರೂ ಮಾಂಸಾ 
ಹಾರವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸದೆ ಇರುವುಹೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಹೇಗೊ ಮಾಂಸಾಹಾರವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಲಾರೆವು. ತತ್ವದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿ೦ದ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಭೇದವು 
ಉಪಾಧಿಯಿ೦ದ ವ್ಯವಹಾರಸ್ವಿಶಿಯಲ್ಲ  ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಅದು ವಾಸ್ತವವಾದುದಲ್ಲ. ಪರತತ್ಕದ ಅಜ್ಹಾನದಿ೦ದ 
ತೋರುತ್ತಿರುವ ಈ ಭೇದ ಭ್ರಾಲತಿಯೊ ಅಭಿಮಾನವೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಉಪನಿಪತ್ತಿನ ಮಷಿಗಳು ಮನ 
ಗೆ೦ಂಡು ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವಾಗಿದೆ. ಬೌದ್ಧರು ಅತ್ಮ 
ವಿಚಾರದ ಗೊಡವೆಗೇ ಹೋಗಜೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆ೦ದು ಬುದ್ಧ ದೇವನು ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿದಾವೆ. ಸೀತಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡದ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸಿದರೆ 
ಅಷ್ಟೇ ಸಾಕೆಂದು ಅವನ ಮತವು. ಜೀವಾತ್ಮರು ಅನ೦ತವಾಗಿ ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವರೆಂದು ಜೈನರ ಮತಪು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪರಮತಗಳಲ್ಲ 
ಪಹನೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಗೌರವಗಳು ಅಆರ್ಯಧರ್ಮದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಮಾದು 
ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳೂ ಈ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಬಾಳುತ್ತಿವೆ. ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಯ ಗುರುತೆನ್ಮುವುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಪುಪ್ಪದ೦ತಾಜಚಾರ್ಯನ "“ ತ್ರಯೀಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ 
ಹಾಗಿ? 1 (ಪುಟ ೧೫೯ ಮೋಡಿ.) ಎ೦ಬ ಭಾವವು ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರು ಕರ್ಮಕಾಂಡದೆಲ್ಲ 
ಜನರ ಅದರವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜಿ ೀವನಗೊಳಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಆಪತರಿಖ ಜ್ಹಾನಕಾ೦ಡದಲ್ಲ ಜನರ ಅದರವು ಹೆಚ್ಚು 
ವೆಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಪಂಚಾಯತನ ಪೂಜೆಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾಗುತ್ತಾ ಬರವ೦ತಾಯಿತು. 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೭೫ 


« ಹ್ಹಾನವಿಖೀನ ಸರ್ಬ್ಸಮತೇನ ಮುಕ್ತಿಂ ನಭಜತಿ ಜನ ಸೈ ಶತೇನ ಕ 

ನ ಆದಿತ್ಯ ಮಂಬಿಕಾಂ ವಿಷ್ಣುಂ ಗಣನಾಥಂ ಮಹೇಶ್ವರಂ ''  * 

ಬ ಅಲಿಂಗಾಂಕನು ಚಕ್ರಾಂಕಂ ಅನರಾಸ್ಥಿ ನಿರಾಮಿಪಂ | 

ಅರಕ್ತಂ ಚಾಪ್ಯನುಚ್ಛಿಪ್ಟಂ ಪಣ್ಮ ತಾಚಾರ ಮಾಚರೇತ್‌॥ '' 

ಶ್ಯೊವಮೈಪ್ನ ವೆಶಾಕೆ €ಯ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿ 
ಜನರ ಹೈದಯದ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಶ೦ಕರಾಚಾರ್ಯರು ಜೆಳೆಸಿದರು. 
ಇವರ ಮುಂಚ ಪ್ರಜಾರಕ್ಕೆ ಬ೦ದಿದ್ದ ಭಾಗವತ ಮ ತವನ್ನೂ 
ಶ್ವೊವಮತವನ್ನೂ ಶಾಕ್ತ್ಮೇಯ ಮತವನ್ನೂ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ 
ಗೌರವಿಸಿ ಷಣ್ಮ ಶಸ್ವಾಪವಾಚಾರ್ಯರೆನಿಸಿ ಕೊಂಡರು. ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುತ ದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ೦ತವು. 
ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು) ಅಸ೦ಗನು. ಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಭೋಕ ಎತೈವೂ 
ಅವನ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. ಅವನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನು. 
ಇದರಿ೦ದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಮ್ಮಕೃಪ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು. ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮಲ್ಲ ಈಗಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಜ್ಞಾನವೇ ನಾಶಮಾಡಬಲ್ಲದು. ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮಾಯೆ ಎಂದು 
ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. ಇದು 


“ ದೈವೀ ಹ್ಯೇಷಾ ಗುಣಮಯೀ ಮಮ ಮಾಸಾ ದುರತ್ಯಯಾ | 

ಮಾಮೇವ ಯೇ ಪ್ರಪದ್ಯಂತೇ ಮಾಯಾಮೇತಾಂ ತರಂತಿ ತೇ! 
ಎ೦ದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ದೇವರಲ್ಲ ಭಕ್ತಿ 
ಯಿ೦ದಲೇ ಮಾಯೆಯು ಸುಲಭವಾಗಿ ಕ್ರಮ 
ಅದ್ಟೊತ ತತ್ವದ ವಾಗಿ ಹೋಗಜೀಕು. ಅ ಭಕ್ತಿಯು 

ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು. 
ನಿಪ್ಕಾಮವಾಗಿರಬೇಕು. ನಿಪ್ಕಾಮ ಭಕಿ ಗೆ 
ಚಿತ್ತಶುದ್ದಿಯು ಅವಶ್ಯಕವಾದುದು. ಕರ್ಮಯೋಗದಿ೦ದ ಚಿತ್ತವು 
ಶುದ್ಧ ವಾಗುತ ದೆ. ನಿಷಾ ಮಧರ್ಮಾ ಚರಣಿಗೇ ಕರ್ಮಯೋಗವೆ೦ದು 
ಹೆಸರಿದೆ. ಚಿತ್ತ ದಲ್ಲಿರುವ ಮಲಗಳು ಕಾಮ ಕ್ರೋಧ ಲೋಭ 
ಮೋಹೆ ಮದ ಮಾತ್ಸರ್ಯಗಳು. ನಿಪ್ಕಾಮ ಧಮ್ಮಾ ಚರಣೆಯಿಂದ 


೩೭೬ ಭಾರತಾರ್ಯ'ರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಚಿತ್ತ ಮಲಗಳೂ ನಾತವಾಗಿ, ಹೊಸಕಾಮಗಳು ಬಂದು 
ಸೇರಡೆ, ಚಿತ್ತವು ಶುದ್ದಿ ಯಾದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಭಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಜ್ಞಾನವು 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆಗ ಶಾಬ್ಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಎಂದಿನಂತೆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮ ನಾಗಿ ಸಚ್ವಿಜಾನ೦ದಾನ೦ತಾದ್ಯಯ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪನಾಗಿರು 
ತಾನೆ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷವು. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಪ್ರೌಢಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಿರ್ಗುಣ ನಿರವಯವ ನಿರ್ವಿಕಾರಿ ಅಬ೦ಡ ಜ್ಞಾನ ಘನಷೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವವು. 
ನಮ್ಮ ೦ತಹೆ ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸಗುಣವೂ ಸಾಕಾರವೂ 
ಆಗಿರುವ ದೇವರು ಬೇಕು. ಆ ದೇವರು 
Bp ಮತ ಪರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ, ಭಕ್ತರ ಪ್ರಾರ್ಥ 
ವೆಗಳನ್ನು ಲಾಲಿಸ ಸುವವನೂ, ಅವರ ಪಾಪಗ 
ಳನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸುವವನೂ, ಅವರ ಕೋರಿಕೆಗಳನ್ನು ವನೆರವೇರಿಸುವವನೂ, 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಇ೦ತಹೆ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅಪರ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆ, 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ, ಉಮಾಮಹೇಶ್ವರ, ಅರ್ಥನಾರೀ 
ಶ್ಯರೆ, ಪರಾಶಕ್ತಿ ತ್ರಿಪುರಪು೦ದರೀ ಮುಂತಾದ ನಾಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಭಕ್ತ ರು ತಮ್ಮ " ರುಜಿಸಂಸ್ಕ .ಠಿಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಬರುವ ರೂಪವನ್ನು ಆರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾ ನಿಪ್ಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಮುಸಲ್ಮಾ ನರೂ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರೂ ನಿರಾಕಾರ ಪಗುಣ 
ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಅದ್ದೆ ತಿ 
ಗಳೂ ಸಮನ್ಸಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಾಮಂ೦ಜಸ್ಯವನ್ನು 
ಮನಗಾಣುತ್ತಾರೆ. ವಿರೋಧವನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ ಅವಿರೋಥವನ್ನು 
ಮನಗಾಣುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಪೌೌಢಾ 
ಧಿಕಾರಿಗಳಿಗಾಗಿ ಭಾಪ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಮಂ೦ದಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗಾಗಿ ಸಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಬೇಕು, ಅದುದರಿಂದ ಆ ಮಂಬಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗಾಗಿ 
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ಸ್ಲೋತ್ರಗಳನ್ನೂ, ರಚಿಸಿ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿ ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಉ೦ಟುಮಾಡುತ್ತಾ ಉಪಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿರು 
ವವರಿಗೆ ಪ್ರವೃತಿ ಧರ್ಮವನ್ನೂ, ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ನಿವೃತಿ ಥರ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಜೋಧಿಸುತ್ತದೆ೦ದು ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿರು 
ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವವರಿಗೆ ವೇದಾ೦ತಕ್ಕೂ ಲೌಕಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುಡು ಸ್ರ ಪ್ಡ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಮಫಲವೇ ಇದಾಗಿದೆ 
ಅನ್ನಬಹುದು. 


 ಆರ್ಯಾಂಬಾಗರ್ಭಜಾತಃ ಶಿವಗುರುತನಯಃ ಧರ್ಮತತ್ವೋ*ದೇಪ್ಹಾ! 
ಭಾಷ್ಯಪ್ರೋತ್ಪಾಣಿ ತನ್ಮವ್‌ ಭುವಿ ಸಕಲ ನಾನುದ್ವರನ್‌ ಜ್ಞಾನದಾ 
ಮಾತ್‌ | 

ರ್ಕರ್ವನ್‌ ಕರ್ಮಾಣಿ ಧರ್ಮಂ ದ್ವಿವಿಧ ಮುಪದಿಶನ್‌ ಕಾಮಿ ನಿಷ್ಕಾಮಿ 


ದೃಪ್ವ್ವಾ | 

ಸಂಸಾರೇ ಮೋಕ್ತಮಾರ್ಗೇ ಗುರುರಿಹ ಕೃಪಯಾ ಶಂಕರಸ ೦ 
ನಮಾಮಿ 8 

ಮು೦ದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಶ್ರೀ ಮಧ್ಯಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ ಹಿ೦ದಿನ ಭಾಗವತ ಮತವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಶ್ರೀಷ್ಠೌಪ್ಣ ವ, ಮೈಪ್ಯವೆ ಸ೦ಪ್ರೆ 
ದಾಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಹಾಗೆಯೇ 
ವೀರಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಬಸವೇಶ್ವರರು ಹಿ೦ದಿನ ಶವ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಈ ಮತಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಅಥವಾ ಅಚಾರಗಳನ್ನು ಮು೦ದುಮಾಡಿದರೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಾಗಿ ಭೇದವೂ ವಿರೋಧವೂ, ಪರ್ಷಣೆಯೂ ಉಂಟಾಗಿ ಐಕಮತ್ಯ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ೦ದು ತೋರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಐವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅಡಿಪಾಯದಂ೦ತಿರುವ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮು೦ದುಮಾಡಿ ಮೋಡಿದರೆ ಅವಿರೋಧವೂ ಸಾಮಂಜ 
ಸ್ಯವೂ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಮತಗಳು ಜನರನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ಬದಲು 


ತಂಕರಾಜಾರ್ಯರ 
ಉಪದೇಶ ವಿಶೇಪ. 
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ಚದರಿಸುವ ಹಾಗಿವೆ ಎ೦ಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾ 
ಗಳನ್ನು ಮು೦ದುಮಾಡಿದುದರ ಪಲವು. ಇದನ್ನು ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. 

ತತ್ವಪ್ಯೊತದ್ಭವತಿ ನಿಯತಂ ಸ್ಯಾರ್‌ ಸ್ಪರೂಪಂ ಹಿ ವಾನ್ಯತ್‌ 

ಸರ್ವಂ ತತ್ವಂ ಪರಮುಪದಿಹೇಶಾ ಸ್ಮದಾಚಾರ್ಯ ಏವ | 

ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಭಕ್ತ್ವಾಭಪತಿನಿಯ ತಂ ಮುಕ್ತಿರನ್ಯತ್ರವಾಸ್ಯಾತ 

ಇತ್ಯಾದ್ಯುಕ್ತಿರ್ನ ಭವತಿ ಮತಂ ಕಿಂ ತು ಮೈರಾದಿಮೂಲಂ ॥ 
ಪರತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವುದೇ ಸರಿ 
ಯಾದುದು. ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲ ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದು ವಾಸ್ತವ 
ವಾದುದಲ್ಲವು. ಪರತತ್ವದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಆಚಾರ್ಯರೇ 
ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಅಚಾರ್ಯರಲ್ಲೂ ಅವರ ಉಪದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಭಕ್ತಿಯಿ೦ದ ನ೦ಜಿಕೆಯನ್ನಿಡುವುದರಿ೦ದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆ೦ಬ 
ಪರಮಪುರುಪಾರ್ಥವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಇಷೇ ಮುಂತಾದ ಉಪದೇಶದ ಮಾತುಗಳು 
ಮತವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರವು. ಇಂಥವುಗಳು ಜನರಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ ಜಗಳ 
ಗಳಿಗೇ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲೂ, 
ಒ೦ದು ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲೂ, ಅಯಾ ಮತೀಖಯರು ಒಗ್ಗಟ್ಟಿ 
ನಿ೦ದ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಜಯಶಾಲಗಳಾಗುವುದನ್ನು ನಾವು ಮೋಡಿಯೂ 
ಮೋಡುತ್ತಲೂ ಇದೇವೆ. ಅದುದರಿ೦ದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅನು 
ಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಒಗ್ಗಟ್ಟಿವಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. 
ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಾವೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ (71606110107) 
ಯೆಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು, ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇದೆ. ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿದವರು. ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಜೀಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಮತ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಮುಂದುಮಾಡಿ ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಐಕಮತ್ಯವೂ ಪಹಾನುಭೂತಿಯೂ 
ಸಹಕಾರವೂ ದೊರೆತು ಕಾರ್ಯಪು ಯೆಶಸ್ಕಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ 
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ಕೆಲಸವನ್ನು ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ದೇಶಾಭಿಮಾನ ಕುಲಾಭಿಮಾನಗಳನ್ನು ಜನರೆಲ್ಲಿ 
ಬೇರೂರಿ ಜೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಲು, ವಿದಾ 
ವಿಶ್ಚಧರ್ಮದ ಅರಿವು ರ್ಧಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಸ೦ಗ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಅಚರಣಿಗಳು ವಿದ್ಯಾ ್ಯಾರನಿದರೆ ಟಾ ಅ 
ಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಫಲ. ಸೇರಿಸಿದರು. ಹಾಗಿಯೇ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲೂ 
ಅವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದರು. ಆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳೂ ದೊಡ್ಡವರಾಗಿ ಸತ್ಸ ಜೆಗಳಾದಾಗ ಆ ಚಿಕ್ಕಂದಿನ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಫಲಕಾರಿಯಾಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವನ್ನೂ (ಆಚಾರ 
ವಿಶೇಪಗಳನ್ನಲ್ಲ) ತತ್ನಜ್ಞಾನ ತುಲನದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೇಸಿ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ನಡೆಸಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಮತೀಯರೆಲ್ಲೂ ಐಕಮತ್ಯ 
ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸಹಕಾರಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಸಬಹುದೆಂದು ತೋರು 
ತ ದೆ. ಹಿ೦ದೆ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಸ್ಥಾಪವೆಗಳಿಗಾಗಿ ಅಶೋಕ 
ಚಕ್ಕ ವರ್ತಿಯೂ, ಅಕ್ಬರ್‌ ಚಕ್ಕ ವರ್ತಿಯೂ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದರು. ಮಹಾಪುರುಪಲಾದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಇರುವವರೆಗೆ ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗಿದ್ದು ಮು೦ದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲ ಕೃಮವಾಗಿ ಅವರಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣ 
ವುಳ್ಳ ಮಹಾಪುರುಪರ ಆಶ್ರಯ ಬೆಂಬಲಗಳಿಲ್ಲದೆ, ನಪ್ಪವಾಯಿತು, 
"" ಸತ್ಯಪಿ ಭೇದಾಪಗಮೇ ನಾಥ ತವಾಹಂ ನ ಮಾಮಕೀನಸ್ತ್ಯ೦! 
ಸಾಮುಡ್ರೋ ಹಿ ತರಂಗಃ ಕ್ಭೃಚನ ಸಮುದ್ರೋ ನ ತಾರಂಗಃ॥'' 
“ ತ್ವಯಿ ಮಯಿ ಸರ್ಯತ್ಛ ಕೋ ವಿಷ್ಣುಃ 
ವೃರ್ಥಂ ಕುಪ್ಕಸಿಮಯ್ಯ ಸಹಿಷ್ಣುಃ [3 
"" ಚ೦ಡಾಲೋ&*ಸ್ತು ಸ ತು ದ್ವಿಜೂದ್ವಿಸ್ತು ಗುರುರಿತ್ಯೇಪಾ 
ಮನೀಪಾ ಹಮ 1! 
ಅನ೦ತರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶ೦ಕರಾಜಾರ್ಯರೂ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಜಾರ್ಯರೂ ಮತಸಂ೦ಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲ ಎಶ್ವಥರ್ಮದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ವನ್ನುಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತಿ ಸಿದರು. ಅವರಿರುವವರೆಗೆ ಆ ಪ್ರಯೋಗವು 


೩೮೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದು ಆ ಮೇಲೆ ತಕ್ಕ ಜನರಿಲ್ಲದೆ ಬಿದ್ದು ಹೋಗುತ್ತಾ 
ಇದೆ. ಗೆ ರಾಮಕೃಪ್ಪಪರಮಹಂಸರೂ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯ 
ವರೂ ವಿಶ್ವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವೆ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ಭಜನೆಯ ರೀತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದರು. ಅವರಿರುವವರೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಫಲಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದು ಈಜೆಗೆ ನಪ್ಪವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇಂತಹ 
ಪ್ರಯೆತ್ತಗಳು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಫಲಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಇತರ ವಿಷಯ 
ಗಳೊಡನೆ ಸರಿಸಮಾನವಾದ ಸ್ಟಾ ನವನ್ನು ಕೊಟು ತಿ ಪಠ ಪುಸ್ತ ಕಗಳಲ್ಲ 
ಅದರ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದರೆ ಈಗಿನ ವಿದ್ಠಾ ನ್ಯರ್ಥಿಗಳೇ ಮುಂದಿನ 
ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥರೂ ಸತ್ರ್ರಜೆಗಳೂ ಆಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೂ ನಾಯಕರೂ ವಿಶ್ಚಧರ್ಮದ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆಡಳಿತ 
ವನ್ನು ರೂಪಿಸಲೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ತಲೆಮಾರಿ 
ನವರು ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿದರೆ ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿ 
ಅದರೆ ಸಾಪ ವನ್ನು ಕಾಣಲು ಸಾಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಮುಂದೆ ಫಲವು ಡೊರೆಯ ದಿಲ್ಲ. ಎಸ್ತ್ವಧರ್ಮ 
ಯುತ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಈಗಲೇ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸೋಣ. 
ಪ್ರಪ೦ಚದ ಮೊದಲನೆ ಮಹಾಯದೃವೆ 1918ರಲ್ಲಿ ಮುಗಿ 
ದಾಗ ಇನ್ನು ಮು೦ದೆ ಯುದ್ಧ ಪೇ ಆಗದಂತೆ 
2 ಬ 3ಮೆ ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಈ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ಬೇಕು. ದ್ಲೇವೆಂದು ನಾಯಕರ: ಘೋಷಿಸಿದ್ದ ರು. 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳ 
ವರೂ ತಮ್ಮದೇ ಧರ್ಮ ಯುದ್ಧ ವೆಂದೂ ಧರ್ಮಸಾ ಸ್ಫಾಪನೆಯೇ ತಮ್ಮ 
ಉದ್ದೇಶಪೆ೦ದೂ ಹೇಳುತಿ ದ್ದರು. ಈ ಎರಡು ಹೇಳಿಕೆಗಳೂ ಹ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ, ಸಫಲವಾಗಲಲ್ಲ. ಕಾರಣವು ಮುಂದಾಳುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ 
ಧರ್ಮದ ಜಿ೦ಬಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದುದೇ ಆಗಿದೆ. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ 
ವರೂ ಅವರ ಸಂಬಂಧಿಗಳೂ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಇತರರೂ ಸಾವು 


ಕರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೮೧ 


ಮೋವು ಸಂಕಟಗಳಿಂದ ಅರ್ಥಹಾನಿ, ಮಾನಹಾನಿಗಳಿಂದ ದುಃಖ 
ಪಡಜೇಕಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಮೊ೦ದು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ಹಿರಿಯ 
ರಾದ ಕೆಲವರು ಮುಖಂಡರು ಸೇರಿ, ಲೀಗ್‌ ಆಫ್‌ ವೇಪನ್ಸ್‌ 
(League of Nations) ವಿಶ್ವದ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಶ್ವ ಜನಾಂಗಗಳ ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನೂ (The World Court of Justice at Hague) 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಇದು ವಿಶ್ವಥರ್ಮದ ಗುರುತೆನ್ನಬಹುದು. ಅದರೆ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯು ಬಲಗೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿ೦ದ, ಅವರ ಮುಖಂಡರೂ ನಾಯಕರೂ ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ಮನ್ನಣಿಯನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿ೦ದ, ಜನಾಂಗ ಸಂಸ್ಥೆಯೂ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಯುದ್ಧವನ್ನು ಯುದ್ಧದಿಂದ ನಿಲ್ಲಸಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೆ೦ಬ ಅಂಶವನ್ನು ಅ ಜನಾಂಗಗಳು ಇನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿಲ್ಲ: 
ದ್ಯೇಷಪು ಅಪಕಾರ ಪ್ರತೀಕಾರಗಳಿಂದ ಶಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
"ನ ಜಾತು ಕಾಮಃ ಕಾಮಾನಾ ಮುಪಭೋಗೇನ ಶಾಮ್ಯುತಿ। 
ಹವಿಷಾ ಕೃಷ್ಣವರ್ತ್ಮ €ವ ಭೂಯ ಏವಾಭಿವರ್ಥ್‌ತೇ 1 
ಎ೦ದರೆ. ಕಾಮವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಬಂದರೆ ಕ್ರೋಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪೃತೀಕಾರಮಾಡಿದಹಾಗೆಲ್ಲ ಅದು ಜೆಳೆಯು 
ಯುದ್ಧವು ಯುದ್ಧ ತ್ರ ದೆಯೇ ಹೊರತು ಶಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ದಿಂದ ನಿಲ್ಲದು. ಇ ಣೌ 
ಸ್ತ ಬೆಂಕಿಗೆ ಸೌದೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉರಿಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಶಾ೦ತವಾಗುವು 
ಬಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಏರಡನೆಯೆ ಮಹಾಯುದ್ಧ ಕ್ಕ ಸಿದ್ದ ತೆಗಳಾಗು 
ತ್ಲಿದ್ಭುವು. ನಿಶ್ಶಸ್ತ್ರೀಕರಣ (Disarmament conference) 
ಸಭೆಯೂ ಫಲಕಾರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಜನಾ೦ಗಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಸ೦ಶಯೆ ಅಪನಂಬಿಕೆಗಳು ಬೆಳೆದು, ಮದುಗು೦ಡುಗಳ, ಶಸ್ತ್ರಾ ಸ್ತ್ರ 
ಗಳ ತಯಾರಿಕೆಯೂ ಪೈಪೋಟಿಯಿಂದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳವರಲ್ಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿತು. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷವೂ, ಕೈಯಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ಗಳ 


೩೮೯೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತೆ 


ಸಮೃದ್ಧಿಯೂ ಇದ್ದ ರೆ ಯುದ್ಧ ಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ದೂರ ?. ಕೂಡಲೆ 
7959ರಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಮಹಾ ಯುದ್ಧವಾರ೦ಭವಾಯಿತು. ಸಾವು 
ಮೋವು ಸಂಕಟಗಳೂ ಅರ್ಥಹಾನಸಿ, ಮಾನಹಾನಿಗಳೂ ಅಪರಿಮಿತ 
ವಾಗಿ ಸೆಂಭವಿಪಿದುವು. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ಅಧರ್ಮ ವೆಂದರೆ 
ಅಮೆರಿಕಾ ಸರ್ಕಾರವು ಅಟ೦ಬಾ೦ಬನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ಜಪಾವಿನಲ್ಲಿದ್ದ 
ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟ ಣಗಳನ್ನು ಒಂದು ಗ೦ಜೆಯೊಳಗಣಗಿ ನಾಶ 
ಮಾಡಿ ನಿರ್ವಾಮ ಮಾಡಿದುದು. ಹೆ೦ಗಸರು ಮಕ್ಕಳು ಗೃಹಸ್ತ ರೂ 
ಸಭ್ಯರೂ ಲಕ್ಕಗಟ್ಟಲೆಯೆಲ್ಲ ಜೆ೦ದುಹೋದರು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ನೊಂದು 
ಉಳಿದವರಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರು ಕಲವರು ಜನಾಂಗಗಳ ಮತ್ತೊಂದು 


ಸ೦ಸ್ಥೆ (The United Nations Organisation) ಯನ್ಮು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಭದ್ರತಾ ಸಮಿತಿ (Security Council) 
ಯನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ಆದರೇನು ? ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಥ ತಿಯ ಬೆಂಬಲ 


ವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಇವು ಯೆಶಸ್ಕಿಯಾಗಪವು. ಪಿರಿಯ ಜನಾ೦ಗಗಳಾದ 
ಅಮೆರಿಕಾ, ರಷ್ಯಾ, ಬ್ರಿರ್ಟ, ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ಗಳಲ್ಲ ಪರಸ್ಪ ರವಾಗಿ ಅಸೂಯೆ 
ಅಪನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆ. ಜನಇಂ೦ಗಗಳಿಗೆ ಸದಸ್ಯತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವುದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಕಚ್ಚಾಟಗಳಾಗುತ್ತಿವೆ. ವಿಪಯಗಳು ಬೇಗ ತೀರ್ಮಾನ 
ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸು 
ವೆಂತಿಲ್ಲ. 
ಜಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಮೂರ್ತಿವಂತ 
ಉದಾಹರಣಿಯಾಗಿ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ಯಪರು ನಮ್ಮ ಪ್ಟರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮ 
೨.೩. ಗಾಂಧೀಜಿ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಾಗಿ ದುಡಿದರು. ಸ್ವರಾಜ್ಯವು 
ಬ೦ದಮೇಲೆ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಪದವಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಥಾನಿಯೆ ಪದವಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಸ್ಟೀಕ 
ರಿನಿ ಸಹಾಯಮಾಡಬೇಕೆ೦ದು ಮುಖಂಡರೂ ಜನತೆಯೂ ಪ್ರಾರ್ಧಿ 
ಸಿದರು. ಅವರು ಅದನ್ನು ಅಂಗೀತರಿಸದೆ ಹಿ೦ದೂ-ಮುಸರ್ಟ್ಮಾ 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೮೩ 


ಜನರಿಗೆ ಐಕೃಭಾವವೆಯನ್ನು ಬಲಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪೂರ್ವ 
ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಯಿ೦ದ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಪಾದಚಾರಿಯಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ 
ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದರು. “ ವಜ್ಯ್ರಾದಪಿ ಕಠೋರಾಣಿ 
ಮೃದೂನಿ ಕುಸುಮಾದಪಿ ! ಲೋಕೋತ್ತರಾಣಾ೦ ಚೇತಾ೦ಸಿ ಕೋಪಿ 
ವಿಜ್ಞಾತುಮರ್ಹತಿ ॥ '' ಗಾ೦ಧಿಯವರು ಪೂರ್ವಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದಷ್ಟು ಪ್ರಚಾರಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿ, ದೆಹಲಿಗೆ ಬಂದು ಪ್ರತಿ 
ನಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಅರಿವುಅಚರಣೆಗಳನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೆ 
ಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಜನೆಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆಯಾಗಿ ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆಯಾಗಿ ಜನರ 
ಮನಸ್ಸುಗಳು ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿದುಬರಲಾರ೦ಭವಾಗಿತ್ತು. 
ಭಾರತೀಯರಾದ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ದುರದೃಷ್ಟದಿಂದ ವಿನಾಯಕ ಗೋಡ್ಸೆ 
ಎ೦ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಕೀಲನು ಗಾ೦ಧಿಯವರನ್ನು ಗುಂಡಿಕ್ಕಿ ಕೊ೦ದನು. 
« ರಾಮರಾಮ” ಎನ್ನುತ್ತಲೇ ಗಾಂಧಿಯವರು ಶರೀರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿ ರು. ಹಿಂದುಗಳು, ಅದರಲ್ಲೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತಲೆತಗ್ಗಿಸು 
ವ೦ತಾಯಿತು. ಇಡೀ ದೇಶಷವೇ ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿತು. 
« ದೈವೀವಿಚಿತಾಗತಿಃ ?' ಇದನ್ನು ವಿಥಿವಿಲಾಸವೆನ್ನಬೇಕು. ಶ್ರೀ 
ರಾಜಾಜಿಯವರು ಹೇಳಿದಂತೆ ದೇವರು ಎಪ್ಸರವರೆಗೆ ಗಾಂಧಿಯವ 
ರಿ೦ದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸೇವೆ ಸಲ್ಪಬೇಕೆ೦ದು ಸಂಕಲ್ಲಿನಿದ್ದಮೋ ಅಲ್ಲಯ 
ವರೆಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದು ಅ ಮೇಲೆ ಅವರನ್ನು ವಾಪಸು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡನು. “ಧರ್ಮಸ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಗತಿಃ'' ಎ೦ದು ವಿವರಿಸಿ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರು. ಆ“ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರ೦ ಭವ ಸವ್ಯ 
ಸಾರ್ಜಿ | '' ಎಂಬಂತೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಆ ದೇವನ ಕೈಗೊಂಜೆಗಳು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ೦ಸ್ಕೃತಿಯು ಜನರನ್ನು ಕಾಮಕ್ರೋಧ 
ಗಳಿಗೆ ಪರೆವಶರಾಗದಂತೆಯೂ ಧರ್ಮಾನುಸರಣದಲ್ಲಿ ಆದರ ಉಳ್ಳವ 
ರಾಗಿರುವ೦ತೆಯೂ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿರಬಲ್ಲದೆ೦ಬ 
ವಿಶೇಷ ಗುಣವನ್ನೂ ನಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಭಾರತೀಯರು 
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ಕ್ರೋಥಪರವಶರಾಗದೆ ಗೋಡ್ಸೆಯನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಜಾರಣಿಮಾಡಿ, ಅತುರಪಡದೆ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವರಕ್ಷಣಿಗಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಡೆಗೆ ಅವನೇ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ತಪ್ಪನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದುದರಿಂದ ಮರಣಶಿಕ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದರು. ಥಾರ್ಮೀಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ರೀತಿಯು ಇದೆನ್ನ 
ಬಹುದು. ಗಾ೦ಧಿಯವರು ಸ್ವರ್ಗಸ್ಥ ರಾದರೊ ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಪ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವವು ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರ ಮೇಲೂ ಇದೆ. ಅವರು 
ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ವಿಶ್ವ್ಚಧರ್ಮದ ಪ್ರಾರ್ಥವೆಯ ವಾಕ್ಯವು ಹೀಗಿದೆ: 
“ ಈಶ್ವರ ಅಲ್ಲಾತೇರೆ ನಾವ್‌, ಸಬ"ಕೋ ಸನ್ಮತಿ ದೇ ಭಗರ್ವಾ'' 


ಎಂದರೆ, ಓ ದೇವರೇ, ಹಿ೦ದುಗಳು ನಿನ್ನನ್ನು ಈಶ್ವರನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಅಲ್ಲಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಕಂಡು 
್ನಖ೦ದರೂ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವಾದ ದೇವತತ್ಸದಲ್ಲ ಭೇದವಿಲ್ಲವು. ಅದು 
ಒ೦ದೇ ಅಗಿದೆ. ಹೀಗೆ೦ಬ ಒಳ್ಳೆಯ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ, ಜನರು ಪರಸ್ಪ ರವಾಗಿ ಜಗಳವಾಡದಂತೆ, ಒಮ್ಮತ 
ಸಮ್ಮ ತದಿಂದ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಾ. ಮು೦ದುವರಿಯುವಂತೆಮಾಡಿ 


ಕಾಪಾಡು. -ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಇದು ವೇದವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಶಿಧ್ವನಿಯೇ 
ಅಗಿದೆ: 


ಏಕಂ ಪದ್ದಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ '' 
"" ಅನೀದವಾತಂ ಸ್ಪ್ಫಧಯಾ ತದೇಶಂ '' 


ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದರ, ಪರಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಹನೆ ಗೌರವಗಳು, 
ಹೈದಯ ಮೈಶಾಲ್ಯವೂ ಭಾರತಾರ್ಯರಲ್ಟ ಮೈದಿಕ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಅದ್ವೆ ತಿ 
ಗಳಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಗಮನಿಪಿ 
ನಾವೂ ಮಮೋಷ್ಯೆಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಅದೇ ಈ 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಗೌರವಿಸುವ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ವಿಶಾಲ ಮನೋಧರ್ಮ 
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ವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ All absorbing tendency of the 
Hindu mind ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಕುರುಡು ಪದ್ಧತಿ 
ಹ ಹೀ ೩... ಗಳನ್ನು: ವಿರೋಧಿಸುವ ಚಳುವಳಿಗಳೂ 
ಆಗಾಗ್ಗೆ ಉಂಚಟಾಗುತ್ತಿದ್ದುದು ಕಾಣಬರು 
ತ್ತದೆ. ಅಂತಹೆ ಚಳುವಳಿಗಳು ಕೇವಲ ನಾಶಕಾರಿಯಾಗಿರದೆ ರಚ 
ನಾತ್ಮ ಕವಾಗಿದ್ದುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಣಗೌರವ ಆದರಾತಿಥ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ ದರ್ಪಾಹ೦ಕಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಗೆ ಪ ಕ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ದಕ್ಷಯಜ್ಞದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಗ ಉ್ಫ ನರಬಲಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲೆಸುವುದಕ್ಕೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯರನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸುವುದಕ್ಕೂ * ಹೂಡಿದ ಪ ಪ್ರತಿಧಟನೆಯೆನ್ನು ವಿಶ್ವಾ ಮಿತ್ರನ 
ಉಪಾಖಾ ನದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಈಚೆಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯ ತಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಜಾಹಿತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಕಲುಷಿ ತವಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತಧರ್ಮಗಳ : ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನು ಗೌತಮಬುದ್ಧನು 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದನೆನ್ನ ಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಬಾಪಿರ 
ವಾದ ಒಣಕರ್ಮ ಗಳ ಪೈಭವಾಡಲಬರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ, ಮಾನವ 
ಜನ್ಮದ ಸಾರ್ಥಕತೆಯು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲೇ ಅಗಜೀಕೆ೦ಬ ಅ೦ಶವನ್ನು 
ಜನಾದರಪಾತ್ರವಾಗುವಂ೦ತೆ " ಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಮುಖ್ಯರು ಎನ್ನ ಬಹುದು. 


4 ಹಜ್ಲಾನವಿಹೀನಃ ಸರ್ಪವ. ತೇನ ಮುಕ್ತಿಂ ನ ಭಜತಿ ಜನ್ಮಶತೇನ!”' 


ಹಿ೦ದಿನ ಮೂಲಮತಗಳಿಂದ ಇಂದಿನ ಪಿವಿಧ ಮತಗಳು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಕ್ಕೆ ಇ೦ತಹ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳ ಕಾರಣವಾದುವು. ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಯು 'ತಲಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ ವೈವಿಧ್ಯ, ವೈಚಿತ್ರ್ಯ, 
ಮೈಪುಲ್ಯಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ೦ತ ಪ್ರಾಚೀ 
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ನವಾದ ಜಾ ನಭಂಡಾರವೆನಿಸಿರುವ ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಉಚ್ಚಿ ವರ್ಗದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅವೇಪ ದೇವರುಗಳನ್ನು 
ಏಕಡೇವನ ಅವೇಕ ರೂಪ ಗಳೆಂದು ಮೋಡುವ ವಿಶೇಕವು ಭಾರ 
ತಾರ್ಯರಲ್ಲ ಆಗಲೇ ಮೂಡಿತ್ತು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ದ್ರು 
ಪ್ರತಿಭೆಯು “ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರೆದು ಉತ್ತಮ 
ನ್ಹಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಆಗಿನವರು ಧ್ಯಾನಯೋಗದಿ೦ದ ಹತಿ ದ 
ಮೆಟ್ಟಲನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟು ಸುಧಾರಿತವೆನಿ ಸಿಕೊ೦ಡಿರುವ ಈನಿನ 
ಕಾಲದವರು ಕೂಡ ಹತ್ತಲಾರದೆ ಆ ಹಿಂದಿನವರ ಅಸಾಧಾರಣ ಬುದ್ಧಿ 
ವೈಭವ ವಿಸ್ಮಾರಗಳನ್ನು ಕೊ೦ಡಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಎಲ್ಲ ದೇವರಲ್ಲ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಒಬ್ಬ ಮಹಾ 
ದೇವನನ್ನು ಮನಗಂಡು, ಅವನು ಆಚ೦ತ್ಯನೂ 
ವಿಶಾಲ ಧರ್ಮದ ಅವೃಕ್ತನೂ . ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದೂ ಅವನೇ 
ಸುರು ಜತೆ ಮನಸ್ಸಿಗೂ" ಸಿಲುಕದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ವವೆಂದು ಸಾರಿಹೇಳಿದರು. ಆ ಮೈದಿಕಾರ್ಯರು ಚ: 
ಪ್ರಪ೦ಚದಲ್ಲಿ ಮು೦ದುವರಿಯುತಿ ದಂತೆ" ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಪ೦ಚದ 
ಛಾರ್ಯಪ ಪರತೆಯಲ್ಲೂ ದಕ್ಷತೆಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದರು. ಜನರ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸುವ ಸೌಕರ್ಯಗಳಿಲ್ಬದಿದ್ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಅವರು ವೇದಗಳು ಕರ್ಮ ಪ್ರಧಾನವಾದರೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಧಾನವಾದರೂ, ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳು ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲ 
ವೆ೦ದೂ, ಉಪನಿಪತ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೂ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೂ ಮುಖ್ಯ 
ಉಪದೇಶವಾಗಿ ಇರುವುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರು. ಅವೆರಡನ್ನೂ ಸಮರಸ 
ದಲ್ಲಿ ಜೋಡಿಸಿ ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರಸಾರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಜ್ಞಾ ನ 
ಪ್ರಸ ಸಾರದಲ್ಲೂ ಕರ್ಮಾನುಪ್ಪಾ ನದಲ್ಲೂ ಜನ್ಮ ಅಥವಾ ಅರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳನ್ನು ' ಒಪ್ಪದೆ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಮಾತ 
ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು" ಹೇಳಿ, ನಡೆದ ಕೀರ್ತಿಯು ಅವರ ವಿಶೇಷ. ಗುಣವು, 
ಜಾನಸ್ಳುತಿ ೦ಬ ರಾಜನು ರೈಕ್ಯನೆಂಬ ಬ೦ಡಿಯವನಿ೦ದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾಮಿ* ಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೮೭೬ 


ಪಡೆಯಲು ಅವನ ಶಿಪ್ಯನಾಡನು. ಕುಲಗೋತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದ 
ಜಾಬಾಲನು ಸತ್ಯಕಾಮವಾಗಿದ್ದುದರಿ೦ದ ಗುರುಗಳಿಂದ ಪರಿಗೃ 
ಹೀತನಾಗಿ ಇತರರೊಡನೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಸುರ 
ಗಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇಂದ್ರನೂ, ಅಸುರಗಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವಿರೋಚನನೂ 
ಪಹಪಾಠಿಗಳಾಗಿ ವಿದ್ದಾ, ಭ್ಯಾಸಮಾಡಲು ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿತು. 
ಜನಕನಂ೦ತಹ ಚಕ್ರ ತು ಆಸ್ಚಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ ;ನ೦ತಹೆ 
ದೊಡ್ಡ ಪಂಡಿತನೊಡನೆ ವಿದುಷಿಯೆರಾದ ಮಹಿಳೆಯರ ಗಹನವಾದ 
ವೇದಾಂತ ತತ್ಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಬಲ್ಲವ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಉದಾರ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಮೈಮಿಶಾರಣ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ಶಾ೦ತ ವಾತಾವರಣಗಳಲ್ಲೂ ಪವಿತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಯಜ್ಞ ಯಾಗ 
ಗೆಳ ಪದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲೂ ವಿದಾಂಸರು ಸೇರಿನಿದಾಗಲೂ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲ ಪರಿಣತರಾದ ಜುಷಿಗಳು ಸೇರಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಾನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅನ್ಯಾದೃಶವಾಗಿ ನೆರ 
ವೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ವೇದಗಳ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ, ಪುರಾಣೀತಿ 
ಹಾಸಗಳ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಶ್ರಿಯಂ 
ಜನಜೀವನದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳೂ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಪೂರಕ 
ಪೋಪಕಗಳಾಗಿರುತ್ತಾ ಉತ್ತಮಗೊಳ್ಳುತಿ ದ್ವ ವು. 
ದರ್ಶನಗಳು ಆರು ಇವೆ. ಇಷು ಅಸಿ ಕದರ್ಶನಗಳು. ಇವು 
ದೇವರು ಇದ್ದಾನೆಂದೂ, ವೇದಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ದರ್ಶನಗಳ ಏಶೇವ ಗಣಿಂದೂ, ವೇದೋಕ್ತಕರ್ಮಗಳೂ ಧರ್ಮ 
ಗಳೆಂದೂ, ಇಹೆಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನೀತಿ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕೆ೦ದೂ, ಅದರಿಂದಲೇ ಇಹ 
ದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ವೆಮ್ಮದಿ ಸುಖಗಳೂ ಪರದಲ್ಲ ಸದ್ಗತಿ ಮೋಕ್ಷ ಸುಖಗಳೂ 
ಲ ಭಿಸುತ್ತವೆ೦ದೂ, ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಇವನ್ನು ಮೂರು ಜೋಡಿ 
ಗಳಾಗಿ ಹೆಸರಿಸುವುದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ; ನ್ಯಾಯ, 
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ಮೈಶೇಪಿಕ; ಪೂರ್ಟೋತ್ತರಮೀಮಾ೦ಸಾ, ಅಥವಾ ಮೀಮಾಂಸಾ, 
ವೇದಾಂತ, ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಮಾನವನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ತನ್ನ ಜಿಜ್ನಾ ್ಲಿಸೆಯಿಂದ 
ತನ್ನ ಐದು ಜಾ ್ಲಿವೇಂ೦ದ್ರಿ ಬ ಮೂಲಕ ತನಗೆ ಉಂಟಾಗುವ 
ಅನುಭವಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ಲೂ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತವೆ. 
ತಬ್ಧ ಸ್ಪರ್ಶ ರೂಪ ರಸ ಗ೦ಧಗಳ ಅನುಭವದಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಅಧಾರ 
ವಾದ ಅಕಾಶ, ವಾಯ, ತೇಜಸ್‌, ಜಲ, ಪೃಥಿವೀ, ಏಂಬ ಐದೂ ಸ್ಥ ಲ 
ಭೂತಗಳೂ, ಮೂಲವಸು ಗಳೂ ಐದು ಎಂದು ನ್ಕಾಯೆ ವೈಶೇಷಿಕರು 
ಸಾರಿದರು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಇನ್ನೂ ಹಿ೦ದಿನ ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು 
ಮನಸ್ಸ , ಅಹೆ೦ಕಾರ, ಚಿತ್ರ, ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಅಥವಾ ಮಹತ್‌ತತ್ನಗಳ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ ಏಕಮೂಲ ವಸ್ತು 
ವೆಂದು ತಿಳಿನದರು. ಹೀಗೆ ಪ್ರ ಪ ಕ್ರ ತ ಪುರುಷ, ಎ೦ದು ಎರಡು ತತ್ವ ಗಳು, 
ಸ್ವತಂತ್ರಗಳು, ನಿತ್ಯ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದರು. ಯೋಗದರ್ಶನವು 4 ಕ್ಲೇಶ 
ಕರ್ಮನಿಪಾಕಾಶಯ್ಯು ರಪರಾಮೃಪ್ಪ ಶೂ ಪುರುಷ ವಿಶೇಷ ಈಶ್ವರಃ ೨ 
ಎಂದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಈಶ್ವರ ತತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ. ಪೂರ್ಯಮಾ 
ಮಾ೦ಸಕರು ಶಬ್ದವೇ, ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ, ಕರ್ಮವೇ ಫಲ 
ದಾಯಕವೆಂದೂ ಹೇಳಿದರು. ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಈ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಆತ್ಮಾ, ಅನಾತ್ಮ, ಎ೦ದು ವಿಂಗಡಿಪಿದಾರೆ. ಅನಾತ್ನ್ಮಾ, 
ಅಚಿತ್‌, ಜಡ, ಭೊತ, ಪ್ರಕೃತಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪರ್ಯಾಯ ನಾಮಗಳು. 
ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕರು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಅಗುವ ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರ್ಯಗಳೇ ಪ೦ಚಭೂತಗಳಿನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಬ ್ಯಯೋಗರು ಇನ್ನೂ 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ ಕವಾದೆ ಪ ಕೃತಿಯ. ಕಾರ್ಯಪೇ ಈ 
ಪ್ರಪಂಚವೆನ್ನುತ್ತಾ ತೆ. ಪ್ರಕೃ ಪ ಸ್ವತಂತ್ರ ವು. ಅತ್ವ ನಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಲ್ಲವೆ೦ದು ಇವರ ಮತ. ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌, ತಮಸ್‌, ಅಟ ಮೂರು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳು ಎ೦ದರೆ ಭೂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪಗಳು. ಸತ್ವದ 
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ಪರಿಣಾಮ ಸುಖವು, ರಜಸ್ಸಿನ ಪರಿಣಾಮ ಚಟುಪಟಿಕೆ ದುಃಖವು, 
ತಮಸ್ತಿನ ಪರಿಣಾಮವು ಆಲಸ್ಯ, ಮೋಹು. ಈ ಮೂರು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಿ೦ದ ಉಂಟಾಗುವ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಕಣ ರೂಪಗಳೂ ಸ್ಬೂ ಲಭೊತ 
ಕಾರ್ಯಗಳೂ ವ್ಯಕ್ತಪೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾರಣವಾದ ಅಣುಗುಣ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಗಳು ಅವ್ಯಾಕೃತ ಅಥವಾ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು, ಇರುವಿಕೆಯೇ ಸ್ಥಿತಿಯು, ಕಾರಣ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರುಗುವುದೇೇಪೃಳಯವು. ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಕರೂ ಈ 
ಪ್ರಕ್ಷಿಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ, ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ. 
ಮೈಪ್ನ ವ, ದತ, ಮಾಧ್ಯಮತದ ಮುಖ್ಯೋಪದೇಶಗಳನ್ನು ಈ ಪದ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲ ಸ೦ಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ. 


 ಶಿ್ರೀಮನ್ಮ ಥ್ಯಮತೇ ಹರಿಃ ಪರತರಃ ಸತ್ಯಂ ಜಗತ್‌ ತತ್ಪತ್ಕೋ 
(ಛೇದನ) ಭಿನ್ನಾ ಜೀವಗಣ್‌ಾ:ಃ ಹರೇರನುಡರಾಃ ನೀಚೋಚ್ಚ 


ಭಾವಂ ಗತಾಃ! 
ಮುಕ್ತಿವೆಣ್ಯಾಜ ಸುಖಾನುಭೂತಿಃ ಅತುಲಾ ಭಕ್ತಿತ್ಚ ತತ್ತಾಥನಂ 


ಹೈಕ್ಷಾದಿ ತ್ರಿತಯಂ ಪ್ರಮಾಣ ಮಖಿಲಾಮ್ಮಾ ಯ್ಯೊಕವೇಬ್ಯೋಹರಿಃ 1 

ಶ್ರೀ ಮಾದ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ದ್ವೈತಿಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಅಸ್ಪತ೦ತ್ರ ವೆ೦ದೂ, ಈಶ್ವರಾಧಥೀನವೆಂದ್ಕೂ 

ಜಂ ೬ ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌, ಈಶ್ವರ ಎ೦ದು ಮೂರು 
ರಣಮಾನುದ ಚಾರ್ಯರ ಮ್ಹೂಂಲತತ್ಸಗಳೆದೂ, ಈಶ್ವರನು ಈ ಚರಾಚರೆ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾಗಿರುತಾಾ ನೆಂದೂ ಹೇಳು ತ್ತಾರೆ. ಹರಿಯೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ವೆಂದೂ, ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆ೦ದೂ, ಭೇದವೂ ನಿತ್ಯವೆ೦ದೂ, ಜೀವರು 
ಭಿನ್ನರು, ಅನೇಕರು, ನಿತ್ಯರೆ೦ದೂ, ಹೆರಿಗೆ ಅಧೀನರೆ೦ದೂ, ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ನೀಚೋಚ್ಚ ಭಾವಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ೦ದೂ, ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪ 


೩೯೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಸುಖಾನುಭವವೇ ಮುಕ್ತಿ ಎ೦ದೂ, ಅದು ಹೆರಿಭೆಕಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಉ೦ಟಾಗುತ್ತದೆ೦ದೂ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರವಾದ 
ತಾರತಮ್ಯ ಉಂಟೆಂದೂ, ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಆ ವೈಕುಂಠ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅಸೂಯಾದಿಗಳು  ಉಂಚಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ನಂಬುತಾ ರೆ. 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀವೈಷ್ಪ ವ್ಯ ವಿಶಿಪ್ಟಾದ್ಯ್ಯೊತ, ರಾಮಾನುಜಮತದ 
ಮುಖ್ಯೋಪದೇಶಗಳನ್ನು ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ... 
« ಮಾರ್ಗೇ ರಾಪಣನುಜೀಯೇ ಸಕಲಚಿದಚಿತ ಶ್ವ್ರಾಂಶಶೇಷಾಶ್ಮಶರೀರಂ 
ಶೇಪೀ ನಾರಾಯಣ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅನವಧಿಗುಣಯುಕ್‌ ಬ್ರಹ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಏಿಶಿಷ್ಟಃ | 
ಜೀಮಾಃ ಭಿನ್ನಾಣುರೂಪಾಃ ಪರಮಸಮತಯಾ ದಿವ್ಯಮೈಕುಂಠ 
ಲೋಕೇ 
ಮುಕ್ತಿಃ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಪ್ರಪತ್ತ್ಯಾ ಭವತಿ ಚ ನಿಯತ: ಕರ್ಮಯುಕ" 
ಜ್ಲಾನಲಭ್ಯಾ | » 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜ ಸ೦ಪ್ರದಾಯದ ಶ್ರೀಷೈಪ್ಸವರೆಂಬ ವಿಶಿಪಾ 
ಪ್ರೈೊತಿಗಳು ಈ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ಛಕ್ಕೆ 
ಆ೦ಗ, ಅವಯವ, ಶರೀರ, ಶೇಷ ಅಥವಾ ಅಂಶಗಳೆಂದೂ ಈಶ್ವರನು 
ಶರೀರೀ, ಶೇಪೀ, ಅ೦ಶೀ ಎ೦ದೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವದ ಚಿದ೦ಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಪರಿಣಾಮವೂ, ಅಚಿತಾ ದ ಪೃಕೃತ್ಯ೦ಶದಲ್ಲ ಸ್ವರೂಪ ಪರಿಣಾಮವೂ 
ಅಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ೦ದೂ, ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಕಾರಣ ರೂಪದಲ್ಲ ಸಿತ್ಯವೆ೦ದೂ ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯವೆ೦ದೂ, 
ಸ್ಫೂಲಕಾರ್ಯತ್ಚ ಪ್ರಾಪ ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಾರಣತ್ವ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಪ್ರಳಯವೆಂದೂ, ಮಾನವರ ಅದೃಷ್ಟದ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ 
ಪರಮಾಣು ಪ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲ ಈಶ್ವ್ಯರಾಜ್ಞೆಯಿ೦ದ ಚಲನಸ್ಪಂದ 
ಗೆಳು೦ಟಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಈ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶೇಷಿಯೊ ಅಂಶಿಯೊ 
ಅಗಿರುವ... ನಾರಾಯಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವ 
ಸ್ವರೂಪನು. ನಿತ್ಯತತ್ವ ಸ್ವರೂಪಳಾದ 
ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯಿಂದ ಆವಿನಾಭಾವದಿ೦ದ ಕೂಡಿಯೇ ಇರುತ್ತಾವೆ. 
ಈ ಸಗುಣಸಾಕಾರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪರತತ್ತ್ವ ಸ್ವರೂಪವು. ಜೀವರು 
ಭಿನ್ನರೂ ಅನ೦ತರೂ ಅಣುರೂಪರೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು 
ಭಕಿ ಯಿಂದಲೂ ಪೃಪತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ನಾರಾಯೆಣನನ್ನು ಸೆಂತೋಪ್ಸ 
ಪಡಿಸಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಆ ದಿವ್ಯವಾದ ಪೈೆಕು೦ಠ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಅಲ್ಲ ನಾರಾಯಣ ಸಾರೂಪೃವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಸಮವಾಗಿ ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಯೋಗೃತಾತಾರತಮ್ಯಗಳಿಲ್ಲವು. ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. *ಶ್ರುತಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವೆ೦ದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತಾ ರೆ. 

ಇವರೆಲ್ಲರೂ ದೈೊತಿಗೆಳು. ಎ೦ದರೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಅವೇಕ ತತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಎ೦ದರೆ ಪ್ರಪಂಚ, 'ನಿತ್ಯ. ಅವೇಶ ಜೀವರೂ, ನಿತ್ಯರು. ಈಶ್ವ 
ರನೂ ಸಿತ್ಯನು. ಎ೦ಬ ಮೂರು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಮಾತೃ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಗೊತ್ತಾದ ನಂಬಜೇಕಾದ ವಿಷಯಗಳು. 
ಮೈದಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾರ್ಪಡತಕ್ಕವುಗಳಾಗಿವೆ. ವಿಚಾರ 
ವಿಮರ್ಶ ದೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ತತ್ಯಸ್ಯರೂಪ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಕಾಲೀನ 
ವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಗೊತ್ತಾದ ನಂಬಿಕೆಯ ವಿಷಯೆಗಳು ಅವಸ್ಥಾ 
ತ್ರಯದಲ್ಲ ಉಂಟಾಗುವ ಅನುಭವಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಮಾರ್ಪಡು 
ತ್ತವೆ. ಶೆಬ್ಬಪ್ರಮಾಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದ್ವ್ರೊತಪರವಾಗಿರುವಂತಿರುವ, 
ವಿಶಿಪ್ಟಾದ್ಯ ತ ಪರವೆ೦ತಿರುವ, ' ಅದ್ಯೈೊತ ಪರಪೆ೦ತಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಇಂಥದೇ ತಾತ್ರರ್ಯವೆ೦ದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮ ತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ತ್ರುತ್ಕರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಅವಿರೋಧ 


ಶುುತ್ಯರ್ಥ್ಹ ನಿರ್ಣಯ 
ದಲ್ಲ ತೊಡಕ.ಗಳು. 


೭೯೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಗೊತ" ಮಾಡಬೇಕು. «ನಹಿ ಶ್ರುತಿಶತಮಪಿ 
ಘಟ೦ ಪಟಯಿತು ಮೀಷ್ಟೇ”  “ ಶ್ರುತ್ಯಾದಯಃ ಈನುಭವಾದ 
ಯಶ್ಚ ಯಥಾ ಸಂಭವ ಮಿಹ ಪ್ರಮಾಣಂ ಎ ಲಬ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಅದ್ಯ ತಿಗಳು ಅರ್ಥವನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ” ಸುಪುಪಿ. 
ಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಾ ತ ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ, ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸ ೦ಸ್ಕಾರ 
ವಿಶಿಪ್ಪಾತ್ಮವನ್ನೂ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಲೂ ್ಲಿಲಭೌತ ಪ್ರಪ೦ಚ್ಛ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಶೀಲ ವಾಸ್ತವ ತತ್ಯಸ್ಥರೂಪವನ್ನು 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. 
ಸುಷುಪ್ರ್ಯ ನುಭವವ; ನಿತ್ಯದೂಟವಿದ್ದ ಲತೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು, 
ಸ್ಪಪ್ನಾನುಭವವು ಹೆಬ್ಬದೂಟದಂತೆ, ಜಾಗ್ರ 
ಅವಸ್ಥಾತ್ತಯಃ ದನುಭವವು ಮಡುಪೆಯ ಔತಣದ ಊಟ 
ರಪ ದಂತೆ, ಮೈಭವದ ಗದ್ದಲದ ಗೊಂದಲ ಹೆಚ್ಚು 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು. ತಿ 
ಎನ್ನಬಹುದು. ಬ್ರ ನ ಸೂತ್ರಗಳ ರಚನ 
ಯಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ರಿಸೆ ಭೇದವೇ, 
ಅಭೇದವೇ, ಭೇದಾಭೇದವೇ ಯಾವುದು ಪರ ಮಾರ್ಥವು ? ಎಲಬ 
ವಿಚಾರವಿತು . ಅತ್ಮನ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಪನಗಳು 
ಅವಶ್ಯ ತಗಳೆ೦ದು ಬ. ಉ. ೪. ೫ ಬರಲ್ಲ ಹೇಳಿದೆ. ಆತ್ಮ್ಮಾವಾ 
ಅರೇ" ದ್ರಪ್ಪವ್ಯಃ ಶೊ ತವ್ಯಃ ಮಂತವೃಃ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ, ಮೈತ್ರೆಯಿ 
ಅತ್ವಮೋವಾ ಅರೇ ದರ್ಶನೇನ ಶ ಶೈಪಣೀನ "ಮತ್ತಾ ವಿಜ ್ಲಿವೇನ 
ಇದಂ ಸರ್ಯಂ ವಿದಿತ೦'' “ನವಾಅರೇ ಪತು ೀಕಾಮಾಯಪತೀಪಿ ಬಯೋ 
ಭವತಿ ಅತ್ಮ ನಸ್ಮುಕಾಮಾಯ ಪತಿಃ ಪಿ ಯೋ ಭವತಿ........ ನವಾಅರೇ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ರಾಸು ಸರ್ವ೦ಪ್ರಿಯ೦ ಭವತಿ ಆತ್ಮ ನಸು ಕಾಮಾಯ 
ಸರ್ವ ಂಪಿ ುಿಯೆಂಭವತಿ, ಅತ್ಯಾ ವಾ ಅರೇದ್ರ ಪ್ಪ ವ್ಯಃ ತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಅ ಏಂದು ವಿಚಾರಿಸಿ ಜೀವಾತ್ಮನು `ಪರಮಾತ ವೇ ಡು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ ನಿಗಾಗಿ ಏಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ ವೆ. ೦ದು ಜೀವಾತ್ಮನ 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೯೩ 


ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರ ಸಮನ್ಸಯ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಜನ ಅಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೊಟಿದೆ. 
೧. ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೂ ಅಭೇದವಿರುವ೦ತೆ ಭೇದವೂ 
ಇದೆ. ಎ೦ದು ಅಶ್ಮರಥ್ಯಾಚಾರ್ಯರಮತ. ೨. ಜೀವನು ಈಗ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲ ಅಭೇದವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿ 
ಆಚಾರ್ಯರಮತ. ಎ೩. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾವೆ. ಅದುದರಿಂದ ಜೀವಪರಮರಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅಭೇದಪೇ ಇರುವುದು. ಎಂದು ಕಾಶಕ್ಕತ್ಸ್ಮಾಚಾರ್ಯರಮತ. 
ಈ ಮೂರನೆಯ ಮತವೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತಾತ್ರ್ತರ್ಯವೆಂದು 
ಶ್ರೀ  ಶೆಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರು ಸಿದ್ಧಾ೦ತವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ೦ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಹೇಳಿದೆ... 


" ಅದ್ರೊತೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಂ, ಜಗದಿದಮುನ್ಮತಂ, ಮಾಯಯಾ 
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ಭಾಸಮಾನಂ, 
ಜೀವೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪೋಃಪ್ಯ ಹಮಿತಿ ಮಮ ಚೇತ್ಯಸ್ತಿದೆಹ್ಹೊ 
ಬಿಮಾನಾನ್‌ | 


ಶುುತ್ಯಾಬೃ್ರಹ್ಮಾ ಹಮಸ್ಮೀತ್ಯನುಭವ ಉದಿತೇ ನಪ್ಪಕರ್ಮಾಭಿಮಾನಃ 

ಮಾಯಾಸಂಸಾರ ಮುಕ್ತೇರಿಹ ಭವತಿ ಸದಾ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದರೂಪಃ ॥ ': 
ಎ೦ದರೆ ಅದ್ವ್ಯೊತ ಸಿದ್ಧಾ೦ತದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವ ಒಂದೇ 
ತ್ರಿಕಾಲಾಜಾಧ್ಯವಾದ ತತ್ವವು. ಈ ಚರಾ 
ಚಿರ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುತಿ ರುತ್ತದೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಇದು ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಪ್ನಾನವಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮ ಶತ್ವದ ವಾಸ್ತವಸ್ಟರೂಪದ ಅಜ್ಞಾನ ಅಧವಾ ಮಾಯೆಯಿಂದ 
ಈ ಜಗತ್ತು ನಿಜವಾಗಿರುವ೦ತೆ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು 
ತನ್ನ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವದೊಡವೆ 


ಅದ್ಟೊತ ಮತದ 
ಉಪದೇಶಗಳು. 


೩೯೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಥೌಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತೆ 


ಆಭನ್ನತತ್ವವಾಗಿರುತ್ತಾವೆ. ಆದರೂ ಆ ಜ್ಯ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿ೦ದ, 
ಪ್ರ ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಮಾಯೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ “ನಾನು 
ನನ್ನದು ? ಎ೦ಬ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಈ ದೇಹೆದಲ್ಲಿರುವ೦ಂತೆ ತೋರು 
ತಿ ದ್ಹಾನೆ. ಈ ದೇಹಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಬೇರೆ ಯಾವ ಸ೦ಬ೦ಧವನ್ನೂ 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ... " ತತ್ತ್ವಮಸಿ?  « ಅಹಲ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಕ್ರಿ'' 
ಎ೦ದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕದ ಉಪದೇಶದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವೂ 
ಅತ್ಮನೂ ಸಚ್ಚಿದಾನ೦ದರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನ ತತ್ಯಗಳು. ಎ೦ಬ 
ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಫಲದಲ್ಲೂ 
ಅಭಿಮಾನವೂ ತಪ್ಪು ತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಜೀವನು ಕರ್ತೃತ್ಛ್ಯ, ಭೋಕ್ಕ ಶೈ 
ಜನನ, ಮರಣ, ಪ್ರವಾಹೆರೊಪವಾದ ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ದುಃಖಾನುಭವದ ನಿರ್ಬ೦ಧದಿ೦ದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಎಂದಿ 
ನಂತೆ ಸಟ್ಚಿದಾನ೦ದಾದ್ವೆಯರೂಪದಲ್ಲರುತ್ತಾವೆ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಕವು. 
ಈ ಎರಡು ಮೈಷ್ಥವ ಮತಗಳೂ ಹಿ೦ದಿನ ವಾಸುದೇವ 
ಭಾಗವತಮತದೆ ಪರಿಪ್ಮರಣದಿಂದ ಬೆಳೆದಿವೆ. 
ಕಾಮಾ ಇವುಗಳ೦ತೆಯೇ ಶ್ಯೊವಮತವೂ ಶಾಕ್ಷೇಯ 
ಕಿಷ್ಟವ ಮತಗಳು. ಡ್‌ 
ಮತವೂ ರೂಪಗೊ೦ಡು ಜೆಳೆದವು. ಉಪನಿ 
ಪತ್ಕಾಲದ ಆನಂತರದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದ ಮತಕ್ಕಿ೦ತ ಮುಂಚ ಈ ಮೈಪ್ಸವ 
ವಾಸುದೇವ ಭಾಗವತಮತವು ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಶೈವ 
ಮತವೂ ಶಾಕ್ನೇಯಮತವೂ ಭಾಗವತ ಮೆಇಕ್ಕೂ ಹಿ೦ದಿನವೆನ್ನ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹರಪ್ಪ ಪೋಹೆ೦ಜೋದಾರೋ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಶೋಢನೆ 
ಯಿಂ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಲಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿವಪೂಜೆಯು ರೂಡಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದು ದು ಗೊತಾಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ೦ತೆಯೇ ಶಾಕೆ (ಯ ಮತವೂ 
ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಶೈೇತಾಶ್ಯತರೋಪನಿ 
ಪತ್ತಿನಲ್ಲ " ಏಕೋಹಿರು ದ್ರೋನ ದ್ವಿತೀಯಾಯೆತಸ್ಸು8ಯು ಇಮಾನ್‌ 
ಲೋಕಾನ್‌ ಈಶತೆ ಈಶಿನೀಭಿಃ » ಎ೦ದರೆ ಯಾರು ತನ್ನ ಗುಣಶಕ್ತಿ 
ವಿಶೇಪದಿ೦ದ ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಳುತ್ತಿ ದ್ವಾ ನೋ: ಆ ರುದ್ರ 
ವೊಬ್ಬವೇ ದೇವರು. ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 


ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೩೯೫ 


" ಫುತಾತ್ಹರಂ ಮಂಡಮಿವಾತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂಜ್ಞಾತ್ನಾ ಶಿವಂ ಸರ್ವ 


ಇ ಭೂತೇಷುಗೂಢಂ | 
ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಕಂ ಪರಿವೇಷ್ಟಿತಾರಂ ಜ್ಞಾತ್ಸಾ ದೇವಂ ಮುಚ್ಛತೇ 
ಸರ್ಪಪಾಶ್ಯೊಃ 8 


ಎ೦ದರೆ ಎನ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೂ ಗೊಡವಾಗಿದ್ದು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಅವರಿಸಿಕೊ೦ಡು ಅತಿಸೂಹಕ್ಮ್ಮ ದೇವನಾದ ಶಿವನನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ಅವಿದೈಯಿ೦ದು೦ಟಾದ ಎಲ್ಲ ಬ೦ಧಥನಗಳಿ೦ದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಯಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಣತೆಯೇ 
೧. " ತೇಧ್ಯಾನ ಯೋಗಾನುಗತಾ ಅಪತ್ನನ್‌ 
ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿಂ ಸ್ಪಗುಣಿ ಸ ರ್ನಿಗೂಢಾಂ ॥ 
೨. " ನತಸ್ಯಕಾರೃಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ ನ ತತ್ಸವಮಶ್ಚಾ 
ಭ್ಯಧಿಕಶ್ವವರ್ತತೇ | 
ಪರ್ಯಾಸ್ಯಶಕ್ತಿಃ ವಿವಿಧ್ಫೊವತೂಯತ್ನೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀಜ್ವಾನ 
ಬಲಕ್ರಿಯಾ ಚ 1 '' 
ಇಓ. "ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾತ ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇ 
ಶ್ವರ: | 
ತಸ್ಯಾವಯವ ಭೂಕೈೆಸ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಂ ಸರ್ವಮಿದಂ ಜಗತ" 8 '' 
ಶೇ ಉ.೪. ೧೦. ಪುಟ ೧೮೮-೧೯೧ ನೋಡಿ- 
೧. ಎಂದರೆ, ಅ ಯೋಗನಿಷ್ಮರಾದ ಉಪಾಸಕರು ಧ್ಯಾನ 
ಯೋಗ ಎಂದರೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆ 
ಶಕ್ತಿ ತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪ. ಎ೦ಬ ಉಪಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದವರಾಗಿ 
ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಎ೦ದರೆ, ಸ್ವಪೃಕಾಶ 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಧಿಶಕ್ಕಿಯೆನ್ನೂ, ಅವಿನಾಭಾವ 
ದಿ೦ದ ಆತ್ಮಸ್ನರೂಪವಾಗಿರುವ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು, ಈ ಬಲ್ಲ 
ಪ್ರಪ೦ಚಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ ತತ್ಯವೆಂದೂ, ಕಾರ್ಯ ದರೂಪದಿಂದ 
ಕಾರಣ ರೂಪೆವು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಮರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ, ಈ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯೂ 
ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರುವ ಮಾಯೆಯ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ - ಕಾರ್ಯಗಳಿ೦ದ ಮರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎ೦ದೂ ಮನ 


೩೯೬ ಬಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗ೦ಡರು. " ಇಚ್ಛಾಶಕಿ $ ಉಮಾ ಕುಮಾರೀ '' ಎ೦ದು ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಹೇಳಿದೆ. 

೨. ಅ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ನಮಗೆ ಇರುವಂತೆ ಭೌತಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಶರೀರವಾಗಲ, ಕರಣವಾದ ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವು. ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮಾನರಾದ ಅಥವಾ 
ಮಿಗಿಲಾದವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವು. ಎಲ್ಲರೂ ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿ 
ಕಡಿಮೆಯಾದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎ೦ದು ಭಾವವು. ಅ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಶಕ್ತಿಯು ಎಲ್ಲರ ಶಕ್ಕಿಗಿ೦ತ ಮೇಲಾದುದೆ೦ದೂ, ನಾನಾ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ತೋಶಬಲ್ಲದ್ಧಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ವೆಹಿಸಬಲ್ಲದ್ದಾಗಿದೆ 
ಎ೦ದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇ೦ತಹ ಅದ್ಭುತವೂ ಅಚಿ೦ತ್ಯವೂ ಆಗಿ 
ರುವ ಶಕ್ತಿಯು ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾ ಎಂದರೆ, ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯ ಬಲ್ಲ 
ದ್ದಾ ಗಿಯೂ, ಬಲಕ್ರಿಯಾ ಎ೦ದರೆ, ತನ್ನ ಸನ್ಮಿಧಾನಮಾತ್ರದಿ೦ದ ರ; 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಲಿತಿ ಲಯಗಳೆ೦ಬ ವೈವಹಾದದಲ್ಲ ತನಗ ಉಪಾಥಿಯಾ 
ಗಿರುವ ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರಪ೦ಚವಪೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊ೦ಡಿರಬಲ್ಲದ್ದಾ ಗಿಯೂ ಇದೆ ಎ೦ದೂ ತಾತ್ಟ 
ರ್ಯವು. 

ಎ. ಈ ಮಾಯೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಇದನ್ನೇ ಪೇದಾ೦ತಿಗಳು ಮಾಯೆ ಎಂದೂ, ಸಾ೦ಬ್ಯಯೋಗರು 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರಧಾನ, ಎ೦ದೂ, ಶಾಕೇೋಯರು ಪರಾಶಕ್ತಿ ಎ೦ದೂ, 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವಭಾವವೆ೦ದೂ, ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಾಯೆಯೇ 
ಉಪಾಧಿಯಾಗಿಸಳ್ಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮಾಯೀ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. 
ಇದರ ಅವಯವ ಅಥವಾ ಅಂಶಗಳಾದ ಅವಿದೈಗಳಿ೦ದ ಈ ಚರಾಚರ 
ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲದೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ಎ೦ದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ 
ಈಗಿನ ಮೈಜ್ಞಾನಿಕರೂ ಆಶ್ಚರ್ಯದಿ೦ದ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ೧ದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 


ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನವು 


Divine Ordering of Universe— A life time 
of scientific research has con- 
ಈಗಿನ ವ್ರೊಜ್ಞಾನಿಕರ ned Dr. Robert A Millican 
ಧಮನ್‌ತತ್ವಪೂ.. hat 11016 really is Divinity 
that guides men’s destiny. 
He told the country’s leading physicists that 
“ wise men in all the ages have seen enough 
to at least make them reverent.” He quoted 
Dr. Albert Einstein as saying “Ibis enough 
for me to contemplate the mystery of cons- 
cious life perpetuating itself through all 
eternity ; to reflect upon the marvellous 
structure of the universe which we can dimly 
perceive and to try humbly to comprehend 
even an infinitisimal part of the intelligence 
manifested in nature.” 
ಪುರುಷ ಸೂಕ ದ “ ಏತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ?” ಎಲ 
ಮಾತು ದೇವನ ಅದ್ಭುತವಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಗಳ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ೦ತೆಯೇ ಶ್ರೀ ಶ೦ಕರಾಜಚಾರ್ಯರ ಅಸ್ಯ 
ಜಗತೋ ನಾಮೆ ರೊಪಾಭ್ಯಾಲ.....-- ರಾರಾ 
8 ಮನಸ್ಥಾಪ್ಯಚಿ೦ತ್ಯರಚನಾರೂಪಪ್ಯ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆ '' ಶ೦.ಭಾ. ೧.೧.೨. 
೩೯೭ 


ರ್ಕಿ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಬ ಮಾತೂ ಆ ದೇವನ ಅಚಿ೦ತ್ಯವೂ ಅಶ್ಚರ್ಯಕರವೂ ಅಗಿರುವ 
ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅಪಾರವಾದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸು ತಾ ನಮ್ಮನ್ನೂ 
ಅಶ್ಚರ್ಯಾನಂದದಲ್ಲ ಮಗ್ಗರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಆಲ್ಬರ್ಟ್‌ ಐ೯ಸ್ಟ್ರೀಕ ಎ೦ಬ ಪೈೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿದ್ಯಾ೦ಸರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಮುಖ೦ಡನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ವೆ. ಅನಾದ್ಯನಂತ ಕಾಲದ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂತತಮಾಗಿ ಕಾಣಬರುತಿರುವ ಪ್ರಾಣ 
ಶಕ್ತಿಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಆಲೋಚಿಸುವುದೇ ಸಾಕು. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಅದ್ಭುತವಾದ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಭಾಗವನ್ನೇ 
ತಿಳಿದು ಮನನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದೇ ನನಗೆ ತೃಪಿ ಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


“That” Millikan said "" 16 as good a definition 
of God as Ineed-” 

“ But belief in God is not tio belittle man,” 
Millikan believes. “For while the Great 
Architect had to direct alone the earlier sta- 
ges of the evolutionary process,” Millikan said, 
“ That part of Him that became us-for we are 
certainly inside, not outside, creation’s plan— 
has been stepping up amazingly the pace of 
vegetable, animal and human evolution since 
we began to become conscious of the part we 
had to play ” “It is our sense of responsibi- 
lity for playing our part to the best of our 
ability that makes us God-like. In any success 
both human effort and God’s help are neces- 


sary. But how much of each is not known.” 
ಹಿ೦ದೂ ಪತ್ರಿಕೆ, ೩೧-೮-೧೯೪೮. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ೩೯೯ 


ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಡಾಕ್‌ ರಾಬರ್ಟ್‌ ಮಿಲಿಕನ್‌ ಎಂಬ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿದ್ಯಾಂಸನೂ ಹೇಳುತಾ ನೆ. ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಬುದ್ಧಿ ವಂತರೂ ವಿಶೇಕಿಗಳೂ ಅದ ದೊಡ್ಡ ವರು ಇದ್ದರು. 
ಅಂಥವರು ಈ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಅತಿಮಾನುಷ ಪವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ವಿವೇಕ ತಕ್ಕ ಗಳ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮನಗಂಡು ಭಕಿ ಯಿಂದ ಕೊಂಡೂ 
ಡಿರುತ್ತಾರೆ.. ಆ ಅಚಿ೦ತ್ಯಾದ್ಭು ತ. ಶಕ ಯನ್ನೇ ದೇವರೆಂದು ನಾನೂ 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ದೇವರ ಈ ಅಪಾರವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದ ಮಾತ್ರದಿ೦ದ ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನಮಾನಗ 
೪ಿಲ್ಲವ೦ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನವನು ತನ್ನ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನೂ ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆಯನ್ನೂ ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುತಿ ಿ ರಲೇಬೇಕು. ಯಾವ ಕೆಲಸವಾದರೂ 
ಯೆಶಸ್ಮಿಯಾಗಿ ಜಯಪ ಕ ದವಾಗೆಜೇಕಾಡರೆ ಈ ಎರಡು ಶಕಿಗಳ 
ಸಹಕಾರವು ಅವಶ್ಯ ಇಡುತ. ಇದರಲ್ಲಿ ದೇವರ ಭಾಗವೆಪು 
ದೇವನಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತನಾಗಿರುವ ಮಾನವನ ಭಾಗೆಷೆಷ್ಟು ಎಂಬು 


ದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಮೀರಿದ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ರುತ ದೆ. 


“ An examination of the Indian Vedantic 
doctrine shows tihat 1 18, in important aspect, 
in conformity with the most advanced scienti- 
fic and philosophic ‘thought of the west and 
where it is not ‘so, 1t is the science which will 
go ta Vedanta and not the reverse.” Sir John 
Woodroffe, one of the best scholars and 6%-, 
ponents of the sakta religion, has written 
this in his book, “ Sakti and Sakta ”. 


೪೦೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಅಂಶವನ್ನೇ ಸರ್‌ ರ್ಜಾ ಪುಡ್ರಾಫ್‌ (ಅರ್ಥರ್‌ ಅವೆರ್ಲಾ) 
೦ಬ ಮೆಹಾಶಯನು ಶಾಕೆ €ಯೆ ತಂತ್ರ 
ಬ ಬ ರಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿ ಪ್ರಕಟಿ 
" ನಿರುತಾ ವೆ. ಅತನ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವು ಹೀಗಿದೆ. 
ಭಾರತೀಯ ಪೇದಾ೦ತದರ್ಶನದ ಸದ್ಧಾ೦ತಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶ 
ಗಳನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜೆಳೆದಿರುವ 
ವಿಜ್ಞಾನಶಾಸ್ತ್ರ ಮೆತು ತತ್ವ (ವೇದಾಂತ) ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲ ನಿರೂಪಿ 
ಪರುವ ನಿಡ್ಡಾಲತಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಣೇಶಗಳೊಡನೆ ಮುಖ್ಯಾಂಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೊ೦ದಿಕೊ೦ಡಿರುವುದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವು 
ಹಾದರೂ ಅಂಶಗಳಲ್ಲ ಭೇದವು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ 
ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರುವುದೂ ಕಂಡುಬರುತಿ ದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಭಾರತೀಯ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿಬರುತಿ ಲ್ಲವೆಂಬ ಅಂಶವು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಶಾಕ್ಷೇಯ ಮತನ ಶಿವಭಾಗವತ ಮತದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಒ೦ದೇ 
ಆಗಿರುವ೦ತಿದೆ. ವೀರಶ್ಕೈೇವ ಮತವು ಶಿವಭಾಗವತಮತದ ಒಂದು 
'ರೂಪಾಂತರವೆನ್ನ ಬಹುದು. ವೀರಶ್ಛೈವರೆಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ತಮ್ಮ ಮತ 
ವನ್ನು ಶಕ ಮಿಷ್ಟಾ ದೆ ಸತ್ರಿತವಂದು ಹೆಸ ರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ವೈಷ್ಯ ವ 
ಮತವು ವಿಷ್ಣು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ರೈ ೀತಪೆ೦ದೂ ಶ್ಯೌವಮತವು ಶಿವ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ಯ್ಯೊತವೆ೦ದೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ದೈ ೊತಿಗಳು 
(ಮಾಥ್ಯವೈಷ್ಠ ವರು) ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಕೆಲವರು ಸ್ವತಂತ್ರಾದ್ದೆ ತ 
ವೆ೦ದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು * ಬ್ರಹ್ಮಾ ದ್ವೈೊತವೆ೦ದೂ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಿ ದಾರೆ. 
ಈ ಮತಗಳು ಿತೀಕವಾಗಿರುವುವು ಕಡೆಯತತ್ಸದ ಸ್ವರೂಪ. ನಿರ್ಣ 
ಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯದಿ೦ದ ಎ೦ಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ. ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯದ ದಿನಗಟ್ಟ ಆಯ ಜೀವನವು 
ಸುಖಕರವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಸುಖೋದರ್ಶವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ನೀತಿ ಧರ್ಮ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ವಾನವೂ ೪೦೧ 


ಗಳ ಅನುಸರಣೆಯ ಆವಶೃಕ. ಅನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳು ಈ ಎಲ್ಲ 
ಮತಗಳಲ್ಲೂ ಇಷೆ. ಅವಲ್ಲ ಸಮಾನಪಾಗಿರುವುದು ವಿಶ [ಧರ್ಮ 
ವೆವಿಸುತ್ತದೆ. ಇ೦ತಹ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಪ್ರಾ ಮುಖ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾ ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ನಾವು ಸಾಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಕ. 
ರಾಗಿದ್ದ ರೆ: ಮುತಬೇದದಿಂದ ಕೆಡುಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಧರ್ಮದ ವಿಶ್ವ 
ಧರ್ಮದ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ನಡೆದರೆ ಐದುವರೆಗಿನಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಬಲಗೊಂಡು ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಹಸನು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತ ಡೆ” ನಮ್ಮ ಜನಾ೦ಗವೂ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೊ. ಮುಂದೆ 
ಯೂ ಉಳಿದು ! ಊರ್ಜಿತವಾಗಿರುತ್ತಾ, ಇಹಪರ ಜಗ್‌ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಸಹಾಯೆಕವಾಗಿರುತ ದೆಂಬುದು ವಾವು ಜ್ಞಾಪಕದಲ್ಲಡದೇಕಾದ 
ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 
" ಖಶಂ ಚೆ ಸತ್ಯಂ ಚಾ ಬ್ಲೀದ್ಮಾತ, ಪಸೋಧ್ಯಜಾಯತ | 

ಸಮುದ )ದರ್ಣವಾದದಿ ಸಂದತ ರೋ ಅಜಾಯತ ! 

ಅಹೋರಾತ್ರಾಣಿ ವಿವಧತ' ವಿಶ್ವಸ್ಯ ವಿ ಮಿಷತೋ ವಶೀ 

ಸೊರ್ಯಾಚಂದ್ರಮಸಔ ಧಾತಾ ಮಹತ ಯತ್‌ | 

ದಿವಂ ಚ ಪೃಥಿವೀಂ ಚಾಂತರಿಕ್ಠಂ 

"" ಪಂವತ್ಸರೋಮೈಪ್ರಜಾಪೆತಿಃ ತಸ್ನಾ ,ಯನೇ ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರೇ 
(ಐ೦ಚೋತ್ತರ೦)ಚೆ'' ಪ ಪ್ರಶ್ನ ಉಪನಿಷತ್‌. ಖುತ, ಸತ್ಯ, ಎಂದರೆ 
(Negative and Hoe currents of ES 
ರಯಿ೦ ಚೆ ಪ್ರಾಣ೦ಚ. ಬಹುಧಾ ಪ್ರಜಾಃ ಕರಿಪ್ಯತಃ 

4 ಸಂಪತ್ಯ ರಃ | ಅದಿತ್ಯ ಪ್ರಧಾನಃ | ಸ೦ವಸಂ೦ತ್ಯಸ್ಥಿನ್ನಿತಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತಾನು ಪ್ರಸಕ್ತ ೦| ಸಮಸ್ತಾನಿ ಹಿ ಭೂತಾನಿ ಅಸ್ಮ್ಕೀ೯ ಸ೦ವ 
ತ್ಸರೆ € ॥  ಯಾಸ್ವ ಃ ನಿರುಕ್ಮೇ. 

ಅಸುಪ ು ರಮತೀತಿ ಅಸುರಃ ಎಂದರೆ, ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಾ 
ಗುಳ್ಳ ಬಲಿಪ. 

« ಮಹದೆ ವಾನಾಮ ಸುರತ್ಯಮೇಕಲ”. ಈ ಶಕ್ತ್ಯತಿಶಯ 
ಷ೦ಪತ್ತಿಯೇ ದೇವತೆಗಳ ಒ೦ದು ದೊಡ್ಡತನ. 
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೪೦.೨ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಮೊಳೆಯುವುದು ಅಹಾರವನ್ನು ರೂಪಾ೦ತರಗೊಳಿ 
ಸುವುದು. ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ರಾ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವುದು. 

ಯಧಾಪೂರ್ವ೦ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದಾದಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದ 
ರಂತೆ ಸೃಜಿಸಿದನು. ಆರ್ಯ್ಯಾಕ್‌ ಸ್ರೋತಸ್‌ ಎಂದರೆ, ಅರ್ವಾಜ್ಮುಖ 
ಅಥವಾ ಅಭಿಮುಖ, ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಖುತ್ತ ಸತ್ಯ, ಸ೦ವತ್ಸರ, 
ಆರ್ಣವ, ಅಸುರ, ಬ್ರಹ್ಮ ಮು೦ತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸ ಸುತ್ತ ವೆ ಈ ಮಂ೦ತೆ ದ ಅರ್ಥವು ವಿಜ್ಞಾ ನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲ ಬಹುದೂರ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಹೋಗುತ ದೆ ಲ೦ಬುದು 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿದೆ. ಛಾ೦ದೋಗ್ಯೋಪನಿಪತ್ತಿನ  “ ಸತ್ತ್ವೇವ 
ಸಾಮೆ ್ಯೀಡಮಗ್ಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ .... ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ, Ee 
ನೀಟ ಪೆಶಿ ನಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಕ್ರಮಪಡಿಸಿ ಪರಿಪ್ಮರಿಸಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 
4 ತಸ್ಕಾದ್ಯಾ ಏತಸ್ಕಾದಾತ್ಮನ ಅಶಾಶಸ ಶೈ೦ಭೂತಃ ಆಕಾಶಾ 
ದ್ವಾಯುಃ pases 8 ಅಗೆ ೇರಾಪಃ ಆದ್ದ್ಯಃ ಪೃಥಿವೀ, ಪೃಧಿವ್ವಾ, 
ಓಪಥಯಃ, ಓಪಧೀಭ್ಯೋ ಅನ್ನಂ ಅನ್ನಾ ತ ರುಪಃ 22 ಹಾಗೆಯೆ 
ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹಗೆ ಹೇಳದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
(allegorical) ರೀತಿಯಿಂದ ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣಮಾಡಿರು ವಂತೆ. 
ಇದೆ. 


« ಆದಿತಿರ್ಧರ್ಮ ಶೀಲಾ ತು ಬಲತೀಲಾ ದಿತಿ ಸ್ತಥಾ | 
ತಪಶ್ಶೀಲಾ ತು ಸುರಭಿಃ ಮಾಯಾಶೀಲಾ ಪಸು ಸ್ತಥಾ 1! ಇತ್ಯಾದಿ 
ಇದರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪರಲ್ಲವೆಂದೂ, ಗುಣಸ್ವರೂಪ 
ರೆ೦ದೂ, ಬಗೆಬಗೆಯ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಸಲ್ಲುವು 
ವೆಂದೂ ತಿಳಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯ 


«« ಅಪೋನಾರಾಖತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಅಪೋವೈೊನರಸೂನವಃ |”: ಇತ್ಯಾದಿ 
" ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರಮೇವಾ ಸೌ ಸೃಜ್ಯಾವಾಂ ಸರ್ಗಕರ್ಮಣಣಂ |! 
ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣ 
ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣೀಭೂತಾಃ ಯತೋ ಮೈ ಸೃಜ್ಯಶಕ್ತಯಃ॥ Hy 
೧.೪. ೫೦-೫೦ 


ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅಂಪಿ 


ವಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವವು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ವೃಕ ವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮವೌ " ಸೊಲ್ಬಾಕಾಮ 
ಯತ ಬಹುಸ್ಯಾ೦ಪ್ರಜಾಯೇಯ *. ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ ಕಾಮ ಅಥವಾ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿರುವ ತತ್ಯಫು. ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳು ಮಾನಸಪುತ್ರರು ಎಂಡರೆ, 
ಮನಶ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು, ಮಾನಸಸೃಷ್ತಿ ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ, ಮೈಥುನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಆಥವಾ ಅನುಸೃಷ್ಟಿ. ದ್ರು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ಪುರಾಣ 
ದಲ್ಲೂ, ಪದ್ಮ ಪುರಾಣದಲ್ಲೂ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾ೦ಡ ಪುರಾಣದಲ್ಲೂ, ರಾಮಾಯಣ 
ಮಹಾಭಾರತಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ವಿವರ 
ಗಳಲ್ಲ ಸ್ಪಲ್ಪ ಭೇದಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಒ೦ದು ಬುಡಕಟ್ಟಿ 
ನಿ೦ದ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲರೂ ಉಂಟಾದ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ 
ಪಂ೦ಗೆತಿಯೆಖ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. 

ಜೀವಜಾತಿಯ ಪ್ರಗತಿಯು ಹೇಗೆ ಅಗಿದೆ ಎ೦ಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ 
ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯನ್ನು ಮನಗಾಣಬಹುದು.  ತಸ್ಯಯ ಅತ್ಮಾನಮಾ 
ವಿಸ್ತರಾ೦ವೇದ .. . .'' ಪುಟ ೭೭ ಮೋಡಿ. ೧. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಬೆಳವಳಿಗೆಯನ್ನು ತೋರಿಸದಿರುವ ಮೃತ್ಸಾಪಾಣ ವರ್ಗ ; ೨. ಸ್ಟಾವರ 
ಪ್ರಾಣಿಯಾದ ಸಸ್ಯವರ್ಗ ; ೩. ಚಲನ, ಪಿತಾಹಿತಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಪರಿಹಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಸ೦ಚರಿಸಬಲ್ಲ ಪಶುಪಕ್ಸಿ ವರ್ಗ; ೪. ಮಾತಾಡಬಲ್ಲ ವಿದೇಶಿ 
ಯಾದರೂ ಅರ್ಥ ಕಾಮಪರವಾಗಿರುವ ಮಾನವ ವರ್ಗ; ೫. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮುಖವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುವ, ವಿಮರ್ಶ, ವಿಷೇಚನೆಗಳಿಂದೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಬಯಸುವ ಮಾನವ 
ವರ್ಗವೆ೦ದು ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಈ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಪ್ರಗತಿಯೂ ಕಾಣಬರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ವಿಮರ್ಶ ಕ್ರಮದಿಂದ. 
ವಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ತು೦ಬ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯಾಗುವ ಹಲವು ವಿಷಯ 
ಗಳೂ ನಿಯಮಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ೧. ದೇವಾದಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವಿಶೇಷ ಸ್ವರೂಪರಲ್ಪದೆ೦ತಲೂ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲೂ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮುವ 


ಜೀವ ಪ್ರಗತಿಯ 
ನಾ! ಟ್ಹಲುಗಳು. 


೪೦೪ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ುತೆ 


ಗುಣಶಕಿ ವಿಶೇಷ ಸ್ವರೂಪರೆ೦ದೂ ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ೨. 
ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಮಾಡದೆ ಎಲ್ಲ ವಸು ಗಳೂ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಅಡಗಿರುವ, ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನುಕೂಲವಾ 
ದಾಗ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳೂ ನೆರಷೇರುತ್ತಾ ಜೀವರ ಪ್ರಗತಿಯೂ ಮುಂದು 
ವರಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ೩. ಇದನ್ನೇ ಸ್ಪಪ್ಪ್ಯಾತ್ಮಕ ಪರಿವರ್ತನ 
(Creative Evolution) ಶೆಕ್ತಿ ಅಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
೪. ಪರ್ವಜ್ಞನೂ ಸಪರ್ವಶಕ ನೂ ಅಗಿರುವ ದೇವನು ಈ ಎಲ್ಲ 
ಚರಾಚರ ಚೇತನ ಜಡಪೃಪ೦ಚವನ್ನು ಈಗಿರು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಂತೆ ಸೃಜಿಸಿದವೆ೦ಂದು ನ೦ಬುವುದರ ಬದ 
ಮೆಟ್ಟಲುಗಳು. ಲಾಗಿ, ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೆಟ್ಟಲು 
ಮೆಟ್ಟ ಲಾಗಿ, ಹಿ೦ದಿನ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಮುಂದು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತೃಪ್ತಿಕರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಶರೀರಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದೆ ಎ೦ಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ಹೆಚ್ಚು ಸಂಗತವಾಗಿರುವುದೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

೫. ದೇವರು ಮನುಪ್ಯನನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ, ಅವನ ಸೌಕರ್ಯ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪ್ರಪ೦ಚದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವೆರಪೇರಿಸಿರುವವೆ೦ಬ ನಂಬಿಕೆಯೆ 
ಬದಲಾಗಿ, ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಡೆಗೆ ಮಾನವ ಜನ್ಮವು ಪ್ರಗತಿ ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎ೦ಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಉ೦ಟಾ 
ಗುವುದು ಯುಕ್ತತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

೬. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮೈೊಥುನ ಪೆದ್ದೆತಿಯಿ೦ದ ಪ್ರಜಾವೃದ್ಧಿ 
ಕಾರ್ಯವು ವೆರಷಪೇರುವಂತೆ ಮಾನಸಸೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದಲೂ, ಸಂಕಲ್ಪ, 
ಕ್ರತುಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯವು ಮುಂ೦ಂದುವರಿಯುಬಹು 
ದೆ೦ಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

೭. ಈ ಪ್ರಗತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ವಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿ 
ರುವೆ ಮಾನವನು ಈಗಿರುವ ಮತ್ತು ಪಡೆಯಬೇಕಾದ ಉತ್ತಮ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ  ೪ಂ೫ 


ಪುರುಪಾರ್ಥ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು ಎಂಬುದು 
ಅಸ೦ಭವವಲ್ಲ. ಪ್ರಗತಿ ಕ್ರಮವು ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಂಡಿತು. 
ಎ೦ದು ವಿರ್ಬಂಧದಿ೦ದ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 
ಹಾ, ತಂತ್ರ ; ಉಂಟು. 

೮. ಕಡೆಯೆಜಾಗಿ ಹೇಗಾದರೂ ಪ್ರಗತಿಶೀಲನಾದ ಜೇತನನು 
ಸ್ವಪ್ರ ಯತ್ನದಿ೦ದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತಾ ವೆ. ಅದಕ್ಕೂ 
"« ಉದ್ದ ರೇದಾತ್ಕನ್ಯಾತ್ಮಾನಂ > ಎಂಬಂತೆ ಮಾನವನು ತೆರೆದ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅತ್ಮಪ್ರತ್ಯಯದಿ೦ದ ಮಿದ್ದೆವಾಗಿರಬೇಕು. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯುಳ್ಳ ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿನಿ೦ದ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸುವುದರಿ೦ದ 
ನಮ್ಮ ಥಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಹಾನಿಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕರ ವಾದಗಳೂ ಸಿದ್ಹಾ೦ತಗಳೂ ನಮ 
ಪೇದೋಪನಿಪತ್ತುಗಳ ಪುರಾಣೀತಿಹಾಸ ಕಾವ್ಯಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳೂ ಪರಸ್ಪ ರವಾಗಿ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಬವೆ೦ದೂ, ಸಮನ್ಸಯೆವು ದೊರೆಯೊ 
ತ್ತದೆ೦ದೂ ಮನಗಾಣಲು ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ನಡೆವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಚಟುವಟಕೆಗಳಿ೦ದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಲ್ಯಾಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಭವಿಪ್ಯವೂ ಉತ್ತಮವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸ೦ದೇಹವಿಲ್ಲವು. ಇತರೆ ಮತಗಳಲ್ಲೂ ಒಳ್ಳೆಯ ವಿಷಯಗಳಿವೆ. 
ಆವನ್ನೂ ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿ 
ಗುಣವು ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವಂತೆ ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಉದಾಹೆರಣಿಗೆ- 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಸ್ಕೃತಿ, 
ಮತಗಳು, ವಿಜ್ಞಾನ 


‘ God made man after his own image” 
ಎಲದು ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ದೇವನಿಗೂ ಮಾನವನಿಗೂ ಯಾವ 


ರೂಪ ವಿಶೇಪದಲ್ಲ ಸಾಮ್ಯ ವದೆ ? ಎಂದು ಪರಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶೀಲಸಿದರೆ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂಬಾಂಶದಲ್ಲಿ ಎ೦ದು 
ಯು ಪ್ರಗತಿ ಸಹಕಾರಿ. ವ್ವ 

ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 


೪೦೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಕ್ರಶ್ವಿಯನ್ನರೂ ಆಲೋಚಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು 
ನಾವು ಪ್ರಜಾರಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಮುಸ 
ಲ್ನಾನರ ಖುರಾನಿನಲ್ಲಿ "" ಅದಂಕುಖುದಾ ಮತ್‌ಕಹೋ, ಆದ೦ ಖುದಾ 
ನಪ, ಲೇಕಿನ್‌ ಖುದಾಕೆ ನೂರ ಆದಂ ಜುದಾ ನಹಿ'' ಎ೦ಬ ಅಭಿಪ್ಪಾ 
ಯಿವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ ಮಾನವನನ್ನು ದೇವವೆನ್ನ ಜೇಡ. 
ಏಕೆ೦ದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ದೇವನಲ್ಲ. (ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಮೈಷ್ಠ ವರೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀವೈಷ್ಟವರೂ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ) ಆದರೆ 
ಮಾನವನು ದೇವರ ಬೆಳಕಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ ಎ೦ದರೆ ದೇವರ 
ಬೆಳಕೆನ್ನುವುದು ಯಾವುದು ? ಎಂಥದು ? ಎಂದು ವಿಮರ್ಶಿಫಿದರೆ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಬೆಳಕು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿ೦ದ ದೇವರೂ 
ಜೀವರೂ ಜ್ವಾನಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ಮರೆಂದು ಗೊತಾ ಗುತ್ತದಲ್ಲಪೆ? 
ಹೀಗೆಯೇ ನೀತಿಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸಾಮೃವಿರುತ್ತದೆ. “ತುಜೆ 
ಯಾದ್‌ ಹೈ, ತೇರಷ್ಠುದಾ ಯಿಷ್ಕೆ ಮುತ್‌ ಸಬ್‌ ಹಸ್ತೇಧೇ ತು 
ಠೋತಾಥೆ, ಐಪಿ ಜಿಂದಗಿ ಬಸರ್‌ಕರ್‌ಕಿ ತೇರೆ ಮರ್‌ನೆ ಮುತ್‌, 
ಸಬ್‌ ರೋಷೇ ಔರ್‌ ತುಹಸೆ” ಎಂದರೆ “ ಮಾನವನೇ, ವಿನಗೆ 
ಜ್ಞಾಪಕವಿದೆಯ್ದೇ ? ನೀನು ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ನ೦ಟರಿಪ್ಪರೆಲ್ಲರೂ ಸ೦ತೋಷ 
ಪಟ್ಟರು. ನೀನು ಮಾತ್ರ ಅಳುತ್ತಿ ದ್ವ. ಅದುದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಹಾಗೆ ರೂಪಿಸಿಕೋ, ಹೇಗೆಂದರೆ ನಿನ್ನ ಮರಣದಲ್ಲಿ 
ಅವರೆಲ್ಲರೂ ದುಃಖಿಸುವಂತೆಯೊ, ನೀನು ಮಾತ್ರ ಹುಖಿಸುವಂತೆಯೊ 
ಆಗಬೇಕು. ೨ 

In the beginning there was the word, and 
the word was with God.” ೦ದೆರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದೆಲ್ಲ ಶಬ್ದವು ಇತ್ತು. ಮತ್ತು ಆ ಶಬ್ದವು ದೇವರಲ್ಲತು . ತಸ್ಕ್ಮಾದ್ಯಾ 
ಏತಸ್ಕಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಸ್ಸಂಭೂತಃ ಅಕಾಶಾದ್ಧಾಯುಃ . . . .'' 


ಥಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ೪೦೭ 


Think not that ye not be judged. 
Do unto others as you would be done by, 
“ ಅತ್ಮಮೋ ಯ ದ್ಯದಿಪ್ಟ೦ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪರೇಷಾಂ ತತ್ತದಾಚರೇತ್‌ | 
ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರತಿಕೂಲಾನಿ ಪರೇಷಾಂ ತಾನಿ ನಾ ಚರೇತ್‌ ॥'' 
" ಆತ್ಮಪತ್ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಪಶ್ಯತಿ 13 
“ ಸಂತೋಪಂ ಜನಯೇತ್‌ ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ತೆದೇವೇಶ್ವರ ಪೂಜನಂ 1 
೩೬.೨, ೩೬೭ವೆಯ ಪುಟ ಮೋಡಿ. 
ಇ೦ತಹೆ ಕೆಲವು ಉದಾತ್ತ ಭಾವಗಳು ಬೈೈಬಲಿನಲ್ಲೂ ಖುರಾನಿ 
ನಲ್ಲೂ ಇದ್ದ ರೂ ಆ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು 
ಬ್ಳೊಬಲ್‌, ಖುರಾನ್‌ ಇವನ್ನು ವಿಚಾರದಿಂದ ಮುಂದುವರಿಸಿರು 
ಗಳಲ್ಲಯೂ ಕೆಲವು ಎ 
ತತ್ವಗಳು. ವುದು ಕಾಣಬರುತಿ ಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವರ 
ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಮಟ್ಟಗಳೇ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. 
ಮತಪರಿವರ್ತವೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಚಿತವಾದ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಮುನ್ನುಗ್ಗು 
ತಿ ರುವುದನ್ನು ಮೋಡಿದೆರೆ, ತಮ್ಮ ಮತವೇ ಶ್ರೇಷ್ಟವೆಂದು ಹೆಬದಿಂದ 
ನಂಬುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಂತಸು ತಿಳಿದು 
ಬರುತದೆ. ಈ ಅಂಶವು ಶ್ಯೊವ, ವೈಷ್ಠವ ಮೆತಾನುಯಾಯಿಗಳಿಗೂ 
ಅನ್ಯಯಿಸುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನೂ ಮರೆಯುವಹಾಗಿಲ್ಲಸು. ಪುಟ ೨೪೯ 
ಮೋಡಿ. 
ಇಂತಹೆ ಒಳ್ಳೆಯ ವಿಷಯೆಗೆಳನ್ನು ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲ್ಪಯೂ 
ಇರುವಪುಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದರಿ೦ದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಶ್ಟ 
ಧರ್ಮದ ಅರಿವು ಆಚರಣೆ ಪ್ರಚಾರಣಿಗಳಿಗೆ ತುಂಬ ಸಹಾಯವಾಗು 
ತ್ರ ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಜಗತಿನ ಭವಿಪ್ಯ ಕಲ್ಯಾಣಸಾಧನೆಯು ಶಾ೦ತಿ 
ಸುಖಗಳು ದೇಶದಲ್ಲ ನೆಲೆಸುವುದಕ್ಕೆ ಆನುಕೂಲ್ಯವು ಉ೦ಟಣಗುತ್ತದೆ. 
ಬುದ್ಧನನ್ನು ದೇವರ ಹತ್ತು ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಓಂದೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಗೌರ 
ವಿಪಿದ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರ ಉದಾತ್ತ ಮನೋಭಾವವು ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ 
ಅರಿವು ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಉದ್ಗಮಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಮೆರೆದಿದೆ. ಆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಶಿಯೆ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದಿರುವ 


೪೦೮ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವ 


ನಾನೂ ಜೀಸಸ್‌ ಕೈಜ್ಯಸ್ತನನ್ನೂ ಮಹೆಮದ' ಪ್ಯೌಗ೦ಬರನನ್ನೂ 
ದೇವರ ಅವತಾರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಗೌರವಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯವೂ, 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೂ, ಶುಭೋದರ್ಕ್ಶವೂ ಅಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗ 
ಲಾರಡು. 

ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ೦ತೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಬಹುಡು. 


ಸ್ನಾನಂ, ಸಂಧ್ಯಾಜಪಃ, ಪೂಜಾ, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಅತಿಧಿಸತ್ಯ ತಿಃ | 
ಪರೋಪಕರಣಂ, ದಾನಂ, ಧರ್ಮಃ ಸರ್ವಾರ್ಥ ಸಿದ್ದಿದಃ ॥ 
ಪ್ರತಿನಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ಶುದ್ಧ ವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನವನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದು, ಪ್ರಾತಸ್ಸಾಯಂ೦ ಸ೦ಧ್ಯಾಕಾಲಗಳಲ್ಲ ಗಾಯತ್ರೀ ಜಪವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು, ಒಳ್ಳೆಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಗ್ರ೦ಥಗಳನ್ನು 
ಓದುವುದು ಮತ್ತು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹರಡು ಪಡು, ಮನೆಗೆ ಬರಬಹು 
ಹಣದ ಅತಿಥಿ ಅಭ್ಯಾಗತರನ್ನು ಸತ್ಮರಿಸುವುದು, ಇತರರಿಗೆ ನಮ್ಮ 
ಕ್ಳೊಲಾದಪ್ಪು ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವುಡು, ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಬಡ 
ಬಗ್ಗರಿಗೆ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡುವದು, ಇದೇ ವಿಶ್ವ್ಚಧರ್ಮ-ವು. ಐದನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಅಚರಿಸಬಹುದು. ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾ೦ತಿಯೂ ಜನರಿಗೆ ಸುಖವೂ ತಪ್ಪದೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಈಚೆಗೆ ಸುಮಾರು ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅವೇಕ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳು ಅವಿರ್ಭವಿಸುತ್ತಿವೆ. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ಸಮಾಜ, ಥಿಯಾಸಫಿ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನ ಸಮಾಜ, 
ವಿವರಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜ, ಆರ್ಯಸಮಾಜ, Ipdian 
National Congress, Servants 
of India Society: ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಹಿ೦ದೂ ಮಹಾಸಭೆ, 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಯಂ ಸೇವಕ ಸಮಾಜ, ಭೂದಾನಯಜ್ಞ, ಔcoಬutಿ 
movement, ಶ್ರಮದಾನಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ ಬಗೆಗಳಲ್ಪ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ೪೦೯ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಕ ಕಾರ್ಯಕ್ಹೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ 
ವಾದ ಸೇವೆಯನ್ನು ದೇಶಕ್ಕೂ ಜನರಿಗೂ ಸಲ್ಲಸುತಿ ವೆ. ಇವುಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ಯಥರ್ಮದೆ ಅರಿವು ಆಚರಣಿಗಳನ್ನು ನಾಸ ಮನಗಾಣ 
ಬಹುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ವರ್ಣಧರ್ಮವನ್ನೂ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯನ್ನೂ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಜನಸೇವಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಂದುವರೆ 
ಯಿಸುತ್ತಿವೆ. ವಿಶ್ವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಜಸ್ಟಿಸ್‌ ಸಮಾಜ, 
ಕಪಗ೦ ಪಮಾಜಗೆಳನ್ನೂ ನಾವು ಮೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಇವೆಲ್ಲದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ವಿಶೈಧರ್ಮದ ಅರಿವು ಆಚರಣಿಗಳು ಪುನರು 
ಜ್ವೀವನಗೊಂ೦ಡು ಕಡೆಯೆಲ್ಲ ಜನರ ಶ್ರೇಯಸ್ಥಾಧನೆಗೆ ವೆರವಾಗ 
ಬಹುದೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಸು ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ಕ್ರಮನು 
ದುಪ್ಕ್ಶವಪೆ೦ದು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿವೆ. ಆದರೂ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದಲ್ಲ ಅದರ ಸುಳ್ಳ 
ವಾಗಿವೆ. ಚತುರಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಹಾತ್ಮನಾದ ಕಾಳಿ 
ದಾಸ ಮಹಾಕವಿಯೂ ಜೋಧಿಪಿರುವೆಂತೆ, 
ಶ್ರೊಶಮೊಭ್ಯಸ್ರೆ, ವಿದ್ಯಾನಾಂ ಯಳವನೇ ವಿಷಯ್ಯೌಪಿಣಾಂ | 
ವಾರ್ಥಕೇ ಮುನಿಷೃತ್ತೀನಾಂ ಯೋಗೇನಾಂತೇ ತನುತ್ಯಜಾಂ॥ 
ತ್ಯಾಗಾಯ ಸಂಭೃತಾರ್ಥಾನಾಂ ಸತ್ಯಾಯ ಮಿತಭಾಷಿಣಿಎಂ। 
ಯಶಸೇ (ಧರ್ಮಾಯ) ವಿಜಗ್ಗೀಪೂಣ್‌ಇಂ ಪ್ರಜಾಯ್ಕಾ ಗೃಹಮೇಡಧಿನಾಂಔ 
ಬ೦ಬ೦ತೆ ಜನರ ಜೀವನ ಕ್ರಮದ ಈ ಅದರ್ಶವು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ 
ಸರ್ವಜನರಲ್ಲೂ ಅಚರಣಿಗೆ ಬಂದು ಕಲ್ಯಾಣ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ. 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುಲಿ. 


ಇದುವರೆಗಿನ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಮಾನವನು ಸುಖಪ್ರಾಪಿ 

ಗಾಗಿಯೂ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿಯೂ ದುಡಿ 

ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆ ಯುತಿ ದ್ರಾನೆ೦ಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಯಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಆದುದರಿ೦ದ] ಇವೆರಡೇ ಮಾನವ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 

ಕಲಾಣ ಬಾರ್‌ ಸಜೀಕಾದ ಫಲವೆಂದು ಒಪಿದ ಹಾಗಾ 
ಸಾಧ್ಯ. ಸಾಧಿಸ (ಈ ಕ ು 


ಯಿತು. ಒಂದು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರು 


೪೧೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಖಾಯಿಲೆಯಿಂದ ನರಳುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆ ಮನೆಯಲ್ಲ ಯಾರಿಗೂ ಸುಖ 
ವಾಗದು. ಒಂದು ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮನೆಯವರು ಡುಃಖತ 
ರಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣ ಸುಖವಿರುನದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಒಲದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒ೦ದು ಊರು ಕಪ್ಪದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ 
ವಾದ ಸುಖ ಶಾಂತಿಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಒಂದು ದೇಶ 
ಹಿ೦ದುಳಿದು ಕ್ಲೇಶಪಡುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೂ ನಿಜವಾದ ಸುಖ 
ವಾಗದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿ೦ದಲೇ ನಮ್ಮ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ 
ನಾವು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಹಾಗೆ ಇತರರ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಗೂ ಮತ್ತು 
ಸುಖಪ್ರಾಪ್ಮಿಗೂ ಪ್ರಯತ್ನಶೀಲರಾಗಿರಜೇಕು. All for one 
and one for > ಲಬ ಗಾದೆಯೆಂತಹೆ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ 
ಮಾತು ಎಲ್ಲರ ಅದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಲು ಅರ್ಹವಾನಿರುತ್ತದೆ. 
ದುಃಖವು ಅತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ನ ತಿರುಗಿ ಬರದಹಾಗೆ 
ವಾಶ ವಾಗಬೇಕು; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಸುಖದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ವಿವೇಕಿಗಳ ಗುರಿಯಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹೆ 
ಗುರಿಯನ್ನು ಥರ್ಮದಿ೦ದಲ್ಲೇ ಪಾಧಿಪಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತ೦ತ್ರ $ವನ್ನು ಸೃಲ್ಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೊಟಕುಮಾಡಿಕೊಂಡು, ತಮ್ಮ ಸುಖವನ್ನು ಕೊ೦ಚಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬಿಟ್ಟು, 
ದುಡಿದಹೊರತು ಇತರರ ಇಪ್ಪಪ್ಪಾಪ್ತಿ ಅನಿಷ್ಟ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು 
ಸಣಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡೆವಳಿಕೆ, 
ಥರ್ಮಾರ್ಥವಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು, ಮ್ಯೈಯಕಿ ಕವಾದ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಕವಾದ ಸಿತಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಅಹಿತನಿವಾರಣಿಗೂ ಮುಖ್ಯವಾದ, 
ಖಚಿತವಾದ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ. ಒಳ್ಳೆ ಯೆ ಮನುಪ್ಯ ಮ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಆನುಭವ, ವಿಚಾರ, ವಿಮರ್ಶೆಯಿ೦ದ ಮನಗಾಣುತ್ತಾವೆ. ಅಂಥ 
ವನು ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕವನ್ನೂ ಸುಖವನ್ನೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲಣಿಸದೆ 
ಇತರರ 'ಹಿತಾಸಿತ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪರಿಹಾರಗಳಿಗಾಗಿ ದುಡಿಯಲು ಹಿ೦ಜರಿ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅ೦ತಹ ದುಡಿಮೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಸುಖ, 
ಶಾಂತಿ, ನೆಮ್ಮದಿಗಳನ್ನು ತಪ್ಪ ದೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾವೆ. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಾತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ೪೧೧ 


ಚ ವಿಷಯವನ್ನು ಕವಿಯೊಬ್ಬ ರು ಹೀಗೆ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
« ಪ್ವಾತಂತ್ಸ ಕಿವನು ದೇವ ಏಕೆ ಎಮಗಿತೆ ? 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಪ ನೀತಯಿಂದೆಮ್ಮ ಬೀಳಪ ಯುಕಾಶಿ 
ಶಾಂತಿ ಸುಲ ಸಾಧನೆ. ಏವ್ಳೊ? ತರುಲತೆಗಳು ಸ ನರನಿಗೆ 
ಲ8೫ ಇರದಿದ್ದರೂ ನಿನ್ನ ಅಣತಿಯನು ಅರಿದು 
ದುಗುಡ ಬಡದೆ, ಫಲಪುಪ್ಪಗಳ ತಳೆದು ಪರಹಿತವನು ಎಸಗುತಲೇ 
ನಿನ್ನ ಒಲವು ಜಾಣ್ಮಿಗಳ ತೋರಿಪ ಹೆರ್ಷಡದೊಳು ಇರಲು ನಮಗೇಕೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ? ಹಾಗೆಯೇ ಶುಕಪಿಕ೦ಗಳಿಗೆ ನೀನು ಅತಿಮತಿಯನು 
ಈಯದಿರೆ, ನಲದು ನುಣ್ಣರದಲಿ ಅವು ಪಾಡಿ ಸುಳಿದಾಡಿ, ನಿನ್ನ 
ವಿ೦ದಿಸದೆ ಮೇಣ್‌ ಅನ್ಯ ರನು ಈುಂದಿಸದೆ ನಿನ್ನ ರಚನೆಯ ಸೊಬಗ 
ತೋರಿಪ ಹೆರ್ಪ್ಷದೊಳು ಜು > ನಮಗೇಕೆ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ 
" ಪರೋಪಕಾರಃ ಪುಣ್ಯಾಯ ಪಾಪಾಯ ಪರಪೀಡನಂ | 
ಸಂತೋಷಂ ಜನಯೇತ್ಪಾ _ಜ್ಞಃ ತದ್ದೇವೇಶ್ಚರ ಪೂಜನಂ ! '' 
ಇದೇ ಧರ್ಮ ಪು. ವಿಶ್ವ್ಚಧರ್ಮವು. ಈ ಧರ್ಮದಿ೦ದಲೇ ಶಾಂತಿ ಸುಖ 
ಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾವು ದುಡಿದು ಮಾನವ 
ಜನ್ಮದ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಾತಾವ 
ರಣದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯಿ೦ದ ಸ್ಬೂ ರ್ತಿಯೆನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ 
ನಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚಿನ ನಾಯಕರಾದ ನೆಹರುರವರು ಜಗತಿನ ಇತರ 
ಡೇಶಗಳಿಗಿ೦ತ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಇತರ 
ದೇಶಗಳಿಗೂ ನಾಯಕರಿಗೂ ಮನಗಾಣಿಸುವ ದೂತರಾಗಿ 
ದುಡಿಯುತಿ ದ್ಹಾರೆಂಬುದು ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೂ, ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಅಗಿದೆ. ಪಂಚಶೀಲ ತತ್ವಗಳು ಈ ಧರ್ಮದ, ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ವಿವರ 
ಗಳಇಗಿ ಪೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಮನಗಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
 ಆತ್ಮವತ್ಚರ್ವ ಭೂತಾನಿ ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಪಶ್ಯತಿ | 


ಈಶ್ವೆರಸ್ತೆ ರ್ಹಭೂತಾನಾಂ ಹೈಬ್ದೆ | ಶೋರ್ಜುನ' ತಿಪ್ಪತಿ | 
ಭ್ರಾಮಯನ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯಂತಾ ಿರೂಢಾನಿ "ಮಾಯಯಾ 1 
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ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿಯುವ೦ತಾಗಲಿ. ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಆಚರಿಸುವ೦ತಾಗಲಿ. ಎಂದು ದೇವರನ್ನು ಜನತಾ ರೂಪಿ 
ಯಾದ ಜನಾರ್ದನನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ತಮ್ಮ 
ಕ್ಯೊಯಿ೦ದಾಗುವ ಸೇವೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಇದೇ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ವೆರವೇರಿಸಬೇಕಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಚಿನ್ನಾಗಿ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಬಲ್ಲವರು ತಾವು ಪಡೆ 
ದಿರುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಇತರರಲ್ಲ ಹೆರಡಜೇಕು. ದೇಶದ ಅಡಳಿತ 
ವನ್ನು ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ನಿರ್ವಪಿಸಬಲ್ಲವರು ಮುಖಂಡರೂ ಪೃಜಾನಾಯ 
ಕರೂ ಆಗಿ ಸರ್ಕಾರದ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಜೇಕು. 
ಅ೦ಧವರು ಶೌರ್ಯ ಧ್ಯೊೈರ್ಯಗಳ೦ದ ದೇಶದ ಒಳಗಿನ ದುಪ್ಪರಿ೦ದಲೂ 
ಹೊರಗಿನ ಶತ್ರುಗಳಿ೦ದಲೂ ಜನರನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ಮುಂಬಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ದೇಶದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಕುಶಲರಾದವರು ವ್ಯವಸಾ 
ಯದಿ೦ದ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯು ವುದರಲ್ಲಿಯೊ, ಜನರ 
ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೊ 
ದುಡಿದು, ಜಿಳೆದ ಮತ್ತು ತಯಾರಿಸಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಜನರೆಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯಗಳಿಂದೆ ಹೆ೦ಚಜೇಕು. 
ದೇಹೆಶಕಿ ಯುಳ್ಳವರು ಶ್ರಮದಾನಗಳನ್ನು ವಂಚನೆ ಅಸೂಯೆಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ನೆರವೇರಿಸಬೇಕು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಗೃಹಕ್ಕತ್ಯ ನಿರ್ವಾಹಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾದಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯಜೇಶು. ಅತ್ಯಾಶೆ ದುರಾಶೆ 
ಗಳನ್ನು ತಲೆ ಎತ್ತದ೦ತೆ ಮಾಡುತ್ತಿರಜೀಕು. ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ವಲ್ಲರೂ ಅಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಾಂತಿ ಸುಖಗಳು ತಪ್ಪದೆ ಖಚಿಶ 
ವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮವು ಸತ್ಯಸ್ಯ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಸತ್ಕರ್ಮ 
ಗಳೇ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿವೆ. ಜಗತಿ ಗೆ ಧರ್ಮವೇ ವೆಲೆ. ಧರ್ಮವೇ 
ದೇವರು. ಇದೇ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಸ್ಟರೂಪ 
ವಾಗಿದೆ ; ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲವೂ ಆಗಿದೆ. ಈ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದರವೂ ನಿಷ್ಠೆಯೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡು 


ಆ ಅರ್ಟೂ ಆ ಮುಲು ಅಟಟ ಆಯುನಕ ಜ್ಞಾನವೂ ೪೧೩ 


ವುದೇ ಸಂಸ್ತೆ ಪ್ರಚಾರದ, ಇಂತಹ ಗೆ ೦ಥಗಳ ರಚನೆಯ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕಟನೆಯ ಕ ೇಶವಾಗಿದೆ. 
ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಥ ತಿಯ ಪ್ರ ಸ೦ಕ್ಷಿಪ್ಮ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜನಜೀವನವು 
ಉಪಸಂಹಾರ. ಧರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಆಚರಣಿಗಳಿ೦ದ ಹೇಗೆ 
ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಾ ಮೇಲ್ಪಡುತ್ತಿ ರುತ್ತ ದೆ, ಜನರ 
ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯು ವಿಶ್ವ 
ಧರ್ಮಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತಾ ಹೇಗೆ ಜಿಳೆದು ಮು೦ದುವರಿಯುತ್ತದೆ, 
ಜೀವನವೂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ, ಧರ್ಮವೂ ಹೇಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಪೂರಕ ಪೋಪಕಗಳಾಗಿರುತ್ತಾ ಜನರ ಶಾಂತಿ ಸುಖಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಸಹಾಯಕಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಪ೦ಗೃಹವಾಗಿ ಆದರೂ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜನರ ನಡೆ ನುಡಿ ಭಾವಗಳು ಒಳ್ಳೆಯವಾಗಿ 
ದ್ಕ ರೆ ಅದನ್ನೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ಭಾರತೀಯರ 
ಈ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿ೦ದ ಜೆಳೆದು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. ಘ್ರ ವಿಷಯವನ್ನು ಚ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ 
ಗ್ರೆ ೦ಥಗಳಲ್ಲ ದೊರೆಯುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸ೦ಸ್ಕ ತ ಭಾಪೆಯೂ ಸಾಪಿತೆ ್ಯವೂ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವನ್ನು 
ಪಡೆದಿವೆ ಹ್‌ ಅ೦ಶವೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕ 'ತಿಯ್‌ೆ 
ಇತರ ಪಂಸ್ತ ತಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ಅಪಾತಗಳನ್ನು ಜಾ ಮದಿ 
ಪಡೆದು ಎದುರಿಸಿತು. ಅದರೂ ಅದು ಅವುಗಳಿ೦ದ ನಪ್ಪ ವಾಗದೆ 
ಉಳಿದು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿರುವುದು ಈ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯೆ ವಿಶೇಷ ಗುಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವೈದಿಕಾರ್ಯರಲ್ಲ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿ೦ದ ಧರ್ಮದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ವಿಶ ಧರ್ಮಾ ಚರಣಿಯಲ್ಲ ಅನಾದರವು 
ಬೆಳೆದಾಗ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿಯೋ ಎನ್ನುವೆ ಹಾಗೆ ಬೌದ್ಧಮತವು 
ಹುಟ್ಟಿ ಹಬ್ಬಿತು. ಸತ್ಯ, ಅಹಿ೦ಹೆ, ಪಹಾನುಭೂತಿ, ಸಹಕಾರ, ಅಶಾ 
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ಜಯೆ, ಶಾಂತಿ ಸುಖಲಾಭ ಮುಂ೦ತಾದೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧ 
ದೇವನು ಪ್ರಚಾರ ಅಚರಣಿಗಳಿ೦ದ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ದನು. ಬೌದ್ದ ಮತವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ 
ಲ೦ದರೆ ಪರ್ಷಿಯಾ, ಅರೇಬಿಯಾ, ಚೀನಾ, ಜಪಾನ್‌, ಮಲಯಾ, 
ಜಾವಾ ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳಿಗೂ ದ್ವೀಪಾ೦ತರಗಳಿಗೂ ಹೆರಡುವ೦ತಾ 
ಯಿತು. ಅದರೂ ಅದು ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲನ ಗುಣವನ್ನು ಗೃಹಿಸ. 
ಲಾರದೆ ಗೌರವಿಸಲಾರದೆ ಪರಿವರ್ತನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಕವಾಗಿ 
ಸ್ವಮತಾಂಧತೆಯನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಸಿತು. ಅದು ಈಗಲೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇದೆ. ಅಗ ಹೈದಿಕಾರ್ಯರು, ತಮ್ಮ ಲ್ಲೂ ಅನುವಂಶಿಕವಾಗಿ 
ಬ೦ದಿದ್ದ ರೂ ಸುಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ್ಯತಿಯು ಎಚ್ಚರ 
ಗೊಳ್ಳಲು, ಸೂಕ್ಷ್ಮಧರ್ಮ ಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ, ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದ 
ವಿಸ್ತರಣಿಯಿ೦ದ, ಪುನಃ ವಿಶ್ವಧರ್ಮಾ ಚರಣ ಪ್ರಚಾರಣಗಳನ್ನು 
ಕೈಗೊಂಡರು. ಅದರ ಫಲ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಷೈದಿ 
ಕಾರ್ಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಲು ವಿಶಾಲವಾದ ಹಿ೦ದೂ ಮತ 
ವಾಯಿತು. ಇದು "" This is the all absorbing tendency 
of the Hindu mind.’ ಎ೦ದು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇದರ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಸಿತು. ಅಮೇಲೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನ. 
ದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಸಿ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಗ್ನಿಪೂಜಕ ಜರತುಪ್ಪ ತ ಮತವು ಮುಸ 
ಲ್ಕ್ಮಾನ್‌ ಮತದ ನಿರ್ಬಂಧ ಕ್ರೌರ್ಯಗಳಿ೦ದ ಪಾರಾಗಲು ಇಲ್ಲಿಗೆ. 
ಬ೦ದು ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆದು ಈವರೆಗೂ ಬಾಳುತಿದೆ. ಆಮೇಲೆ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ಹತ್ತವೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಮೇಲೆ ಮತಾಂಧಪೂ 
ದ್ರವ್ಯಾಶೆಯುಳ್ಳದ್ದೂ ಅಗಿ ದಾಳಿ ಮಾಡಲು ಬಂದ ಮುಸಲ್ಮಾನ್‌ 
ಮತದಿಂದ ಅಪಾತವಾಯಿ ತು. ಆ ವೇಳೆಗೆ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ, ಅ೦ತಶ್ಛಿ ದ್ರಗಳಿ೦ದ, ಅವೈೆಕಮತ್ಯದಿ೦ದ, ದೊರಾಲೋಚನೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯಿಂದ, ಕುರುಡು ಮ್ಯರಾಗ್ಯ ಶಾ೦ತಿಪ್ರಿಯೆತೆ ಇವುಗಳ 


ರಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಲಾನವೂ ೪೧೫ 


ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮುಸಲ್ಮಾ ನರು ಜಯವನ್ನು ಗಳಿಸಲೂ, ಈ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಸಲೂ, ರಾಜ ವನ್ನು ಸ್ಟಾಪಿಸರೂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಕಿ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ವಾ ,ಪಾರವಾಣಿಜ್ಯ ಗಳಿಂದ 
ದ್ರ ವ್ಯ ಸಂಪಾವನೆಗಾಗ: ಬಂದರು. ಹಿಂದೂ ಜನರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಜ 
ಅವಳಿಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳು ಮಲನವಾಗಿದ್ದುವು. ಪೆರಮತ 
ಸಹವೆಯು ಗುಣವಾದರೂ ಅತಿಯಾದರೆ ದೋಷವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಮುಸಲ್ಮಾ ತರು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ನಿರ್ಬ೦ಧ ಹಿ೦ಸೆಗಳಿ೦ದಲೂ, ಪ್ರಲೋಭನೆ 
ಗಳಿಲದೆಲೂ, ಹಿಂದುಗಳನ್ನು ಮತಪರಿವರ್ತನೆಯಿಂದ ಮುಸ್ಲೀಂ 
ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ರು... ಆದರೂ ಹಿಂದೂ ಮತತತ್ವದ 
ಪ್ರಭಾವದ ಫಲವಾಗಿ ಸುಫಿ ಮತವು ಬಲಗೊಂಡು ಜಿಳೆದುದನ್ನು 
ವೆನಪಿನಲ್ಲಡಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಕಂಡರೂ ಹಿಂಡುಗಳು ಧರ್ಮಾ ಸಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊ೦ಡಿದ್ದುದರಿ೦ದ ತಕ್ಕ ಪ್ರತೀಕಾರವನ್ನು ಮಾಡ 
ಲಾಗಲಿ ಅತ್ಮರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಶಕ ರಾಗಿಯೂ ಉದಾಸೀನ. 
ರಾಗಿಯೂ ಇದ್ದರು. ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರು ಎಂದರೆ ಪೋರ್ಚುಗೀಸರೂ, 
ಫ್ರೈ೦ಚರೂ, ಬ್ರಿಟೀಪರೂ, ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಸತಿಗಳನ್ನು 
ಸ೦ಪಾದಿಸಿಕೊ೦ಡರು. ಅವರು ವಾಣಿಜ್ಯ, .ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶಾಭಿಮಾನ ಕುಲಾಭಿಮಾನಗಳಿ೦ದ ಮುಂದುವರಿ 
ದಿದ್ದರು. ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಮತ್ತು ವ್ಳೌಜ್ಞಾ ನಿಕ ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ 
ಅವರು ಇತರರನ್ನು ಮೀರಿಸುತ್ತಿ, ದ್ದರು. ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ತಿಂದೂ 
ಮತವನ್ನು ತೆಗಳುತಿ. ದ್ರ ಕ್ರಿಶ್ಚಿರಯ೯ ಪಾದ್ರಿ ಗಳೂ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯೆಲ್ಲರುತಾ, 
ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ "ಮತಕ್ಕೆ ಪರಿಪರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೂ 
ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪ ರಪಾಗಿ ಅಸೂಯೆಯಿಂದ ಕದನಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದ ವು. 
ಮತಪರಿವರ್ತವೆಯಿ೦ದ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಕಾಲದವರೆಗೆ 
ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜನರಲ್ಲ ಎದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹರಡಿ, ಜನಸಾಮಾನ್ಯದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಗುಣದೋಪ 
ಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ, ಇವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ಹೆಚ್ಚಿತು. ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿ 


ಖ೧೬ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕತಿ 


ಯಿಂದ ಮತಗಳ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಪರಿಶೀಲವೆಯಿ೦ದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ 
ಹಿ೦ದೂ ಮತಧರ್ಮ ಸಾಪಿತೈಗಳ ಉತ್ಕರ್ಪವನ್ನು ಮನಗಂಡು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಈಚೆಗೆ ನಮ್ಮ ವರೂ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪುನಃ 
ಶೈಗೊ೦ಡುದರಿ೦ದಲೂ ಮೆತಪರಿವರ್ತ ನೆಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ನಿ೦ತು 
ಹೋಗುತಿ ಪೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲದೆ ಹಿ೦ದೂ 
ಮತದ ಉಪದೇಶ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರೂ, ಅವರಲ್ಲೂ ವಿದ್ಯಾ 
ವಂತರಾಗಿರುವವರು ಮನಗಂಡು ಅಭಿನಂದಿಸಿ ಪ್ರಚಾರಮಾಡು 
ತಲ್ಲೂ, ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಲೂ ಇದಾರೆ. ಹಿಂದೂಮತ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪೂ ಆಗಿರುವ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಅದು ಅಳಿಯದೆ ಉಳಿದು ಊರ್ಜಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು 
ಏಳುಬೀಳುಗಳನ್ನು ಕಂಡರೂ ಕಡೆಗೆ ಜಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈಗ ನಮ್ಮ ನಾಯಕೋತ್ತಮರಾದ ನೆಹರು 
ರವರು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ೦ಚಶೀಲಗಳು ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ರೂಪಾ೦ತರಗಳಾಗಿವೆ. ಇವು ಪ ಶೈ ಪ೦ಚದಲ್ಲರುವ ಇತರ 
ದೇಶಗಳ ನಾಯಕರ ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಎಲ್ಲ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಹೆಬ್ಬುತ್ತಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಗಳು ನಿ೦ತು 
ಶಾ೦ತಿ ಸುಖಗಳು ವೆಲೆಸುವ೦ತಾಗುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ನ೦ಬಲು ಬರವಸೆ 
ಯುಂಚಟಾಗುತ್ತಿ ದೆ. 

ಮಾನವನ ದಿನಗಟ್ಟಲೆಯ ಜೀವನ ಕ್ರಮವು ಕಲಾಮಯವಾಗಿ 
ಪರಿಷ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ತು೦ಬು ಜೀವನದ ಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಕಡೆಗೆ ಮು೦ದುವರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಆಹಾರ, ಬಟ್ಟೆ, ಮನೆ, ಇತರರೊಡನೆ 
ವ್ಯವಹಾರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜನರು ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು 
ಪ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದಾರೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಆ೦ತರವಾದ 
ಜೀವನವೂ ಎ೦ದರೆ, ವಿಶಾಲವಾದ ಮನಸ್ಸು , ಉಡಾರವಾದ ಹೈದಯ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ರಮವೂ ಉತ್ತಮಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ೪೧೭. 


ಪ್ರಗತಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಕಾಮವು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಇದ್ದರೆ 
ಪ ಥರ್ಮಾಎರುದ್ದೋ ಭೂತೇಷು ಕಾಮ್ಟೋೊಸ್ಮಿ ಭರತರ್ಷಭ | 
ಏಲಬಂತೆ ಪ್ರೇಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಮರ್ತ್ಯ ಪ್ರೇಮವು, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಮರವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿರುವಂತೆ, ದಿವ್ಯ ಪ್ರೇಮ 
ವಾಗಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರೇಮವೂ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸ೦ಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮವಾಗಿ ಪಲಸುತ್ತದೆ. 
« ಅಯಂ ನಿಜಃ ಪರೋಪೇತಿ ಗಣನಾ ಲಪುಜೇಶಸಾ೦ | ಉದಾರ 
ಚರಿತಾನಾ೦ ತು ವಸುಧ್ಯೊವ ಕುಟು೦ಬಕ೦ ॥” ತಿಳಿದವರು ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಿಲದಾಗಿರುವವರಿಗೆ ಮೃದುಮಥುರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಹಾಯಮಾಡುವಂ೦ತಾಗಲಿ, ಅಹ ಮೈ್ಯೊತ್ರೀ ಪುನಸ್ಸಿ ಟೀದೃಶೀ '' 
ಲ೦ಬ೦ತೆ ನೀರಕ್ಷೀರ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಪಕ ಾರಿಗಳ 
ಗಿಲ್ಲಿ: 4 ಪರೋಪಕಾರಾಯ ವಹಂತಿ ನದ್ಯಃ ಪರೋಪಕಾರಾಯ 
ದುಹ೦ತಿ ಗಾವಃ | ಪರೋಪಕಾರಾಯ ಧು ವೃಕ್ಷಾಃ ಪರೋಪ 
ಕಾರಾರ್ಥ ಮಿದಂ ಶರೀರ೦ ॥ ಪೆರೋಪಕಾರಾಯೆ ಸತಾಂ ವಿಭೂ 
ತಯಃ ॥” ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಾತೆಂಬುದು ಸ್ಪಪ್ಪ 
ವಾಗಿದೆ. Learn to love man in and through Grod. 

ವಿದ್ಯಾ ಬಿವಾದಾಯ ಥನಂ ಮದಾಯ 

ಶಕ್ತಿ ಃ ಪರೇಷಾಂ ಪರಿಪೀಡನಾಯ | 

ಬರಸ್ಯ, ಸಾಧೋರ್ಷಿಪ ರೀತ ಮೇತತ್‌ 

ಜ್ಞಾನಾಯ ದಾನಾಯ ಚೆ ರಕ್ಷಣಾಯ | 


ಸರ್ವೆ ಭೂತಸ್ನೆಮಾತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಚಾತ್ಮನಿ! ಭ.ಗೀ-ಒ.೨೯ 
ಯೋ ಮಾಂಪಶ್ಯ ತಿ ಪರ್ವತ ೨ ಸರ್ವಂಚಮಯಿ ಶಶ ಕತಿ! ಭ.ಗೀ.೬.೩೦ 


The centre ‘of God is everywhere but the ciieum- 
ference of God is nowhere. 
—Swams Vwekananda. 
ದುಪ್ಪ ನಿಗೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ id 


ಯನ್ನು ವಾದವಿವಾದದಿಂದ ಸೋಲಸಜೀಕೆಂದು ಪೆ ಪ್ರೇರಕವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಭಾ.ಧಾ.ಸ೦. 21 


೪೧೮ ಇರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಾಗೆಯೇ ಧನವು ಅ೦ಥವನಲ್ಲಿ ಮದವನ್ಮು೦ಟುಮಾಡಿ ಇತರರಲ್ಲಿ 
ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸಹಕಾರಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ದೇಹೆಶಕಿ ಯೊ ವೈಜ್ಞಾನಿಕಪಾಧೆನಗಳ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇತರರನ್ನು 
ಪೀಡಿಸುವ೦ತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪತ್ಪುರುಷಪನಾದ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಯುಳ್ಳವನಿಗೆ ಆ ವಿದ್ಯೆಯು ಶ್ರೇಯಸ್ಮರವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಷೇಚನೆಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಪಾಧುವಿನಲ್ಲಿ 
ಧನವು ಇತರರಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಲು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಬಲವು ಅಐತರರನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ತೊಡಗುಪಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಿಂದಾಗುವ ಉತ್ತಮ ನಡೆವಳಿಕೆಯು. 

ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸತ್ಪರಿ 
ಣಾಮವನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ. 

ಕಲಾಪತಃ ಹವ ಕಲಾ ಯಯ್ಯಾಧಃಕ್ರಿಯತೇೇ ಭವಃ | 
ಅನ್ಯಾಭಿಶ್ಚ ಕಲಾಭಿಃ ಕಿಂ ಯಾಭಿರಂಕಃ ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ ! 

ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ತನಿಬೆಳಕನ್ನು ಬೆಳದಿಂಗಳಿನಂತೆ ಆಬಾಲ ವೃದ್ಧರೂ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಇಹಪರ ಸುಖಗಳಿಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಸಂಸಾರ ನಿರ್ಬ೦ಂಧದ ದುಃಖವನ್ನೂ ದಾಟಿ ಪರಮ 
ಪುರುಪಾರ್ಥ ವಾದ ಶಾಂತಿ ಸುಖಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದೇ « ಕಲಾಸೀಮಾ ಕಾವ್ಯಂ ೫ ಎಂಬಂತೆ ಕಲೆ ಅಥವಾ 
ಜಾಣತನದ ಪರಮಾವಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಭಿಮಾನ ತ್ಯಕ್ಕವ್ಯಃ ತ್ಯಕ್ತು೦ ಯದಿ ಶಕ್ಯತೇ ನಾಸ್‌ | 

ಅಭಿಮಾನಃ ಕರ್ತವ್ಯಃ ಕಿಂತು ಸ ಸರ್ವತ್ರ ಕರ್ತವ್ಯಃ ॥ 
ಜ್ಞಾನ ಷ್ವರಾಗ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವನು ದೇಹೆ ಮು೦ತಾದ ಎಲ್ಲ 
ಏಷಯಗಳಲ್ಲೂ "" ಮಾನು, ನನ್ನದು,” ಎ೦ಬುದಾಗಿ ಅಹ೦ಕಾರ 
ಮಮಕಾರ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ಹಾಗೆ 
ಬಿಡಲಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಆ ಪ್ರೀತ್ಯಭಿಮಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು. 


ಅದರೆ ಆ ಪ್ರೀತ್ಯಭಿಮಾನಗಳ ರೀತಿಯು ಎಲ್ಲ ಚರಾಚರ ಪ್ರಪಂಚ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ುತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ೪೧೯ 


ವೆನ್ನೂ ಒಳಗೊಲ್ಲ್ಬಬಲ್ಲಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾದುದಾಗಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ವಿಶ್ಚಧರ್ಮದ ಪರಮ ಫಲವಾದ ಶಾಂತಿಪುಖವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದೊರೆಯು 
ವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಭಾರ್ಯಾ ಪುತ್ರಾಃ ಧನ ಮಧಿಕೃತಿಃ ಜ್ಲಾನಮಾರೋಗ್ಯ ಮಾಯುಃ 
ಸೌವರ್ಣೀ ಸ್ಯಾತ್‌ ಗುಣಯುಕ: ಅಗುಣಣ್ಣಾಪ್ಯಾಯನೀ ಶೃಂಖಲ್ಯಾವ | 
ಭೋಗ ಶಪ್ಲ್ರೊಪಾಂ ಯೆಣಪರಿಹೈತೌ ಕೇವಲಂ ದುರ್ಬಲಾನಾಂ 
ದ್ವೇಪೋ,ಪೃರ್ಸ್ರಿ ಯದಿ ಭವತಿ ಸಾ ವಿಶ್ವಮಾಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ 1 
ಹೆ೦ಹತಿ, ಮಕ್ಕಳು, ಐಶ್ಶರ್ಯ, ಅಧಿಕಾರ, ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಅರೋಗ್ಯ 
ಆಯುಸ್ಸು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಪರರಾದ ನಮ್ಮ ೦ತಹೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ಮವೆ. ಇವು ಒಳ್ಳೆಯವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಎ೦ದರೆ... ಪ್ರೀತಿಸುವ, ಸೇಸಿಸುವ ಹೆ೦ಡತಿ, ಅ೦ತಹೆ ಗಂಡನು, ಬುದ್ಧಿ 
ಪ೦ತರೂ ವಿವಯೆಶೀಲರೂ ಅಗಿರುವ ಮಕ್ಕಳು, ಧರ್ಮದಿಂದ ಸ೦ಪಾ 
ದಿಸಿದ ಹೆಣ, ಪರೋಪಕಾರೆದಲ್ಲಿ ಅಸಕಿ ಯುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರ, ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ವರವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ದೇಹಾರೋಗ್ಯ, ಧೀರ್ಪಾಯುಸು -- ಹೀಗಿ 
ದ್ದರೆ, ಇ೦ತಹ ಸನ್ನಿವೇಶವೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಪರನಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಚಿನ್ನದಿಂದ ಮಾಡಿರುವ ಜೇಡಿಗಳ೦ತಿರುತ್ತವೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ದುಪ್ಪ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಕಬ್ಬಿಣದ ಬೇಡಿಗಳಂತಿರುತ್ತಪೆ. ಹೇಗಾದರೂ ಎರಡು 
ಬಗೆಯವೂ ಜೇಡಿಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಮರೆಯೆದಿರಬೇಕು. 
ಇವನ್ನು ಅಸುಭವಿಸುವುದೂ ದುರ್ಬಲರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಅನುಮತಿ 
(A concession to the weak minded good man) 
ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೂ ಖುಣತ್ರಯೆದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಪಡೆಯಬೇಕು. ಈ ಅ೦ಶದಲ್ಲೂ ಜನರಿಗೆ ದ್ವೇಷಬುದ್ಧಿಯು೦ಟಾಗು 
ವಿಕೆಯು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅದೇ ಜಗೆತ್ಸ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮಾಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವವಾಗಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ವೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರಜೀಕು. ಹಾಗಿ 
ದ್ದ ರೆ ಅದರಿಂದ ಅಹ೦ಕಾರವಾಗಲಿ ಪರಾಪಕಾರದಲ್ಲ ಪ್ರವೈತ್ತಿಯಾಗಲಿ 
ಉಂ೦ಟಾಗದಡೆ ಕೆಡುಕಾಗದಂತಿರುತ್ತದೆ. 


೪೨೦ ಭಾರತಾರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಜೀವನವು ಒ೦ದು 
ಯಜ್ಞ ದಂತಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಭೂದಾನಯೆಜ್ಞ, ಶ್ರಮದಾನ, 
ಸೂತ್ರಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಪರಿಜೆಯವಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಪರಿಣಾಮ 
ವಾದದ (The theory of evolution) ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಪಪ್ಪ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುತ ದೆ. ಉಪಾಧಿಗುಣ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಗುಣ 
ವಿಕಾಸಕ್ರಮ (Creative evolution)ದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಇದನ್ನು 
« ತತ್‌ಸೃಪ್ನ್ಯಾ ತದೇವಾನು ಪ್ರಾವಿಶತ್‌ . . . *' ಎಂಬಂತೆ 
ಸೃಷ್ಟಾ ತ್ಮ ಪರಿವರ್ತವೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದಲೂ ಇದನ್ನು ಯಜ್ಞ 
ಪೆನ್ನ ಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲವು. ಮೇಲೆ ೩೯೭.೪೦೦ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರು 
ವಂತೆ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪೇದಾ೦ತಕ್ಕೂ 
ಸಂಪರ್ಕವು ಉ೦ಟಾಯಿತು. ಪ್ರಯೋಗ, ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸ 
ಲಾಗದಿದ್ದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ, ದೇವರು, ಅತ್ಮ ಎಂಬ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ನಂಬದಿದ್ದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಈಚೆಗೆ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಿದ್ದು 
ಶೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ, ಪರಿಪ್ಕರಿಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಇದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ರ ಗಣ್ಯನಾದ 1), Albert Einstein ಎ೦ಬಾತನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದಾನೆ : 

‘My religion consists of ೩ humble admiration ೦! 
the 11107108110 superior spirit who reveals himself 
in the slight details we are able to perceive in our 
{rail and feeble minds. That deeply emotional 
conviction cf the presence of a superior reasoning 


power, which is revealed in the incomprehensible 
U niverse, forms my idea ೦1 God '' 


ವಿಜ್ಞಾನವು ಭೌತಶಕ್ಕಿ, ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ, ವಾಕ್‌ಶಕ್ತಿ, ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ, ಚೇತನ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನವೆನಸನಲ್ಲಿಡದೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಾಶಿಯು ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಕ, 


ಥಾರ್ಮಿಕ ಸುಸ್ಥೃತಿಯೂ ಅಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ೪೨೧ 


ಅರ್ಥಿಕ, ಪೈಜ್ಞಾ ವಿಶ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಸ೦ಸ್ಮ ುಶಿಯು ಪ್ರಭಾವ 
ಶಾಲಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಸ೦ಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ" ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷ 
ಗಳೆ೦ಬ ಪುರುಪಾ ಬು ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ, ಧ್ಯಾನ, ಜ್ವಾನವಪೆ೦ಬ 
ಸಾಧನಗಳೂ ಆತ್ಮ್ಮ, » ಪಾಪ, ಶುದ್ಧಿ, ಸಿದ್ಧಿ ಆಟಾ ಅಧಿ 
ಪ್ರಾಯೆಗಳೂ ಹನು ನಂತೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇವನ್ನು ರಾಜ 
ಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಿ೦ದಲೂ ಬಿಡಿಸ ಬಾರದು, ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗಿ 
ದ್ದರೂ (8e0ular 50860) ಎ೦ಬ ಮುಂತಾದ ವಾದದಲ್ಲ ಹುರು 
ಳಿಲ್ಬಡೆನ್ನ ಬೇಕು. ಇಂತಹೆ ವಿಶ್ಯಧರ್ಮದೆ ಅರಿವಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗಿ, 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬ೦ದಿರುವ ಜಾಡಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ವಿಸ್ತರಣ ಸಹಾಯ 
ಬೆಂಬಲ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ನಿತ್ವಶಾಂತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಖ 
ಸಲೂ ಕಾಷಾಡೆಯೊ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಮ್ಮ “ಮುಖಂ 
ಡರೂ ನಾಯಕರೂ ಯುವ ರಂಡು ವಿಶ್ವಧರ್ಮ" ಸ್ವರೂಪಿ 
ಯಾದ ಸ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ನಡೆಯುತಿರದೇಕು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ 
ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಲಧೀಜಿಯೆವರ ಉಪದೇಶಾಮೃತವಾಣಿಯನ್ನು 
ತಾಸ ಈ ಗ್ರ೦ಥನನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಸ ರಾಗುತ್ತ ದೆ. 


“ So my patriotism is for me ೩ stage in my 
Journey to the land ot eternal ireedom and peace. 
Thus it will be seen that for me there are no 
polities berett of religion. They subserve religion. 
Politics, bereft of 3೫೮11 1೦೫, are a death trap because 
they hill the soul. - « *..ಓ! 1866೭ 82 take part in 
politics, it is only because ೫೦110105 encircles us like 
the coils of a snake {rom which we cannot get out, 
no mattor how one tries. I wish to wrestle with 
the snake. Iam trying to introduce religion into 


polities - - * The wholeof my life 1s saturated 
with the religious spirit. I couli not live tor a 
second without relgion.’’ —Freedom and Culture. 


ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ರಾಜಕೀಯ, ಹಾವಾಜಿಕ, ಅರ್ಥಿಕ, 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ, ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಮತ ಧರ್ಮ 


ಬು೦೨ ಭಾರತಾರ್ಹ್ಯುರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳಿ೦ದ ಬಿಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಿಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲೂ ಬಾರದು. 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜೆಳೆದಿರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ೦ಸ್ಕ್ಯತಿಯ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ಟಾತ೦ತ್ರ್ಯ ಶಾಲತಿ ಸುಖ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡೋಣ. ಎಲಬುದೇ 
ಇದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಉದ್ದೆ ಶವ ವೆರವೇರುವಂತೆ ಭಗವ೦ತನು ಅನುಗ್ರಹಿಸು 
ತಿ ರಲಿ. “ಯತೋ ಧರ್ಮಃ ತತೋ ಜಯಃ ಯತೋ ಅಧರ್ಮ 
ಪ್ರತೋಂಜಯಃ.?' 


ಶಿವೇ ತನ ಕೃಪಾ ದದೌ ಗ /ಹಕಳತ್ತವಿತ್ಸಾ, ದಿಕಂ 
ಸುತಾನ್‌ ದು ಹಿಶ್ಕತತ್ತು ತಾಪ್‌ ಸುಕ್ಕ ತಯುತ್ಚ ಕಾಶ್ಮಿತ್‌ ಕೃತಾಃ | 


ಅಲಂಮತಿಂಹಾಸ್ತು, ಮೇ ಪ ಮ ಕದಣ್ಣಂತ ಮಾಕಾ ವ ವ ಜತ್‌ 
ಪ್ರಜೋಧ ಸುಖ ಮರ್ಥಯೇ ಪರವಿರಕ್ತಿ ಮುಕಿ ಮುದಾ (! 


ಲ೦ದರೆ, ಮಂ೦ಗಳಕರಳಾದ ತಾಯಿಯೇ, ನಿನ್ಮಕೃಪೆಯಿ೦ದ ನಾನು 
ಮವೆ ಹೆ೦ಡತಿ ಐಶ್ವರ್ಯ ಮು೦ತಾದುದನ್ನೂ, ಮಕ್ಕಳು ಮುಮ್ಮಕ್ಕ 
ಳನ್ನೂ ಯಧಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಪಡೆದಿದ್ದೇವೆ. ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಕ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಲವು ಒಳ್ಳೆಯ ಗ್ರ೦ಥಗಳನ್ನು ಬರದು ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಖಿಜೇವೆ. 
ಖಹಿಕ ಫಲಗಳಲ್ಲ ನನಗೆ ಇಷ್ಟು ಸಾಕು ಎಂಬ ತೃಪ್ತಿ ಮಮ್ಲೋಭಾವವು 
ಉಲಚಾಗಿರಲ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಶಿಸ ತ್ರ ಹೋದರೆ ಆಶೆಯು ಕೊನೆ 
ಗಾಣದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾನಂದ, ಮ್ಹೆರಾಗ್ಯ, 
ಪೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಸಂತೋಪವಾಗಿ ಪಡೆಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುತಿ ದೇನೆ. 


" ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ ನಾನೃತ೦” ಓಂ ತತ್ಸತ್‌. 


ಹಿಂ ಶಾಂತಿ ಶಾಂತಿ ಶಾಂತಿಃ 
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